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Tarkastelen tydssani Suomeen muuttaneiden nuorten musliminaisten identiteettien
rakentumista. Aineistoni kasittda kahdeksan kertomusta, jotka perustuvat nuorten
maahanmuuttajanaisten haastatteluihin teoksessa Kuuntele minua! Nuorten naisten
elamaa monien kulttuurien Suomessa (Laurent toim. 2004). Analyysimenetelmana olen
kayttanyt aineistolahtoista sisillonanalyysia juonellisessa viitekehyksessi. Ajallisesti
kertomukset on jaettu menneeseen, kertomishetkeen seké tulevaisuuteen.

Muslimimaahanmuuttajien méara lisdéntyy Suomessa jatkuvasti. Suomessa
nuorten maahanmuuttajien eldmaa on tarkasteltu 1&hinna rasismin, sopeutumisen ja
kulttuurien kohtaamisen nékokulmasta. Kansainvalisesti on tarkasteltu nuorten
musliminaisten pukeutumista ja sen suhdetta identiteetteihin. Tassa tutkielmassa
pohditaan nuorten musliminaisten elaman eri vaiheita siitéd nékokulmasta, millaisia
haasteita niihin liittyy ja mitéa merkityksia nama haasteet saavat
identiteettikertomuksissa. Olen ldhestynyt aihetta konstruktivistisella tutkimusotteella.

Né&en maahanmuuton yhtend maail manlaajuisen matkailun ja litkkumisen
muotona. Teoreettisena lahtokohtana olen kayttanyt tutkielmassani Stuart Hallin
postmodernia ndkemysté identiteeteista ajan ja paikan mukaan muovautuvana tilana,
jossa ihmisen subjektiivinen kasitys itsestdan sirpaloituu erityisesti globalisaation ja
diasporan my6ta. Tieteellisena tavoitteenani on ollut jatkaa tété ajatusta muodostamalla
muuttuvista identiteeteista ehj& identiteettikertomus narratiivisuuden kautta
Y hteiskunnallisena tavoitteenani on ollut osoittaa nuorten Suomeen muuttaneiden
musliminaisten kokemia haasteita heidan elamansa varrella. Tarkoituksena on, etta
identiteettikeskustelun lisaksi tutkielmani avaa nékokulmia myds maahanmuuttajien
parissa tyoskenteleville eri ammattialoilla

Erilaisista perhetaustoista huolimatta nuoria musliminaisia yhdisté se, etta
lapsuudessa on jouduttu muuttamaan useasti paikasta toiseen. Vaikeinta heidan
menneisyydessdan on ollut perhevékivalta seka yl&asteiassa koetut ongelmat kotona ja
koulussa. Kertomishetkell& erilaisuus oli toistuva teema kaikissa kertomuksissa. Ennen
kaikkea se liittyy Suomen seké lahtdmaan yhteiskunnalliseen ja kulttuuriseen
erilaisuuteen. Suomalaisten sijaan erilaisuutta koettiin enemman suhteessa muihin
samasta lahtomaasta tuleviin naisiin. Tulevaisuuteen liittyi naiseksi kasvaminen seka
itsendisyys omaa elamaa ja tulevaa ammattia koskevissa padtoksissd. Suomeen
muuttaneet musliminaiset vaikuttavat olevan valtaistuneita oman elaménsa kertojia seké
kulttuuri-identiteettinsa rakentgjia.

Avainsanat: islam, identiteetti, diaspora, matkailun kulttuurintutkimus, nuoret
maahanmuuttgjanaiset, narratiivisuus, sisillonanalyysi
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1. JOHDANTO

Arabimaissa Barbien kokoisesta hunnutetusta muovinukesta on tullut
superhitti. Fullan mukanatulee pieni pinkki rukousmatto, lisévarusteena
myydaén varikkaita paaliinoja, farkkuja jat-paitoja. Luonteeltaan Fullaa
markkinoidaan vanhempiaan kunnioittavana sinkkuna, jonkarinnalle el
ole odotettavissa esiaviollisia Kengj& Miten salliva maailmasta mahtaa
tullakaan, kun siveédt Fullat ja pornahtavat Barbiet |0ytavét
lastenhuoneessa yhteisen svelen? (Me Naiset 16.2.2006.)

Matkailun kulttuurintutkimuksen perustana on ajatus maail massa tapahtuvasta
jatkuvasta liikkeestd, jossa yksittaisten ihmisten lisdksi materia, ideologiat, kulttuurit ja
uskonnot matkustavat ja vaihtavat paikkaa (Clifford 1997). Tutkimuksessani
maahanmuutto edustaa yhta maailmanlaajuisen liikkumisen ja matkustamisen muotoa
Markkinoilla olevat, hyvin erilaisia arvomaailmoja edustavat nuket ja niiden
mahdollinen " yhteiselo” antavat kiinnostavan lahtékohdan tutkimukselleni.
Suomessakin maahanmuutto on osa arkipdivadmme, mutta maahanmuuttajien

identiteettien rakentumista on tutkittu varsin vahan.

Y K:n pakolaispoliittinen asiantuntija Peter Trotter toteaa Helmikuussa 2006
ilmestyneessa Pakol ai nen-lehdess4, etté globalisoituvasta maail masta huolimatta pelko
vierasta kohtaan kasvaa. Usein esimerkiksi unohtuu, ettéaislamia ja kristinuskoakin
yhdistavét juutalaiset juuret (ks. Rosenblad & Rosenblad 2005). Toisaalta pelkastéan
uskonnon el voida gjatella selittévan nykymaailman ilmidita tai yksittéaisten ihmisten
eldmaa sen enempé@a kuin esimerkiksi terrorismin tai kapitalismin voidaan agjatella
kuvaavan itéé ja lantta Barbillaja Fullallakin — kuten vaikkapa suomalaisilia tai
Suomessa asuvilla muslimeilla— voidaan gjatella erojen liséksi olevan jotain yhteista
Tama” yhteinen” tekee nukesta nuken ja ihmisesta ihmisen — vaikkakin keskendan

erilaisen.



Tutkielmassani identiteetti on jotain, joka kertoo meille keitd me olemme: se seka
yhdisté etta erottaa meita ihmisind Tutkimukseni tieteellisena tavoitteena on toimia
narratiivisena identiteettikertomuksena, joka tassa gjassa ja paikassa on mahdollista
rakentaa. Y hteiskunnallisena tavoitteenani on rakentaa yhdenlainen maahanmuuttajien
elamasta kertova tarina — joka t&ssa tapauk sessa koostuu islamilaisten naisten omista
kertomuksista. Tarkoituksenani on korostaa tutkittavien omaa késitysta elamastaan ja
sina koetuista haasteista seka pohtia, millaisia merkityksia ne saavat elaman eri

vaiheissa.

1.1 Sirpaleisia identiteetteja globalisoituvassa maailmassa

Y ksilollista identiteettid on erityisesti psykologian tieteenalalla pidetty suhteellisen
vakaana ja muuttumattomana sen muotouduttua tietyn ikakauden aikana (Vilkko-
Riihela 2003, 734). Perinteisesti nuoruusian on katsottu olevan identiteetin etsinnan ja
sen muodostamisen aikaa. Psykologisesta ndkokulmasta identiteetin perimmaisend
tarkoituksena on pyrkimys mielen sisaiseen eheyteen, jolloin yksilé on ” identtinen
itsensd kanssa’. (Vuorinen 1995, 135; 1997, 208.) Kyse on yleisinhimillisesta minuuden
tuottamistehtavastd, jotakaikki ihmiset prosessoivat mielessdan — kaikissa kulttuureissa,
kaikkina aikoina (Vuorinen 1995, 136).

Postmodernin k&sityksen mukaan identiteettid voidaan kuitenkin pitéa gjan ja paikan
mukaan muovautuvanatilana, jolloin uudet identiteetit sirpaloittavat ihmisen
subjektiivista kasitysta itsestéan (Hall 1999, 19; Vilkko-Riihela 2003, 734). Myos
tilanteita, joissa he joutuvat tarkastamaan minuutensa rajoja. |hminen siis aktiivisesti
tuottaa minuuttaan kohdatessaan tilanteita, joissa todellisuus syysta tai toisesta on
pakottanut hénet muuttamaan subjektiivista késitysta itsestéan (Hanninen 2002, 61,
Vuorinen 1995, 135-137). Muuttoliikkeet tuovat luonnollisesti mukanaan téllaisia
tilanteita, joissa subjektiivinen kokemus identiteetista voi horjuatai muuttua
Muuttoliikkeessd, jossa ihmisen on usein pakon edessd jétettava taakseen kotinsa—on
se sitten ollut missé tahansa — on kysymys diasporasta (Hall 1999, 10; 2003, 106).



Vaikka téssa tutkimuk sessa tarkastelen diasporia globalisoituvassa maailmassa, ovat
nama kaksi kasitetta kuitenkin kaksi erillisa ilmiotd, joillaei ole kausaalista yhteytta.

Y htaélta diasporaa on ollut olemassa jo tuhansia vuosia ennen globalisaation aikakautta.
Toisaalta globalisaatioon liittyy erilaisten muuttoliikkeiden liséksi esimerkiksi
maailmantalouden nopeaa kasvua ja tdman seurauksena syntyneita kosmopoliittisia
kaupunkeja. Robin Cohenin mukaan olisi harhaanjohtavaa ja liioiteltua olettaa
ainoastaan diasporien saaneen aikaan erilaisia kommunikaation ja matkustamisen
muotoja, ideoiden liikkumista ja kulttuurien sulautumista toisiinsa. Pikemminkin nama
liittyvét teknologiassa, tuotannossa ja taloudessa tapahtuneisiin muutoksiin, joita
globalisaatio on saanut aikaan. (Cohen 1997, 157, 175.)

Naita kahta ilmi6té voidaan kuitenkin tarkastella samanaikai sesti ja yhdessa esiintyvina
ilmidin& Globalisaatioprosessien voidaan ajatella hyddyttaneen diasporia monesta eri
nakokulmasta: esimerkiksi eri kaupunkeihin keskittyneet globaalit taloudelliset ja
poliittiset liikkeet tarjoavat myds diasporille kulttuurisia jataloudellisia etuja, silla
valisid jannitteita. Talldin diasporien taloudelliset, k&ytanndlliset ja tunnepitoiset roolit
voivat vahvistua valtavéeston keskuudessa. (Cohen1997, 157, 175-176.)

Globalisaatioprosessit ovat Sis horjuttaneet sosiaalisen maailman aiemmin
muuttumattomia ja turvallisia tukikohtia. Kulttuurintutkimuksen ndkokulmasta tamé on
saanut yksil6issa alkaan muutosprosessin, ’identiteettikriisin’. (Hall 1999, 19.)
Globalisaatiolla on erityisesti kansallisia identiteetteja seka kulttuureita hgjauttava ja
paikoiltaan siirtdva vaikutus. Sen mukana eri kulttuuritaustoista tuleviaihmisia siirtyy
saman paikan ja yhteisen aikakehyksen alaisuuteen, jolloin muodostuu uudenlaisia
yhteistja seka gjan ja paikan yhdistelmia. Y htenéistymista vastustavana tekijana Stuart
Hall ndkee etnisten identiteettien mahdollisen vahvisumisen niin paikallisissa kuin
vahemmistdasemassakin olevissa yhteisdissi. Naista jalkimmaiseen liittyy yksildiden ja
ryhmien samaistuminen (uudelleen) alkuperéiseen kulttuuriinsa. (Hall 1999, 19, 57, 68—
75; 2003, 86-87.)



Narratiivisen gjattelutavan mukaan identiteetti voidaan nahdéa kerrottuna tarinana, joka
Sitoo postmodernin identiteetin hajanaiset, monisdikeiset ja joparistiriitaiset prosessit
yhteen (ks. Heikkinen 2000, 55; Hanninen 2002, 60). Tasta nakdkul masta myos
sirpaleiseksi gjatellussa postmodernissa identiteetissa voidaan katsoa olevan
jonkinlainen punainen lanka, joka mahdollistaa itsemme kokemisen jotakuinkin ehegksi
kokonaisuudeksi — tarvitsemme vain keinoja kertoa identiteettitarinamme. Seka kerrotut
tarinat ettd identiteetti ovat kuitenkin aina alttiita kulttuurin, kielen ja sosiaalisen
ympariston muutoksille ja vaikutteille, joten t&ysin yhtenaisend ja johdonmukaisena el
kerrottua identiteettia voida pitéa (Bruner 1987, 14; Hall 1999, 23).

Niin identiteetti, postmoderni kuin narratiivisuuskin ovat kasitteind kayttssi usealla eri
tieteenalalla, mik& saattaa vaikeuttaa identiteettikasitteen kokonaiskuvan
hahmottamista. Nyky&an erityisesti psykologiassa, sosaadlitieteissa ja

psykologian nékdkulmasta narratiivisuutta voidaan kayttaé kaytannon tyovéalineena
identiteettitydssa (ks. Heikkinen 2000, 55; Wahlstrom 2001). Itse k&ytén
tutkimuksessani néita k&sitteita toisiinsa kietoutuneena teoriana, joka mahdollistaa

yhtendisen ndkdkulman muodostamisen identiteettien tarkastelulle diasporassa.

1.2 Narratiivisuus konstruktivistisena tutkimusotteena

Tassa tutkimuksessa kaytan narratiivisuutta erityisesti konstruktivistisena
tutkimusotteena, silla kuten Jerome Bruner (1987, 32) on todennut: jokainen tarina
voidaan ymmaértd84 paremmin, jos pohditaan muita tapoja sen kertomiseks.
Konstruktivistisen tiedonkasityksen mukaan ihmiset rakentavat tietonsa aiempien
tietojensa ja kokemustensa pohjalta, jolloin tieto muuttaa muotoaan ja rakentuu
jatkuvasti uudenlaiseksi kertomukseksi (Heikkinen 2000, 50). My6s aineiston lukutapa
jatulkinta ovat vuorovaikutuksessa seka kertojien etta teoreettisen taustan kanssa
(Kujala2007, 27). Kertomus edustaa tall6in tietoteoreettista rel ativismia niin tietdmisen
lahtokohtana kuin lopputuloksenakin; tietdaminen riippuu gjasta, paikasta ja tarkastelijan
asemasta. Tutkimuksenkin voidaan siis katsoa rakentuvan uudeksi tarinaksi
aikaisempien tieteel listen keskustelujen ja aineiston pohjalta. (Heikkinen 2000, 50.)



Brunerin (1987, 11-12) mukaan konstruktivistinen l&hestymistapa narratiivisuuteen
kuvaa jatkuvaa kokemustemme (uudelleen)tulkintaa, jolloin eldmantarinoitakin tulisi
tarkastella ihmisten mielissé rakentuneinatarinoina, el todellisuuden absoluuttisina
kuvauksina. Postmodernin gjattelutavan mukaan kaikki tutkimus on suhteellista, jolloin
todellisuuksia voidaan katsoa olevan useita. Koska narratiivisuuden [&htokohtana on
valittaa todellisuuden, itsen ja maailman merkityksig, voidaan tutkimuksen
autenttisuuden gjatella muodostuvan juuri niiden ihmisten kertomuksista, joita tutkitaan.
Narratiivisuuden tarkoituksena on siis yhtéélta 16ytéa ja korostaa, seka toisaalta antaa
merkityksia tutkittaville kertomuksille niin, ettd niiden sanoma tulee mahdollisimman
autenttisellatavalla esille. (Heikkinen 2000, 51-52; Heikkinen ym. 1999, 40.)

Kertomukset, joita analysoin, ovat omaelamankerronnallisia tarinoita. Anni Vilkon
(1992, 82) mukaan niita voidaan tarkastella kuin mita tahansa muitakin
kulttuurituotteita. Omael@mankerralliset tarinat ovat kuitenkin Brunerin (1987) mukaan
siitd erikoisiajajopa ongelmallisia, etta kertojajatarinan padhahmo ovat niissd yksi ja
sama henkild. Kuten aiemmin todettiin, omaelamankerronnalliset tarinat ovat tall6in
subjektiivisia kuviajatulkintoja omista kokemuksi stamme, joten niita voidaan
kritisoida totuudenmukaisuudesta tai kattavuudesta. Bruner puhuukin eléaméantarinoista
yksil6n omaa kulttuuria heijastavana’ mahdollisten eldmien’ teorioina. Juuri
elamantarinoiden epdvakaisuus tekee ne alttiiksi kulttuurisille, kielellisille sek& ihmisten
vdlisille vaikutteille, jolloin elamantarinat my6s muovautuvat jatkuvasti uudelleen.
(Bruner 1987, 13-15.)

1.3 Tutkimuskohde ja -kysymykset

Tutkimukseni kasittelee Suomeen muuttaneiden nuorten musliminaisten identiteettien
rakentumista. Tarkastelen identiteettia kertomuksena, joka etenee gjallisesti lapsuudesta
kertomishetkeen ja siitd edelleen tulevaisuuteen. Tutkimusongelmani jakautuukin

kolmeen osa-alueeseen:

1) Miten kertomuksissa kuvataan menneisyytté ja siihen kuuluvia asioita?



2) Mita asioita kertomishetkella painotetaan ja millaisia merkityksia ne
saavat suhteessa identiteetteihin?

3) Millaisena tulevaisuus nayttaytyy kertomuksissa ja mita asioita
tulevaisuuteen liitetdan?

Islam niin kulttuurina kuin uskontonakin eroaa |&nsimaisesta valtakulttuurista
esimerkiksi késityksissi perhesuhteista, miesten ja naisten valisissa suhteissa seka
pukeutumisessa. Toisaalta nuoren naisen eldma voi maahanmuuton jalkeen muodostua
hyvinkin erilaiseksi verrattuna vaikka hdnen vanhempiensa elamaan; esimerkiksi
kasitykset arvoista seka miehen ja naisen valisista eroista muovautuvat vieraan
kulttuurin myota. Oletuksena onkin, ettd kahden kulttuurin yhteensovittaminen voi
synnyttdd monenlaisiaristiriitoja usealla eldméanal ueella. Tutkielman tarkoituksena on
tarjota ndkokulmia paitsi yksilon kokeman maahanmuuttoprosessin ymmartamiseen,

myds siithen, millaisena nuoren naisen elama voi nayttaytya vieraassa kulttuurissa.

Aiempia selvityksia musliminaisten identiteettien rakentumisesta ovat kansainvéalisella
tasolla tehneet mm. Claire Dwyer (1999), joka on tutkinut nuorten brittildisten
musliminaisten keinoja neuvotella itselleen erilaisuuden seké identiteetin rakentumisen
tapoja pukeutumisen, erityisesti hunnun kautta. Tabassum F. Ruby (2006) on puolestaan
tutkinut Kanadassa asuvien islamilaisten maahanmuuttajanaisten suhdetta hijabiin (joka
tarkoittaa musliminaisten kayttamaa asua kulttuurista riippuen, mutta myos islamilaisten
kaytantojen ja tapojen kokonaisuutta). Selvityksia on myds tehty erilaisista tulkinnoista,
joita islamilaiseen naiskuvaan ja naiseuden politiikkaan liittyy (essm. Dahlgren 1999,

Linjakumpu, ei vl.).

Suomessa Marja Tiilikainen (2003) on tehnyt kattavan tutkimuksen somalinaisten
elamasta. Karmela Liebkindin (1994, 2000) toimittamissa teoksissa Monikulttuurinen
Suomi. Etniset suhteet tutkimuksen val ossa ja Maahanmuuttajat. Kulttuurien
kohtaaminen Suomessa on tarkasteltu maahanmuuttajien kokemuksia esimerkiks
sopeutumisesta, syrjinnadsta ja kulttuurien kohtaamisesta. Inga Jasinskgja-L ahti,
Karmela Liebkind jaTiinaVesala (2002) ovat niin ik&an tarkastelleet
maahanmuuttajien kokemuksia syrjinnasta ja rasismista. Veronika Honkasalo (2003) on

10



tutkinut my6s nuorten maahanmuuttgjien tulkintoja suomalaisuudesta ja rasismista. Heli
Niemela (2003) on tarkastellut somalialaistyttojen késityksia ja kokemuksia
suomalaisista tytoista.

Nahdakseni aiemmista tutkimuksista puuttuu kokonaiskuva siita, millaisia asioita
maahanmuuttgjien elamédan on kuulunut eri ikavaiheissa, ja millaisia merkityksia ne
saavat identiteetin nakokulmasta. Esimerkiksi lapsuudessa on voitu kokeatodella
vaikeita asioita kuten sotaa ja vakivaltaa, tai koulukiusaamista jaristiriitoja

sukulai ssuhteissa, mutta kokonaisuudessaan elama voi nayttaytya hyvinkin ehedna
kokemuksena. Tutkimukseni on siis yhtaalta kokonaiskuva identiteetin rakentumisen
prosessista, ja toisaalta poikkileikkaus siitd, miten oma identiteetti kerrotaan téssa
hetkessa.

1.4 Aineisto ja tutkimusmenetel mét

Aineistonani kdytan maahanmuuttajataustaisten nuorten naisten kertomuksia Lina
Laurentin (2005) toimittamassa teoksessa Kuuntele minua! Nuorten naisten elamaa
monien kulttuurien Suomessa. Olen valinnut teoksesta kahdeksan nuoren
maahanmuuttgjanaisen kertomukset saman uskonnollisen ja kulttuurisen taustan sekéa
ik&luokan perusteella. Taustaltaan naiset ovat islamilaisia ja idtéan kahdenkymmenen
ik&vuoden molemmilla puolilla (noin 18-23-vuctiaita). Heidan nimensa on muutettu
teoksessa yksityisyyden suojelemiseksi. Taté tutkielmaa varten nimia el ole muutettu

uudelleen, koska kyseessa on julkaistu teos. Kertojien nimimerkit ja lahtémaat ovat:

e Samsam, Somalia

e Samira (Aishan pikkusisko), Sudan
e Aisha (Samiran isosisko), Sudan

e Gulan, Turkki

e Leyla Afganistan

e Baran, Iran

e Susie, Somalia

e Shukri, el mainittu.
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Kuuntele minua! -teoksen nuorten naisten kertomukset perustuvat syksylla 2004
tehtyihin haastatteluihin, ja ne on kirjoitettu haastatelluille ominaisella tyylilla niin, etta
he ovat itse olleet tyytyvaisia teksteihin. Ajatuksenaon ollut, etté kertomukset ovat
kertojiensa nakoisi, ja ettd heidan oma &&nensa kuuluu. Teoksen tarkoituksena onkin
ollut antaa etnisiin véhemmist6ihin kuuluvien ihmisten puhua heille itselle térkeista
aiheista. Lisaksi teokseen on koottu gjatuksia aikuisilta, jotka kohtaavat
maahanmuuttgjataustaisia nuoria naisia joko arkiel@méssaan tai tyossaan. Lisdks
teoksessa on informaatiota seka neuvoja lasten- jaihmisoikeuksiin seka vékivaltaan
liittyen. Kirjan tavoitteena on ollut toimia oppaana nuorille naisille ja heidan
vanhemmilleen seka muille asiasta kiinnostuneille. Teoksen on julkaissut Helsingin
Hakaniemessa toimiva Tytt6jen Talo, jokatarjoaa tukea ja kohtaamista tytdille.
(Laurent toim. 2005, 5.)

Valitsin kyseiset kertomukset aineistoksi, koska haastateltavat ovat puhuneet heille
tarkeista asioista ja haastattelujen tuloksena on syntynyt nuorten naisten elamasta
musliminaisten henkilokohtaisesta ja kulttuurisesta historiasta. Késitan elamantarinat
identiteettikertomuksiksi. Vilma Hannisen mukaan (2002, 20) yksi kertomus on
useita eri tarinoita. Narratiivisuuden viitekehyksessa kertomukset valittavét tietoa eli
kulttuurista kertomusvarantoa seké itsestdmme ettd maailmasta, jossa elamme.
Kertomusten kautta rakennamme siten jatkuvasti uudelleen ” minétarinaa’ eli
identiteettidmme. (Heikkinen 2000, 49.) Y hta kertomusta voidaan siis tarkastella
narratiivisesti usealla eri tavalla.

Olen kayttanyt analyysissa siséllonanalyysia juonel lisessa viitekehyksessa. Koska
kertomukset eivét etene gjallisesti lapsuudesta tulevaisuuteen, olen aloittanut analyysin
jakamalla kertomukset gjallisesti kolmeen luokkaan; subjektiivinen menneisyys
(mennyt aikamuoto), kertomishetki (preesens) seka tulevaisuus. Seuraavaksi olen
teemoitellut ja luokitellut néiden kolmen aikajakson sisdltdman informaation soveltaen
aineistolahtoista sisdllénanalyysia (Tuomi & Sargjarvi 2002, 110-111), jossa aineisto
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pelkistetdan, ryhmitell88n ja abstrahoidaan eli luodaan teoreettisia kasitteitd. Kutsun
kayttémaani siséllonanalyysia aineistolahtdiseksi, vaikka teoreettisena viitekehyksena
aineiston analyysissa olenkin kayttanyt juonellisuutta. Tuomi ja Sargjarvi (2002, 116)
kuitenkin mainitsevat, etta valjan teoreettisen analyysirungon sisélle voidaan muodostaa
erilaisia luokkia soveltaen aineistolahtdisen siséllénanalyysin periaatteita.

Aineiston luokittelun, pilkkomisen ja uudelleen jérjestdmisen avulla tutkittavasta
ilmi6sta voidaan j&sentd8 uusia teoreettisia jasennyksia ja nékokulmia (Kujala 2007, 29;
Syrjda 2005, 367). Sisdlonanalyysi toimii siis tutkimuksessa edelleen apuvéineend ja
pohjana narratiiviselle analyysille: Donald E. Polkinghornen (1995, 6-8) mukaan
narratiivisessa analyysissé tietoa syntetisoidaan eli kertomusten tapahtumista
muodostetaan yhtendinen, juonellinen tarina. Jaottelu on mielekas tutkimusongelman eli
identiteettien rakentamisen kannalta. Liséksi tama selkeyttaa edelleen osaongelmien
ldhestymistd, jotkaolen luetellut aiemmin: mitka asiat kussakin kolmessa ajanjaksossa
painottuvat ja miten ne puolestaan sijoittuvat identiteettikertomukseen? N&in myos

tutkimukselleni muodostuu johdonmukainen juoni.

1.5 Tutkimuksen kulku

Rakennan tutkimuksessani nuorten musliminaisten kertomuksista uuden kertomuksen
alemman tutkimuksen, teoreettisen keskustelun seka oman analyysini pohjalta.
Kertomus kuvaa nuorten musliminaisten eléaméé ja identiteettien rakentumista tietyssa
gjassa ja paikassa. Luvussa 2 kuvailen empiirista tutkimuskohdetta siitd nékkulmasta,
miten maahanmuuttajanuoret yleisesti ottaen sopeutuvat uuteen yhteiskuntaan ja miten
heidét otetaan sielld vastaan. Sen jalkeen tarkastelen Suomeen juurtunuttaislamia ja
islamilaista yhteisbd — erityisesti maahanmuuttgjien kannalta. Pohdin myds, millainen

asema naisilla on idamilal sessa maailmankuvassa.

Tutkimukseni kolmas luku on katsaus teoreettiseen keskusteluun identiteetista. Aloitan
tarkastelemalla diasporan historiaa seka sen merkityksia globalisoituvassa maail massa:
Millaisia diasporan muotoja nykyaikana on? Pohdin myds sukupuolisia kaytantja

diasporissa. Sen jalkeen tarkastelen diasporan merkityksia yksil6llisen ja kulttuurisen
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identiteetin ndkdkulmasta. L ahtokohdaksi olen valinnut postmodernin
identiteettikasityksen, jolloin my6s globalisaation merkitykset identiteeteille tulevat
tarkastelun kohteiksi. Lopuksi tarkastelen identiteettien rakentumista narratiivisesta
ndkokulmasta seka niiden juonellistumista kerrottujen tarinoiden kautta.

Luvut 4-6 muodostavat tutkimuksen analyysiosan. Kuvio 1. selventda tutkimuksen
analyysin kulkua. Vaikka olen sisallyttanyt téhan tutkimukseen kahdeksan
musliminaisen kertomukset, on aineiston analyysissa kasitelty ainoastaan seitseméa
kertomusta. Kahdeksatta, Shukrin tarinaa, tarkastelen erikseen tutkimuksen

kuudennessa luvussa. Shukri kertoo tarinassaan perhevékivallan kohteeksi joutumisesta,

sen syista ja seurauksista. Shukrin tarina on hyvin erityyppinen verrattuna muihin
kertomuksiin seka sisdlloltaan etta rakenteeltaan. Silléa on kuitenkin téarkea merkitys

tutkimuksen kokonaisuuden kannalta, silla tarkastelen sitd suhteessa muihin

kertomuksiin ja niiden analysoinnin tuottamiin tuloksiin erityisesti tulevaisuuden osalta.
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2. ISLAM LIIKKEESSA

Ulkomaiden kansalaisia oli vuonna 2007 Suomessa yli 130 000. Maahanmuuttajien
maéara lisdantyy Suomessa koko ajan, vaikka mydnnettyjen turvapaikkojen seka
Suomen kansal ai suuden saaneiden henkilGiden méara vaihteleekin Suomessa vuosittain.
Somalialaiset jairakilaiset olivat vendladisten jalkeen vuonna 2006 suurimmat Suomen
kansal aisuuden saaneet ryhmét. Suomessa asuvista ulkomaiden kansalaisista
somalialaiset olivat vuonna 2007 suurin ”islamilainen” ryhma Heita oli
tilastokeskuksen mukaan vuonna 2007 yli 4 850 henkiloa (Tilastokeskus 2007,
Tilastokeskus 2008, 2.) Muslimimaahanmuuttajien lukumagra kasvaa Suomessa koko
gjan, vaikkatieto henkilon kansalaisuudesta antaakin vain viitteitd hdnen uskonnostaan.
Myos kéannynnai sten maéré kasvaa Suomessa jatkuvasti (Sakaranaho & Pesonen 1999,
11).

Tassa luvussa tarkastelen islamia Suomessa seka naisen asemaa islamissa. Viimeks
mainittu aihe jakaa mielipiteita niin l&nsimaisessa kuin islamilaisessakin kulttuurissa.
Taméan vuoksi de facto -pddtelmien tekeminen ei ole tassa mielekastd, vaan tarkastelen
aihetta eri ndkokulmista. Aloitan kuitenkin pohtimalla maahanmuuttganuorten
akkulturoitumista Suomessa. Euroopassa modernisaatioon liittyy yleinen asenteiden ja
arvojen muutos, mika vaihtelee paitsi eri maiden valillajaniiden sisallg, myos eri
sukupolvien vélilla Kehittyneimmissi Euroopan maissa nuoret ovat Helena Helveen
(1997) mukaan kokemassa alkavan postmodernismin kautta, johon sosiaalisten ja
kulttuuristen muutosten my6ta liittyy muun muassa lisdantynytta yhteiskuntakritiikkia,
muutoksia seksuaalisuuteen liittyvissé asioissa sekd vanhempien ja opettgjien
auktoriteetin kyseenalaistamista. Kaiken kaikkiaan aikuisuuden kynnyksella nuorten

maailmankatsomus lagjentuu ja jasentyy. (Helve 1997, 171-172, 181.)

2.1 Maahanmuuttgjanuorten akkulturoituminen

Maahanmuuttoon voi olla monenlaisia syité. Liebkindin (1994a) mukaan
maahanmuuttgjille on yhteistg, etta he uuteen maahan muutettuaan muodostavat uusia

etnisid vahemmistja. He ovat joko toisen maan kansalaisiatai ilman kansalaisuutta, ja
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oleskelulupa on voitu myontda joko pysyvasti tai méaraaikaisesti. (Liebkind 1994a, 10—
11.) Esimerkiksi Suomesta on hakenut turvapaikkaa vuonna 2007 yli 1 400 henkil 64,
joista 67 henkildlle on myonnetty se. Oleskeluluvan on sen sijaan saanut eri syista
yhteensd yli 820 henkil6a. Alaikéisid, Suomeen yksin tulleita turvapaikanhakijoita on
ollut 96, joista 25 prosenttia on ollut tyttGja. Suurin osatytoista on tullut Somaliasta.
(Turvapaikkayksikon tilastoanalyysi, vuosi 2007.)

Akkulturaatiolla voidaan tarkoittaa kokonai suudessaan seka vahemmistéryhmien etta
valtavaeston suhtautumista ja sopeutumista toisiinsa (L iebkind 1994b, 25; 2000, 13).
Tassa kaytan akkulturaatiota viittaamaan prosessiin, jossa johonkin etniseen
vahemmisto6n kuuluva yksilo sopeutuu ja mukautuu yhteiskuntaan séilyttéen samalla
oman kulttuurinsa ainakin osittain. Téllaista kaksihaaraista akkulturaation mallia
kaytetaén vastakohtana sulautumis- eli assimilaatiomallille, jonka mukaan véhemmiston
jasenet menettavéat alkuperaisen etnisen tai kulttuurisen identiteettinsa omaksuessaan
valtavéeston arvoja ja kayttéytymismalleja (Liebkind 2000a, 14).

Liebkind (2000a, 26-27) on erottanut akkulturaation eri ulottuvuudet seuraavalla

tavalla

e sosiaalinen ja kulttuurinen/etninen ulottuvuus
e identiteetti, asenteet ja arvot
e vahemmist6jen ja muun vaeston suhtautuminen

akkulturoitumiseen

Akkulturaatioprosessiin vaikuttaa siis monta eri ulottuvuutta. Sellaiset tekijat kuten
kieleen, identiteettiin, syrjint&én tai uuden kulttuurin hallitsemiseen liittyvat ongelmat
voivat ylittda yksilon kaytdssd olevan stressinhallinnankeinot, jolloin
akkulturaatioprosessi voi muodostua stressaavaksi (Liebkind 2000a, 17,19).

negatiivisten ennakkoluulojen kohtaamista (Ruby 2006, 60).
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Ennakkoluulot ovat Helkaman ym. (1998) mukaan sosiaalipsykologinen ilmi6, joka on
ik&&n kuin kaksikerroksinen; ennakkoluulot ovat toisaalta suhtautumistapojatoisiin
ihmisiin, mutta eri ryhmét ja niiden valiset suhteet seka historialliset puitteet myos
synnyttavét niitd. Ennakkoluulolla on monenlaisiailmenemismuotoja ja kohteita, mutta
jokseenkin pysyvina ennakkoluulojen kohteina voidaan pitéa vahemmistbasemassa
oleviayksiloita ta ryhmia. Vahemmistdasemaan ihminen voi joutua mm. sukupuolen,
ian, fyysisen tai psyykkisen terveyden tai etnisyyden perusteella. (Helkama ym. 1998,
292.)

Téallaisten ryhmien jasenten itsetunto on usein vaarassa esimerkiksi silloin, kun heidan
etninen taustansa nékyy, tai kun heihin kohdistetut ennakkoluulot tulevat eteen yll&ttéen
esimerkiksi maahanmuuton jalkeen (Crocker & Major 1989, 608-610). Yleensa
ennakkoluulojen kohteena olevien ryhmien ei ole helppoa ehkaista kielteista kuvaa, joka
heitéd koskee (Helkama ym. 1998, 294). Toisaalta siihen ei valttamétta ole tarvettakaan;
esimerkiksi pukeutuminen voi paitsi aiheuttaa, myos ehkaista stressig, jota
ennakkoluulojen kohteena oleva kokee. Kanadassa asuvien islamilaisten
maahanmuuttgjanaisten suhdetta hijabiin (téassa yhteydessa hijabilla tarkoitetaan pdan
jaltai vartalon peittava asua) tutkineen Rubyn (2006, 54, 60) mukaan erés
musliminainen totes, etté ihmiset saattavat luulla hanta terroristiksi kun he nakevét
hénen asunsa. Hanelle se oli kuitenkin toissijainen asia, sill& hijab hanen omien

sanojensa mukaan antaa hanelle identiteetin (Ruby 2006, 60).

Nuorten maahanmuuttajien on usein tehtéva valintoja, jotka koskettavat heidan omaa
kulttuuriaan seka valtavaeston kulttuuria. Se, kuinka kauan aikaa nuoret ovat viettaneet
uudessa maassa, vaikuttaa paits heidan kielitaitoonsa, syrjintakokemuksen méaraan,
my0s yleiseen tyytyvaisyyteen. (Liebkind & Jasinskaja-Lahti 2000, 113.) Kaiken
kaikkiaan etniset vahemmistoryhmét yhteisdineen tarjoavat vieraassa yhteiskunnassa
maahanmuuttgjille ainakin aluksi kiinnekohdan jonka katsotaan edesauttavan
selviytymista seka vahentévan irrallisuuden tunnetta (Trux 2001, 185).

Ristiriitoja maahanmuuttajaperheessi voi aiheuttaa se, etta perinteisista arvoista

pidetdan sitéd vahemman kiinni, mitd kauemmin uudessa maassa on asuttu. Vaikka
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maassaoloaika vaikuttaa myos nuorten perhearvoihin, vanhempiensa perinteista
auktoriteettia kunnioittavat nuoret kokevat véhemman stressid kuin sita vastustavat.
Akkulturaatiossa on eroja eri maahanmuuttajaryhmien ja sukupuolten valillg; tytot
kokevat poikia enemman akkulturaatiostressiin liittyvia oireita (esimerkiksi
psykosomaattiset oireet ja ahdistus) kuin pojat. (Liebkind & Jasinskaja-L ahti 2000,
113-120.)

Helveen (1997) mukaan sukupuoli vaikuttaa myos siihen, kuinka nuoret tulkitsevat
maailmaa ja asennoituvat elamaa kohtaan. Sukupuoliroolien rakentuminen alkaa jo
varhaislapsuudessa, esimerkiksi tytdilla nukkeleikkien yhteydessa. Tyt6t heljastelevat
omaa sukupuolirooliaan suhteessa omaan &itiinsa ja muihin tuntemiinsa naisiin —
sukupuoli-identiteetti rakentuu siten vahitellen pohjautuen aina aikaisempiin
kokemuksiin naisena olemisesta ja siihen liittyvista identiteeteistd. Myos medialaon
oma vaikutuksensa sukupuoliroolien rakentumiseen — kuten myds muihin uskomuksiin,

asenteisiin jaarvoihin, joilla maailmaatulkitaan. (Helve 1997, 174, 177-178.)

Helve (1997) toteag, etta vaikka arvoja ja sukupuoli-ideologiaa on vaikea mitata, hédnen
nuorten sukupuolieroja koskevassa tutkimuksessaan oli havaittavissa merkkeja siita, etta
nuoria on jo varhaisessa elamanvaiheessa sosiaalistettu eri tavoin. Paitsi suomessa,

my6s muualla Euroopassa on ollut havaittavissa muutos, joka liittyy tyttéjen
lisdantyneeseen kiinnostukseen esimerkiksi naisten oikeuksiin ja itsensa toteuttamiseen.
(Helve 1997, 181-184.) Tdallainen muutos vaikuttanee myds maahanmuuttajanaisten
sopeutumiseen tulevaisuudessa; tietoisuus itsesta naisena seka naisten oikeuksista voi
toimia voimavarana ja avata uusia mahdollisuuksia esimerkiksi harrastuksissa ja

ammatinvalinnassa.

2.2 |slam Suomessa

Suomessa muslimit ovat hyvin monimuotoinen ryhma, joka muodostuu

muslimimaahanmuuttgjien liséksi tataareista ja kdannynnaisista. Ensimmaiset Suomeen

Suomeen |&hinna kauppamatkoja, mutta muslimien uskonnollinen toiminta sai alkunsa
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jo 1800-luvun puolivélissg, ja vuosisadan loppuun mennessa Suomessa oli islamilaisia
hautausmaita, rukoushuoneita seka pysyva islamilainen siirtokunta. Tataarien
yll&pitdman | slam-seurakunnan tarkoituksena on vahvistaa tataarikulttuuria ja j&senten
etnistd identiteettid. Toimitukset pidetéén tataarin kielelld, mutta myos ulkopuoliset
muslimit voivat osdlistua niihin. 1slam-seurakunta ei kuitenkaan pyri aktiivisesti
tekemaan yhteistyota heidan kanssaan. (Sakaranaho & Pesonen 1999, 9-10; L eitzinger
1999, 25.)

Tataareiden seurakunta oli 1980-luvun loppupuolelle asti ainoa islamilainen

yhdyskunta. Vuosikymmenen vaihteessa Suomeen muutti kuitenkin muslimeita eri
maista, minka myo6ta 1990-luvulla maahanmuuton myo6ta myos yhdyskuntien ja
yhdistysten méara kasvoi. Viime vuosikymmenen loppupuolella perustettiinkin jo useita
kymmeniaislamilaisia yhdyskuntia ja yhteisdja. Vaikka Suomen islamilaisen
yhdyskunnan perustagjgjasenet olivat pédasiassa arabeja, ja monet yhdyskunnat ja
yhdistykset ovat jakautuneet etnisesti, ei jaottelu etnisyyden perusteella ole kuitenkaan
tarkka. 1slamilaisella yhdyskunnalla onkin toimintaa ympéri Suomen, ja esimerkiksi
Pohjois-Suomen muslimiopiskelijat ja -pakolaiset tulevat Afrikan ja L&hi-idan eri
maista. (Sakaranaho & Pesonen 1999, 10-13.)

Suomessa asuvien ulkomaal aisten uskontokunnasta on kuitenkin vaikea saada
oikeanlaista kuvaa, silla kaikki ulkomaalaiset uskonnon harjoittgjat eivéat kuulu
mihink&an Suomessa rekisterdityyn uskonnolliseen yhdyskuntaan (Tilastokeskus 2007,
10). V&estorekisterikeskuksen tilastoissa oletetaan niin ik&&n kaikkien Irakista, Iranista,
Turkista, Algeriasta, Marokosta, Pakistanista, Somaliasta, Bosniasta ja L&hi-idan
arabimaista tulevien henkildiden olevan muslimeja (Sakaranaho & Pesonen 1999, 10—
11). Néin laskettuna heita olisi nykyaén Suomessayli 20 000. Kaikki edella mainituista
maista tulleet eivét ole kuitenkaan muslimeja, vaan heidan joukossaan on myds muiden
uskontojen edustajia. Toisaalta tilastoista puuttuvat myds muslimit, jotka ovat saaneet
Suomen kansal ai suuden — vuonna 2006 sen sai yhteensa yli 4 450 henkil6&
(Tilastokeskus 2008, 2.)
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Islam yhdistetd8n yleensé arabialaiseen kulttuuriin. Vaikkaislamin alkuperainen
sanoma on tarkoitettu universaaliksi, se on alkujaan ollut arabialaisten paimentolaisten
uskonto. Koraanin pyhana kielené arabiaa pidetdan yha islamilaista maailmaa
yhdistdvana tekijang, vaikka nykyaan vain alle viidesosa maailman muslimeista on
arabiankielisia. (Hameen-Anttila 2004, 50, 53.) Suomessakin asui vuonna 2006
enemman somalinkielta kuin arabiaa puhuvia maahanmuuttajia (Tilastokeskus 2008, 2).
On kuitenkin muistettava, etteivét kaikki arabiaa puhuvat tunnustaislamia uskontonaan
(Hameen- Anttila 20044, 54). Toisaalta pelkkakieli tai kansallisuus ei kerro kuka on

muslimi Suomessa.

Islamin opin tarkeimmét peruspilarit ovat muslimien keskuudessa yleisesti hyvaksyttyja
— riippumatta kansallisuudesta, kielesta tai suuntauksesta. Pieniéa muunnelmia lukuun
ottamattaislamin viisi peruspilaria ovat uskontunnustus, rukous, paasto, almuvero ja
pyhiinvaellus. Peruspilareiden noudattaminen ei sido alaikdisiatai holhouksenalaisia,
mutta muita muslimeja ne velvoittavat yksilollisesti. (Hameen-Anttila 2004, 109-110.)
Jokainen muslimi on vastuussa teoistaan Jumalalle, ja sananaislam tarkoittaa
alistumista (Jumalan tahdolle). Se on myds sukua sanalle rauha, jotakaytetdan
tervehdyksessa. (Hameen-Anttila 2004, 158.) Lisaks sanaan liitetdan eri yhteyksissa

usein muita merkityksig, kuten tottelevaisuus tai puhtaus.

Islam el ole uskontona yhtendinen — kuten eivat mydsk&an siina harjoitetut kéytannot.
Usein lansimaissa gjatellaan, ettaislamilaisessa maailmassa vallitsee yksi ainoa
diskurssi, joka sanelee séanndt, joiden mukaan ihmisten tulisi eld8. (Dahlgren 1999, 87,
89.) Jaakko Hameen-Anttila toteaa Tammikuun 2004 Maailmanpyor a-lehdesss, etta
lansimaiset mediat painottavat liikaa uskonnon merkitysta luotaessa kasitysta
islamilaisesta maailmasta, jolloin syntyy kasitys siité, etta islam on sen kaikkien
ilmi6iden yksi yhteinen nimittga Aini Linjakummun mukaan islam ei ole
homogeeninen, pelkastdan uskonnollinen ilmi6, vaan se voidaan ymmartda myos
kulttuurisenatai poliittisena ilmioné (Linjakumpu 1997, 111; 1999, 25).

Lansimaissa esiintyvét islamiin liittyvét uhkakuvat ja pelot liittyvét usein

ennakkoluuloihin (Dahlgren 1999, 88). Ennakkoluuloja el kuitenkaan esiinny vain

21



lansimaissa, vaan esimerkiksi Egyptin muslimiveljet ndkevét kapitalistisen lannen
kéayttévan naisiaja heidén seksuaalisuuttaan hyvakseen voitontavoittelussaan mm.

mainonnan ja muodin avulla (Dahlgren 1999).

2.3 Naiset islamilai sessa maail mankuvassa

Islaminusko on jakautunut moniin eri koulukuntiin, jotka pyrkivét perustelemaan
monenlaisia nékemyksid eri asioista. Naista yksi esimerkki on naisen yhteiskunnallinen
asema. |slamilaisen naisen ideaali on Susanne Dahlgrenin (1999, 90) mukaan monelle
islamin tulkitsijalle yksinkertaistettu eettinen ja uskonnollinen kysymys, joka liittyy
k&ytannon tasolla hyvin vahan naisten todellisiin elamantilanteisiin. Kaikki naiset eivét
pysty tayttamaan islamilaisen naisen ihanteellista kuvaa, vaikka he siihen pyrkisivétkin.
Myds léansimainen nakokulma islamilaisesta naisesta sekoittuu usein ideaaliin
késitykseen naisten elamasta. (Dahlgren 1999, 90-91.)

Islamin sisdlla voi esiinty& taysin vastakkaisiakin kasityksia liittyen naisen asemaan
perheessa ja yhteiskunnassa. Taman liséksi perinteet ja sosiaalinen hierarkia sekéa
alueelliset, kulttuuriset ja etniset erot vaikuttavat erilaisiin tapoihin ja kaytantoihin, joita
kaikkia voidaan kutsuaislamilaisiksi. (Dahlgren 1999, 89-91.) Osaksi yhteiskunnallista
keskustelua kysymys naisten asemasta tuli Egyptissa 1800-luvun loppupuolella
(Dahlgren 1999, 100; El Guindi 1999, 177).

Islam — kuten muutkin uskonnot ja kulttuurit — méarittavéat sukupuolten asemia
(Linjakumpu, el vl.). Islamissa naiseudella on yleisesti ottaen térked ja keskeinen rooli,
silla se asemoi naiset pyhan islamin ja perheingtituution alkul&hteeks sekéa
voimavaraks (El Guindi 1999, 171; Linjakumpu ei vl.). ISamin mukaan koko
sosiomoraalinen maail mankaikkeus perustuu perheen ympérille, jolloin naisen tehtéva
on varjella perheen kunniaa ja mainetta. Naisen voidaankin sanoa olevan pyhan islamin
sydan. (El Guindi 1999, 171.)

| slamilaisessa jarjestelméssa sukupuolella on térked merkitys myos kulttuurin

rakentgjana, sillaislamilaisessa kulttuurissa biologinen sukupuoli mé&érittéd miesten ja
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naisten jakautumista paikan ja ajan mukaan — uskonnon méaarittama julkinen tila kuuluu
miehille, kun taas kodin ja seksuaalisuuden tila kuuluu naisille (Mernissi 1987, Nareen
mukaan 1997, 198; Nare 1997, 197-198). Sari Néare (1997) on vertaillut idamilaista ja
suomalaista sukupuolijérjestelmaa suhteessa nuorten psykologiseen sukupuoleen, jolla
hén viittaa miesten ja naisten yksil6lliseen historiaan seka mielen sisdisiin rakenteisiin.
Muslimit luovat |&heisia kontakteja samaa sukupuolta olevien kanssa, kun taas
vastakkaisen sukupuolen kanssa fyysista lahei syytta tapahtuu 1&hinné vain
seksuaalisessa kontaktissa. (Nare 1997, 197, 200.)

Uskonnollisessa idamilaisessa ideologiassa ja diskurssissa ideaali kasitys idamilaisesta
naisesta liittyy ummaan, joka on valtionrajat ylittava, eri kansallisuuksia yhdistava
islaminuskoisten yhteiso (Hameen-Anttila 2004, 188). Umma oli jo keskigjalla, jaon
nykypaivanakin keskeinen osa islamilaisten kansojen identiteettia (Hameen-Anttila
2005, 307). Yks ndkyva merkki ummaan kuulumisesta on musliminaisen kayttama
huivi tai huntu, mutta niiden merkitykset jatulkinnat vaihtelevat paljon. Joillekin
naisille hunnun kayttdminen on sanktioitu uskonnollisesti; sité kayttamalla valttyy
helvetin tulelta. Toisille huivin kayttaminen merkitsee puolestaan oman uskonnollisen
jakulttuurisen identiteetin esiintuomista. |slamilaisessa yhteiskunnassa huivi ja huntu
viittaavat yleisesti ottaen moraaliseen jarjestykseen, jossa molempien sukupuolten tulee
kayttaytya siveellisesti. (Sakaranaho 1999, 312.)

Huivin kayttaminen liittyy myds yksityisen tilan késitteeseen, jolloin se mahdollistaa
oikeuttaa naisten osallistumisen molemmille sukupuolille yhteisiin tilaisuuksiin seka
muihin sosiaalisiin tilanteisiin. (Tiilikainen 2003, 140-145.) Y ksityisyyden kasitteella
on kuitenkin arabialaisessa ja islamilaisessa kontekstissa erilainen merkitys kuin
lansimaisessa, vaikka molemmissa kulttuuripiireissa se onkin subjektiivinen etuoikeus.
Arabialaisessa ja islamilaisessa merkityksessa yksityisyys perustuu tietynlaiselle gjan ja
tilan konstruktiolle, joka on keskeista islamilai sen yhteiskunnan toimivuudelle yleensa,
mutta my6s sukupuolten valisille jannitteille. Yksityisyys liittyy myds yksin tai yhdessa
tapahtuvaan rukoilemiseen, jota tunnollisimmat islaminuskoiset harjoittavat viisi kertaa

paivassd; yksityinen tila voidaan rakentaa mihin tahansa julkiseen tilaan yksinkertaisesti
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merkitsemalla se rukoilua varten Mekkaan péin. Moskeijassa téllaiset yksityiset tilat
ovat kollektiivisesti rakentuneita. (El Guindi 1999, 77-78, 82.)

Arabialaisella yksityisyydella ei siis El Guindin mukaan tarkoiteta henkilokohtaista tai
yksildllista tilaa. Naiselle yksityisyys on jotain pyhda ja suojeltua, mik& heljastuu mm.
pukeutumisessa, tilassa ja k&yttaytymisessi. Y ksityisyys on talloin etuoikeus, koska
naiset ovat islamissa yhteisollisyyden perustan, pyhyyden vartioita. Arabialainen
yksityisyysei siis liity yksilollisyyteen eiké eristaytymiseen, vaan se on julkistaja
suhtedllista. (El Guindi 1999, 82.)

Néreen (1997, 197—200) mukaan islamin sukupuolijako vaikuttaa myds musliminaisten
ja-miesten valisiin ihmissuhteisiin. Islamissa yhteisollisyyteen liittyvét tavat perustuvat
esimoderniin sukupuolijaotteluun, kun taas esimerkiksi Suomessa vallitsee
postmodernille ominainen, molempia sukupuolia koskettava yksilollisyys. Tahan liittyy
esimerkiksi nuorten el@amanhallinnan kannalta térkea psykologinen ja emotionaalinen
tietoisuus suhteessa vastakkaiseen sukupuoleen. Nuoret musliminaiset ovat Suomessa
alkaneet mukautua sukupuolikulttuuriin, jonka ilmapiirid leimaavat yhtaalta erilaiset
jannitteet ja konfliktit eri sukupuolten valilld, seké toisaalta jatkuva sukupuolten
uudelleen neuvotteleminen. (Nare 1997, 197-202.)

Kaiken kaikkiaan naisen asema on islamissa ristiriitainen. Linjakummun (ei vl.) mukaan
islam asemoi uskontona naisia ja naiseutta, mutta se tuottaa myos islamin politiikkaa
naiseuden kautta. Esimerkiksi hunnuttautuminen voi olla yksi poliittisen isslamin muoto,
jolloin hunnuttautuvat naiset ndhddan ”islamin merkkein&’. Toisaalta naiset voidaan
nahda myads aktiivisina islamilaisina toimijoina esimerkiksi suhteessa kansalliseen
hallintoon ta kolonialistisiin rakenteisiin. TallGin huivin kaytté voi merkita naisille

keinoa tuoda esiin poliittisia merkityksia. (Linjakumpu ei vl.)

| son-Britannian ja Ranskan islamilaisten maahanmuuttgjien muslimi-identiteettien
rakentumista tutkineen Johanna Hakalan (1997) mukaan olisi térke&é tutkia myos
musliminaisten osallistumista muslimiyhteison kollektiivisen identiteetin

rakentamiseen. Sen sijaan, etta musliminaiset esitetddn monikulttuurisuuspolitiikassa
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voimattomina ja vaiennettuina objekteina, tulisi pohtia islamilaisten naisten oikeutta
tullakuulluks yhteisdsséan. Nain molempien sukupuolten huomioiminen
monikulttuurisessa keskustelussa lagjentaisi seka yksilollisen etta kollektiivisen
identiteetin jasentymistd. (Hakala 1997, 144-145.)

Hakalan mukaan maahanmuuttajanaisten asemasta puhuttaessa vallitsee erilaisuuden
politiikan ja liberaalin suvaitsevaisuuden valinen jatkumo. Naistd enssmmainen
ndkokulma hyvaksyy kulttuurisen erilaisuuden kyseenalaistamatta siihen liittyvia
ongelmakohtia. Jalkimmaisen ndkokulman mukaan keskustelu naisten asemasta on
puolestaan henkilokohtainen kysymys, joka ei kuulu poliittiseen keskusteluun. (Hakala
1997, 144-145.)

Naisten asema on islamissa hyvin erilainen kuin mihin lansimaissa on totuttu. Hameen-
Anttilakertoo Pakolainen-lehdessa (2004), etté islamia ja islamilaisen maailman
tarkasteluatulis rajata ja suhteuttaa todel lisuuskuvan rakentamiseksi ja vaarisymien
korjaamiseks niin, ettéa Lahi-idan kehitysta (tai kehittymattomyyttd) suhteutetaan
Pohjoismaiden tai Suomen sijasta Aasian ja Afrikan todellisuuteen. Ann Mayer (1995)
kutsuu kuitenkin tallaista nakokulmaa kulttuuriseks partikularismiksi, jonka mukaan
yhden yhteiskunnan j&senet eivét ole oikeutettuja tuomitsemaan toisenlaisen perinteen
omaavan yhteiskunnan kaytantdja. Mayerin mukaan juuri tallainen ndkokulma pyrkii
sivuuttamaan L ahi-idan musliminaisten siviili- ja poliittiset oikeudet. (Mayer 1995,
176-177.)

Lansimaissa nakokulmat naisten asemasta islamilaisessa ja arabialaisessa maail massa
vaihtelevat paljon, usein tietdméattomyydesta johtuen. Median antama kuva
musliminaisten heikosta asemasta joissakin arabimaissa ei ole kuitenkaan aina
johdettavissa islamista, vaan se on pyritty legitimoimaan uskonnon nimissa. Esimerkiksi
Afganistanissa ja Saudi-Arabiassa naisten alistamiseen liittyvét tavat ovat
todellisuudessa nousseet vanhoista heimoperinteista. Tyypillisesti vastaavanlaisilla
alueilla my6s muita uskontoja edustavilla heimoilla on samantapaisia naisia rajoittavia
tal sortavia perinndistapoja, kuten ympérileikkaukset ja naisten liikkumavapauden

rajoittaminen. (Hameen-Anttila 2004, 169-172; Linjakumpu ei vl.) Usein
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islamilaisessakin maailmassa téllaiset tavat heréttavét monissa ihmisissa
vastenmielisyytta (Dahlgren 1999, 87).

Nykyaan naiskysymyksella on erityinen merkitys islamilaisessa maailmassa. Sita ei
voidatarkastellairrallaan historiallisesta taustastaan, silla naiseus ja naisten asema ovat
kautta aikojen olleet keskeisessa ja merkityksel lisessa asemassa islamilaisessa
kulttuurissa. Naisen aseman muuttuessa myos perheyhtei st muuttuisivat, sillé naiset
ovat islamissa vastuussa lasten kasvatuksesta ja perinteiden valittamisesta. Talloin
yhteiskuntakin joutuis muutoksen kohteeksi, silla perhe on islamissa yhteiskunnan
perusyksikk6. Tama voidaan puolestaan kokea uhkana perinteita vaalivissa ja muutosta
vastustavissa yhteiskunnissa. (Dahlgren 1999, 91.)

Akkulturoitumisen myota tapahtuu luonnollisesti muutoksia islamilaisuuteen liittyen.
Tutkimuksessani selvitén naita muutoksia ja niiden merkityksia maahanmuuttajanaisten
identiteetille. Akkulturaatioon liittyvien prosessien liséksi nuori iké vaikuttaa siihen,
ettéd omaa itsed ja identiteettia etsitédan. Talldin pohditaan ja kyseenal ai stetaan omaan
kulttuuriin ja uskontoon liittyvia arvoja jarakenteita. Samalla oma asema
yhteiskunnassa ja perheesséa voi olla ainakin osittain muutoksen kohteena, silla
siirtolaisuus el tapahdu tyhjiossa. Lansimaisen yhteiskunnan arvot ovat tavalla ta

toisella l&sna maahanmuuttajien elamassa— mutta eivét itsestddnsel vyytena.
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3. IDENTITEETTI DIASPORASSA

Pulma on siing, ettd samalla kun oppii olemaan ” maahanmuuttgja’,
huomaa ettei voikaan enda olla maahanmuuttaja. Se el naet ole mikdan
erityisen varmatila. (Hall 1999, 12.)

Seuraavassa luon teoreettisen viitekehyksen diasporassa olevan identiteetin
tarkastelulle. Stuart Hallin (1999, 20) mukaan identiteetin kasitetta el voi kuitenkaan
tetatalopullisesti, silla se on hyvin monimutkainen, kuten myos siita kayty keskustelu.
Pyrkimyksenani onkin tavoittaa tutkimuksessani sellaisia mahdollisia identiteetin
rakentumisen tapoja, joita k&yttamieni teorioiden, aineiston ja sen analyysin
vuoropuhelusta voi t8ssi ajassa ja paikassa syntyé.

Aloitan tarkastelemalla diasporan kasitetta sek& sen saamia muotoja ja merkityksia
globalisoituvassa maailmassa. Nakemykseni on, etté diasporan kasite luo erdanlaisen
viitekehyksen maahanmuuttajien identiteetin tarkastelulle — erityisesti sellaisilie
merkittaville prosesseille, joita maahanmuuttagjat kohtaavat elamasséan. Taman jalkeen
tarkastelen erityisesti liikkeessa olevien identiteettien rakentumista osiossa. Pohdin
tarkemmin kulttuurisia ja sosiaalisia prosessegj g, joita muuttoliikkeiden myota
diasporassa tapahtuu. Pohdin myds, millaisia merkityksid prosessit saavat suhteessa

seka yksildiden etta ryhmien identiteetteihin.

Lopuksi tarkastelen identiteettia narratiivisesta nékdkulmasta. Ajatuksena on hahmottaa
identiteettien rakentumista juonellisena, mutta alati muuttuvana ja muovautuvana
tarinana. Erityisesti olen kiinnostunut siitd, millatavoin identiteetti kerrottunatarinana
eheyttda jatuo jatkuvuutta diasporassa olevien identiteettien kokemiselle. Taman
jalkeen kerron aineiston analyysin etenemisesta seka sen keskeisista kasitteistg, ja esitan
taulukon analyysin viimei sesté vaiheesta havainnollistamaan analyysin tuloksia. Taméa
toimii johdantona tutkimukseni analyysiosiolle, jonka ajatuksena on

identiteettikertomusten (uudelleen)konstruktio juonelliseksi kokonaisuudeksi.
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3.1 Diasporan tarina

Stuart Hall (1999, 10; 2003, 106) tarkoittaa diasporalla muuttoliikkeitd, joissa ihminen
on joko vapaaehtoisesti tai (useimmiten) vasten tahtoaan joutunut luopumaan kodistaan
—missa se on sitten ollutkin. Paul Gilroyn (1997) mukaan diasporaa voidaan verrata
liikkumiseen siind mielessd, ettd se on tarkoituksellista, mutta diasporassa
muuttoliikkeet tapahtuvat usein epatoivon seurauksena. Diasporan taustalla onkin usein
sellaisia tekijoita kuten sota, orjuus, etniset puhdistukset tai poliittinen repressio.
Diasporan kasite el siis sindnsa vastaa mita tahansa paikasta toiseen siirtymista tai
vapaaehtoista matkustamista, vaan siihen liittyy voimakkaasti vakivallan uhasta
aiheutunut pakko. (Gilroy 1997, 318.)

Aikojen kuluessa diasporan kasite on kuitenkin saanut monenlaisia merkityksia
Alkuperéisessa merkityksessdan kreikankielinen sana on viitannut siemenen
kylvamiseen (Cohen 1997, ix; Gilroy 1997, 331). Muinaiskreikassa kasitetta kaytettiin
viittaamaan yleisesti ihmisten siirtolaisuuteen ja kolonisaatioon, mutta esimerkiksi
juutalaisten tai afrikkalaisten kohdalla sillé on historiassa tarkoitettu traumaattista

maastakarkoitustatai maanpaossa elamistd. (Cohen 1997, ix.)

Diasporalla voidaan tarkoittaa myds sellaisia paikoiltaan siirtyneiden ihmisten
muodostamia yhteisoj4, joihin kuuluvat eivét ole joutuneet vainojen kohteeks tai olleet
kolonisaation aktiivisiatoimijoita (Cohen 1997, ix). Cliffordkin (1997) toteaa, etté
diasporan diskurssilla on nyky&an seké positiivinen etta negatiivinen kaiku. Tama
tarkoittaa sitg, ettd samalla kun diasporaan liittyy kokemuksia syrjinndsta ja
poissulkemisesta, siihen liittyy myds gjatus diasporassa olevista yhteisoista historialliset
juuret omaavina, globaaleina toimijoina (Clifford 1997, 255). Robin Cohenin (1997)
mukaan diasporassa oleville yhteisdille on yhteisté se, ettd he eivét ole unohtaneet
juuriaan, vaan ovat emotionaalisesti yha sidoksissa (kuviteltuun) synnyinalueeseensa —
sen vaestton, tapoihin, kieleen tal uskontoon. Diasporassa elavan ihmisen
henkilokohtainen historia siirtolaisena on tall6in vahvassa yhteydessé hanen yhteisiin
kokemuksiinsa samanlai sen taustan omaavien, samaa etnisyytta edustavien ihmisten
kanssa. (Cohen 1997, ix.)
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Cohen jatkaa, etta aikaisempaan kotipaikkaan ja juuriin liittyvien tunnesiteiden taytyy
ollariittavan vahvoja, jotta paikoiltaan siirtyneet ihmiset voisivat vastustaa
unohtamiseen, etdantymiseen ja sulautumiseen liittyvia prosesseja (Clifford 1997, 255).
Hall kuitenkin toteaa, etté diasporan kulttuureille on ominaista myos niiden
muuttuminen ja sopeutuminen uusiin olosuhteisiin. Tuloksena on taldin kulttuuristen
ryhmien uudistuminen; monimutkaisten prosessien kautta ne ottavat ja saavat
vaikutteita muista kulttuureista, joiden kanssa ne ovat kosketuksissa. (Hall 2003, 107.)
Diasporan kasite tarjoaakin mahdollisuuden sek& kulttuurien sisdisten ettéa niiden

valisten prosessien ja muotojen tarkastelulle (Gilroy 1997, 327).

Diasporissa koettu juurtuminen ei ole uuden asuinpaikan ajasta ja paikasta riippuvaa.
Islam on yksi esimerkki siitd, kuinka kuulumisen tunne voi liittya johonkin muuhun
kuin elinympéristoon sitoutumiseen. James Cliffordin mukaan transnationalismin
aikakaudella diasporan utopistinen puoli onkin, etté tietoisuus diasporasta tarkoittaa
pakolaisuuden, jatoisaalta kosmopolitanismiin ja erontekoon mukautumisen kanssa.
Diasporaa kuvaa tall6in parhaiten jannite, joka syntyy toivon ja menettamisen
ristiriidasta. (Clifford 1997, 255-257.)

Marja Tiilikainen (2003) on tarkastellut uskontoa suhteessa diasporaan. Han on tutkinut
erityisesti islamiin liittyvia tulkintoja ja kaytantoja diasporaan ja globalisaatioon
liittyvien prosessien kautta. Koska hdnen tutkimuskohteenaan ovat olleet somalinaiset,
hén on tarkastellut myo6s sisdllissodan aiheuttamia seurauksia ja kokemuksia seka
miesten islamiin liittyvan auktoriteetin merkityksia uskonnollisuudelle jaislamin
harjoittamiselle. Tiilikainen puhuukin " arjen islamistd’, johon liittyvéa somalinaisten
kokemukset diasporasta, kodista ja arjesta. Somalinaisten arjessa koettu islam
muotoutuu siten erilaisten, viime k&dessé kodissa tapahtuvien tulkintojen, rajanvetojen
ja neuvottelujen kautta, mutta siihen vaikuttavat myos uskonnollinen ja sosiaalinen
muisti. Naiden kautta diasporassa elavét somalinaiset rakentavat myos identiteettidan

suhteessa muutoksiin, joita heidan el&masséan on tapahtunut. (Tiilikainen 2003, 65, 70.)
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Diasporille on siis ominaista ihmisten usein traumaattinen hajaantuminen kahdelle tai
useammalle ulkomaiselle alueelle. Toisaalta diasporasta voidaan puhua myds, kun
ihmiset jéttavat kotimaansatyon peréssa tarkoituksenaan harjoittaa kolonalisaatioon
liittyvia pyrkimyksia ta kaupankayntia Kollektiiviset muistot kotimaasta, sen
historiasta ja saavutuksista ovat ominaisia diasporassa elaville ryhmille. Tamén lisdksi
kuva kotimaasta voi olla idealisoitunut. Taloinkin ihmiset kokevat kollektiivista
sitoutumista sen yll&pitamiseen, rikastuttamiseen ja jopa sen luomiseen. Diasporassa
kehittyy niin ik&an kollektiivinen toive mahdollisesta paluumuutosta kotimaahan.
(Cohen 1997, 26.)

Vaikka diasporaan liittyy myds mahdollisuus omaperéisen, rikkaan ja moniarvoisuutta
kunnioittavan elaméantavan yll&pitoon uudessa maassa, voi diasporassa elavien ihmisten
jaympéaroivan yhteiskunnan valilla esiintya myds ristiriitoja. Tahan liittyvét diasporissa
elavien ihmisten kokema hyvaksynnan puute valtavaestolta, tai pahimmassa tapauksessa
jopa uuden katastrofin kohtaaminen. Toisaalta yhteinen historia ja yhteisollisyyden
kokeminen seké erottautuminen valtavéestosta voivat vahvistaa tietoisuutta ryhman
yhteenkuuluvuudesta. Diasporassa elavét ihmiset tuntevat myos yhteenkuuluvuutta

muiden, muualla asuvien samaa etnisyytta olevien ihmisten kanssa. (Cohen 1997, 26.)

Clifford (1997) kuitenkin muistuttaa, etta diasporien teoreettiset tulkinnat ja
diasporakulttuurit pyrkivéat usein sivuuttamaan sen, etté diasporaan liittyvat kokemukset
ovat aina sukupuolistuneita. Miesten kokemukset diasporastatulevat normalisoiduiksi.
On kuitenkin mielenkiintoista pohtia, miten sukupuolten asemille kay diasporissa—
vahvistuvatko sukupuoliset kdytanntt vai eivat? (Clifford 1997, 258.) Kuten Tiilikaisen
(2005) tutkimuksessa kavi ilmi, somalinaiset kdvivét neuvotteluja ja rajanvetoja
kodissaan suhteessaislamiin ja patriarkaalisiin rakenteisiin. Cliffordin mukaan uudet
poliittiset tilat, roolit ja vaatimukset voivatkin luoda uudenlaisia vuorovaikutussuhteita
diasporissa. Toisadta yhteydenpito alkuperéiseen kotimaahan, sukulaisuussuhteet ja
uskonnolliset ja kulttuuriset traditiot voivat joissakin tapauksissa yllapitéé ja vahvistaa
patriarkaalisiarakenteita. Joka tapauksessa diasporat voivat avata uudenlaisia
sukupuolten véalisia neuvotteluja sekd asemien uudelleenmédrittelyja. (Clifford 1997,
259.)
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Viimeksi mainittua aihettatarkastelen myos itse jajempand. Maahanmuuttganaisten
erilaisuuden kokemukset ilmenevét paits suhteessa valtavaeston kulttuuriin, myos sen
sukupuolisiin kaytantoihin jatoisaalta oman kulttuurin sukupuolien asemiin ja
kaytantoihin, mika voi johtaa ristiriitoihin uusien ja perinteisten arvojen valilla

3.2 Kulttuurinen identiteetti matkustavana subjektina

Tarkastelen seuraavaks postmodernia maailmankuvaa seka sen merkityksia yksiloille ja
subjektiivisesti koetuille identiteeteille. Taman jalkeen tarkastelen globalisaatioon
liittyvien muuttoliikkeiden ja diasporien merkityksia erityisesti kulttuurisille
identiteeteille. Pohdin, millaisia erilaisia identiteettien rakentumisen tapoja
globalisoituvassa maailmassa voi syntya.

1900-luvun jalkimmaisell&a puoliskolla modernien yhteiskuntien on voitu agjatella olevan
rakenteellisen muutoksen tilassa (Hall 1999, 20). Zygmunt Baumanin (1996) mukaan
moderneille yhteiskunnille leimallista oli hakea jérjestystd, jatkuvuutta ja rakenteita
esimerkiksi alueellisen jatoiminnallisen erottamisen kautta, misté 8arimmaisena
esimerkkind on juutalaisten kansanmurha. Jalkeenpéin kuitenkin huomattiin, etta
ihmisten luoma maailmanjérjestys olikin sattumanvarainen, haavoittuva ja vailla
perustuksia. Vaatimukset jarjestyksesta tekivéat maailmasta kaoottisen ja
padmaarattoman, silla kaikesta jarjestyksen ulkopuolelle jdavasta oli tullut
perustuksetonta ja mielivaltaista. (Bauman 1996, 27.)

Postmoderni kiinnittéa Baumanin (1996) mukaan huomion juuri modernin ja sen
synnyttaman nykyisen yhteiskunnan tilanteen jatkuvuuteen ja epdjatkuvuuteen.
Postmoderni kuvaakin sitd maailmaa, joka modernista yhteiskunnasta on kehityksen
myéta tullut — sattumanvarainen, dynaaminen, monimuotoinen ja pirstaleinen.

Y ksittéisten ihmisten kannalta postmoderni tarkoittaa sitd, etta he ovat ainakin osittain
riippumattomia modernin yhteiskunnan valtarakenteista, toisistaan ja habitaateistaan eli
asunpaikoistaan. (Bauman 1996, 191-192, 198-200.)
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Siind missa modernissa gjattelutavassa yksil0iden gjateltiin omaavan kiintedn ja vakaan
késityksen itsestdan, identiteetistdan ja paikastaan maail manjérjestyksess, on
postmoderni gjattelutapa kumonnut véitteen ennaltaoletetusta tai -annetusta
identiteetista (Bauman 1996, 200; Hall 1999, 29). Modernissa tapahtuneet muutokset
ovat dis vaikuttaneet myos késityksiin yksiloista Erityisen merkittavad on modernismin
merkitys individualismin syntymiselle, mika tarkoittaa yksilon késitteellista irrottamista
modernin yhteiskunnan vakaista rakenteista — yksilollisyytta (Hall 1999, 30.)

Hall toteaa, etta postmodernissa maailmassa diasporissa elavét ihmiset edustavat
uudenlaisia identiteettejd, jotka ovat tyypillisia erityisesti muuttoliikkeiden kautta
hajaantuneille ryhmille. Globalisaation my6ta yha useammat ihmiset ovat kuitenkin
omaksuneet entista avoimemman tavan mieltaa itsensa ja rakentaa identiteettinsa
suhteessa paikkaan ja kulttuuriin; nykyddn myos suuri osa postmodernin taiteen lgjeista
késittelee tahan liittyvida aiheita. (Hall 2003, 122.) Sosiaalisia subjektejaaiemmin
asemoineet luokan, rodun, kansallisuuden, etnisyyden, sukupuolen ja seksuaalisuuden
sekda kulttuuristen maisemien kokemukset ovat pirstoutumassa (Hall 1999, 20).

Modernien yhteiskuntien muuttuminen merkitsee yksildiden kannalta identiteettien
paikaltaan siirtymista ja hajautumista — identiteettikriisia (Hall 1999, 20). Kaiken
kaikkiaan tdméavoi Stuart Hallin (1999, 19, 58) mukaan tarkoittaa kolmea mahdollista
muutosta kulttuurisissa identiteeteissa, jotka ilmaisevat kuulumista johonkin

selvérgjaiseen kansalliseen, kielelliseen, etniseen tai uskonnolliseen kulttuuriin:

1) Globalisaation mukanaan tuomiin muutoksin liittyva vastarinta
vahvistaa erilaisia kulttuurisia identiteettegja.

2) Postmodernismi ja globalisaation aiheuttama kulttuurien
yhtendistyminen hajauttavat alkuperdisia kulttuurisia identiteetteja.

3) Kulttuuristen identiteettien hajautuminen tuottaa uudenlaisia ja

monimuotoisia, " hybridgd’ identiteettga.

Kulttuuristen identiteettien vahvistumista tapahtuu esimerkiksi silloin, kun vieraiden

kulttuurien 1&sndolo saa hallitsevat etniset ryhmét kokemaan itsensa uhatuiksi, jolloin he

32



puolustavat omaa identiteettiddn jopa aggressiivisesti. Kulttuuristen identiteettien
hajautumisella tarkoitetaan puolestaan sitg, etté kasvava maailmanlaajuinen
keskinéisriippuvuus ja kulttuurien paikoiltaan siirtyminen aiheuttaisi alkuperéisten
kulttuuristen identiteettien hajautumista ja siten eri kulttuurien homogenisoitumista.
Hall kuitenkin kritisoi té&ta vaitetta sen vuoksi, etta globalisaation vaikutukset elvéat ole
jakautuneet tasaisesti kaikkialle. Toisaalta homogenisoitumista vastustavana tekijana
voidaan ndhda kasvava kiinnostus paikalliseen etnisyyteen ja eroihin. (Hall 1999, 61—
64, 68.)

Hybrideissa identiteetei ssd on kysymys kulttuuristen identiteettien uudistumisesta siina
mielesss, ettd juuriltaan siirtyneet ihmiset kantavat mukanaan jalki& menneisyydestéan,
sen kulttuureista, perinteistd, kielisté ja historiasta. Toisaalta he hyvaksyvét sen, etta
my6s uuden paikan " menneisyys’ ja kulttuuri liittyvét erottamattomasti heidan
kulttuurisiin identiteettethinsd. (Hall 1999, 71.) Sek& kulttuurit ettd merkitys arjestel mét
josta ne koostuvat, toimivat kielen lailla— ne tarjoavat viitekehyksen, jonka kautta
maailma on tulkittavissa. Kielen liséksi esimerkiksi uskonnolla on voimakas
symbolinen asema merkitysten antajana useissa kulttuureissa, sillé yhteenkuuluvuuden
lisdks se my0ds erottaa ja luo toiseutta. Y hteenkuuluvuutta voidaan gjatella myos paikan
késitteen avulla; sen avulla ymmarramme ja paikannamme kulttuureita, ja samoin se
toimii symbolisena kehyksenaeri kulttuureille erottamalla tiettyyn kulttuuriin kuuluvat
ulkopuolisista. (Hall 2003, 88, 90-92.)

Etenkin silloin, kun ihmisen taytyy muuttaa paikasta toiseen, hénen eteensa tulee
tilanne, jossa kulttuurinen identiteetti on maériteltéava uudelleen suhteessa uuteen
elamantilanteeseen (Hall 2003, 106, 121). VilmaHéanninen (2002, 61) kutsuu tata
reflektoiduksi identiteetiksi eli prosessiksi, jossa identiteettia rakennetaan tietoisesti.
Taméakorostuu erityisesti juuri silloin kun elamankulussa tapahtuu jotain sellaista, etta
sen tapahtumia on arvioitava uudestaan. Téllaiset katkeamat tai ristiriidat on ratkaistava
itselle sopivallatavalla. Tietoinen, reflektiivinen identiteettitarina on myos refleksiivisa
— ihminen paits muodostaa tarinaansa mutta voi myos tietoisesti vaikuttaa sen kulkuun,

jolloin ihminen my6s vaikuttaa itseensa, omiin vaatimuksiin ja tavoitteisiinsa
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Reflektoitu sisdinen tarina voi talléin olla epaméarainen jaristiriitainen, mutta myos
koherentti ja yhtenédinen (Hanninen 2002, 61-62).

Muuttoliikkeiden my6téa paikoiltaan siirtyneet ihmiset voivat esimerkiks tarpeensa
mukaan hyddyntaé seka uusia kulttuureita etté vanhoja, perinteisia kulttuurisia
repertuaarejaan joko tietoisesti tai tiedostamatta. Globalisoituvassa maailmassa aika ja
paikka voivat siis ihmisia erottaessaan myds voimistaa yhteisten merkitysjarjestelmien
kehittymisen térkeyttd ndin on esimerkiksi silloin, kun siirtolaiset pitavét kiinni
perinteistédn seka yllgpitavét suhteita lahtomaidensa ja uusien kotimaidensa valilla
Erilaisuuden monet muodot ovat aina lasna téllaisten ihmisten eldméassa taméa tarkoittaa
Sit, etta he joutuvat vaihtamaan kulttuurista toiseen puhumalla seka kirjaimellisesti etta
kuvaannollisesti useita kielig, kuulumalla useisiin eri maailmoihin ja koteithin seka
edustamalla useita identiteettgja. (Hall 2003, 91, 121.)

| dentiteetti voidaan méaaritell& myos erilaisuuden ja eronteon kautta. |dentiteetti on
taloin suhteellista; rynmét ja ihmiset méarittelevét toistensa identiteetted suhteessa
siithen, mita he eivét ole. Toiset ovat tall6in jotain oman itsen tai ryhman ulkopuolella
olevia—siis erilaisia identiteeteiltdan. (Woodward 1997, 9.) Kuten kulttuuristen
identiteettien vahvistamista, myds erilaisuutta voidaan rakentaa negatiivisesti
marginalisaation ja poissulkemisen kautta (Hall 1999, 68; Woodward 1997, 35).

Tassakin tutkielmassa erilaisuus tulee esille monin eri tavoin eri hetkina.

Toisadlta erilaisuutta ja erontekoja voidaan tarkastella my6s monimuotoisuuden ja
heterogeenisyyden kautta, kuten hybrideissa identiteeteissa (Hall 1999, 7071,
Woodward 1997, 35). Hall kuvaa tdtéidentiteetin ja eron yhteensulautumana, jossa
erilaisuus on kiinnittynyt lopullisesti identiteetin jatkumoon, eika sité voi enéa irrottaa
sitd. Kulttuurinen identiteetti on t&sté nékokulmasta seka samankaltaisuuksia siséltava
historioiden ja kulttuurien jatkumo, ettéd myos erojen merkitsema kertomus menneesta ja
tulevasta. Postmodernissa etenkin diasporien ihmiset edustavat téllaisa uudenlaisia
identiteettityyppejé. (Hall 1999, 70-71, 227-230.) Tastd nékokulmasta erilaisuutta
voidaan myds tietoisesti korostaa rikkautena esimerkiksi erilaisilla normien vastaisilla
mielenilmauksilla (Woodward 1997, 35).



Koska tassa tutkiel massa tarkastelen musliminaisten identiteettien rakentumista, on
tarked8 huomioida modernin ja postmodernin yksil6 ja -identiteettikasitys suhteessa
islamiin. Islamissahan yksilokasitys on siind mielessa ristiriidassa lansimaissa totutun,
postmodernin yksilokasityksen kanssa, etta sana islam tarkoittaa alistumista (Jumalan
tahtoon). Islamissa ei ole kristinuskolle tyypillisia oikean uskonnollisen opin
maédritteleviainhimillisid elimig, vaan jokainen oppinut méarittelee itse oikean opin
uskonnollisia lahteita (esimerkiksi Koraani, sunna) tutkien (Hameen-Anttila 2004, 89).
| slamissa Jumala on lainséétéja ja auktoriteetti, jolle muslimi on henkilokohtaisesti
vastuussa. Y hteisollisyys, kollektivismi ja vallan kunnioittaminen ovat islamissa
olennaisia lahtokohtia elamalle. (Hukari 2006, 128.)

Postmoderni identiteettik&sitys on kuitenkin mielestani perusteltu |ahtokohta identiteetin
tarkastelulle tassa tutkiel massa, koska tarkastelen myds diasporan ja muuttoliikkeiden
merkityksia identiteetin rakentumisessa. Kertomuksissaan islamilaiset
maahanmuuttgjanaiset ovat ilmaisseet erityisesti madrittelevansa oman tulevaisuutensa
itse. Yksil6llisyys ilmenee kertomuksissa myds esimerkiksi suhteessa muihin

maahanmuuttajiin ja perheeseen.

Toisaalta elamantarinoissa korostuu juuri postmodernille tyypillinen monien kulttuurien
valissa elaminen ja identiteettien sirpaloituminen, silla maahanmuuttganaiset ilmaisevat
kertomuksissaan kulttuurien valisen ristiriidan ja niiden yhteensovittamisen vaikeuden.
Kertomuksissa korostuu seka kunnioitus etta kriittisyys omia perinteita ja lansimaisia
kaytantja kohtaan. Seuraavassa luvussa tarkastelen identiteettien sirpaloitumista ja
hajaantumista tasapai nottavana tekijana kertomusten merkitysta (jotakuinkin) ehedn

identiteetin rakentamisessa

3.3 Kerrottu identiteetti

Terapeuttisen, narratiivisen identiteettityon tarkoituksena on tarkastella ihmisen
eldmantarinaa ja tuottaa sitd uudelleen, jotta sen sirpaleista voitaisiin koota

yhtendisempi kokonaisuus ja lisdtd néin tunnetta el&man hallittavuudesta.
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Postmodernissa maail massa tamé tarkoittaa uusien identiteettikertomusten luomista
kertomusten valityksella (Helkkinen 2000, 55.) Psykologisesta ndkokulmasta ihmisen
hyvinvoinnille on térkedé tunne elaman mielekkyydesté ja jatkuvuudesta. Vaikka
eldman ennalta-arvaamattomuus tuottaa usein kokemuksia epavarmuudesta, voivat
kertomukset ja niiden siséltdmét elamantarinat kuitenkin tuottaa postiivisia mielikuvia
seka kokemuksia todellisuuteen liittyvasta hallinnantunteesta. (Ihanus 2001, 242.)

Seuraavassa pohdin erityisesti kerronnallisen identiteetin rakentumista. Olen valinnut
identiteetin tarkastelulle narratiivisen [dhestymistavan postmodernin
identiteettikasityksen rinnalle, koska globalisoituvassa maailmassa diasporien ja
muuttoliikkeiden voidaan gjatella hajauttavan ja sirpaloittavan yksildiden identiteette4,
kuten edellisessd luvussa todettiin. Narratiivinen [dhestymistapa tuo kuitenkin erityisesti
esille sen, kuinka yksilot aktiivisesti tuottavat identiteettidan kertomal la itsestéan ja
maailmasta tarinoita. Tassa yhteydessa kaytan identiteettikésitteen lisaksi myos
kéasitteita elamantarina, minétarina ja sisdinen tarina riippuen kayttamastani
lahdekirjallisuudesta. Eri kasitteet ovat osittain rinnakkaisia identiteetin kanssa, mutta

ne painottavat kuitenkin enemman identiteetin rakentumisen prosessia.

Polkinghornen (1988) mukaan narratiivisuudessa on kyse ihmisten kokemusten
merkityksellisyydesta. Narratiivisuus on siten ihmisten kokemuksia ajallisesti
mielekkaéksi kokoava kognitiivinen prosessi, jota el Polkinghornen mukaan voida ottaa
suoraan tarkastelun kohteeksi. Sen sijaan tutkimuksen kohteena voivat olla yksilon
historia jatarinat. Y htend narratiivisuuden muotona ovat siis ihmisten arkipaivaiset
kertomukset, joissaihmiset kuvaavat seké omia etté toistensa tekoja. Muita
narratiivisuuden muotoja voivat olla esimerkiksi myytit, sadut ja novellit. (Polkinghorne
1988, 1.)

Narratiivisen teorian lahtokohtana on ndin ollen ihmisen olemassaolo elettynd, koettuna
jatulkittuna kokemuksena. Téassa kokemuksessa kieli ja narratiivinen ilmaisu
nayttelevét tarkeda osaa, ja ne mahdollistavat myos narratiivisuuden merkityksen
tarkastelun identiteetin rakentumisessa. (Polkinghorne 1988, 125.) Hannisen (2002, 20)

mukaan identiteetti j&a kuitenkin aina osittain myds piiloon, silléa se muodostetaan ja
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ilmaistaan kerronnassa ja toiminnassa, jolloin kaikki kokemukset eivét tule kerrotuiksi

tal suunnitelmat toteutetuiksi.

Hanninen (2002) on kayttanyt sisaisen tarinan kasitettéa kuvaamaan sité mielensisdista
prosessia, jossa ihminen tulkitsee tarinallisten merkityksien kautta omaa elamaansa
Kertomuksen avulla ihminen voi seka tulkita omaa elaméanss, etta kertoatoisille
ihmisille omaa tarinaansa. Kertomuksen voidaankin gjatella synnyttéavan tapahtumista
aina uusiatulkintoja; kertomalla ihmiset voivat jakaa ja heljastaa kokemuksiaan seké
saada niiden jasentymiselle sosiaalista vahvistusta. Kertomuksiin voi liittyajaniilla
voidaan luoda erilaisia vaikuttamisen keinoja. (Hanninen 2002, 20-22.) Polkinghornen
(1988, 10) mukaan merkitysjarjestelmét ja niiden selkea rakenteellinen tutkimus ovat
tarkeitd myos yksildiden jaryhmien sisdisten hallitsemiskeinojen ymmartamiselle —

eivét niinkdan kayttaytymisen ennustamiselle tai hallitsemiselle.

Hannisen (2002) mukaan sisdinen tarina asemoi yksilon eldman lagempaan kontekstiin.
Setulkitsee eri elaméantilanteita seka -tapahtumia ja painottaa niiden sisdltamia
merkityksid jatérkeyttd— ssdinen tarina siis méarittelee ihmisen identiteettia.
Tarinallisessa identiteetissa voidaan katsoa olevan useita erillisid, muttasilti
dynaamisessa vuorovaikutuksessa oleviatasoja, joigatoiset heljastavat identiteetin
jatkuvuuttajatoiset sen muuttumista. Reflektoitu identiteetti luo kuitenkin Hannisen
mukaan pysyvyytta jatkuvasti uudelleen tulkittavissa olevaan identiteettiin. Reflektoitu
identiteetti on tietoinen tapa rakentaa identiteettia — vastata siis kysymykseen kuka mina
olen. (Hanninen 2002, 60-62.)

Myds Polkinghornen (1988) mukaan minakuva ja identiteetti ovat ssavutettavissa
narratiivisen konfiguraation kautta. Tall6in ihmisen olemassaolo saa ymmarrettavan,
kehittymassa olevan tarinan muodon. Ihminen my6s eléa keskella téta tarinaa, jonka
loppu on avoin; sen juoni kehittyy sitd mukaa kun elamankulkuun liittyy uusia
tapahtumia. Nain henkilokohtaiset tapahtumat muodostavat yhtenéisen historian, johon
liittyy yksilon menneisyyden liséksi oletuksia siitd, millainen hén tulee olemaan
tulevaisuudessa. Jokainen ihminen toimii sekd oman eldmansé kertojana ettatoisten
elamien kuulijana. (Polkinghorne 1988, 150.) Vaikka kieli on kollektiivisesti jaettu
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sosiaalinen konstruktio, sen merkitykset ovat aina tulkittavissa kuulijasta riippuen (Hall
2003, 89).

| dentiteetti voidaan siis ndhda yksilon elamasté muotoutuvana juonellisena tarinana,
esittaminen ei ole kuitenkaan yhté identiteetin kanssa, vaan se mahdollistaa toimimisen
jakayttaytymisen ainaroolien vaatimusten mukaisesti. Juonen taustalla vaikuttavat eri
elamanvaiheet seké sosiaalinen ja kulttuurinen ymparisto, jonka kanssa ihminen toimii
vuorovaikutuksessa. Nain koko ihmisen olemassa olo voidaan kasittda narratiivisena
juonena, jossa tapahtumat ovat saaneet koherentin ja merkityksellisen muodon.
(Polkinghorne 1988, 152—-153.)

Brunerin (1987, 31) mukaan elettya elaméa el voi erottaa kerrotusta elamasta. Han
toteaa, etta vaikka elaméa tulkitaan ja kerrotaan jatkuvasti uudelleen, ovat jotkut
perustavanl aatuiset rakenteet el@massa kuitenkin vaikeasti muutettavissa. Téllaisia ovat
esimerkiksi yksilon varhaiset perhe-elaméstéa saadut rakenteet, jotka elamassa
tapahtuvista muutoksista huolimatta pysyvét itsepintaisesti mukana elaméantarinoissa
(Bruner 1987, 31).

Ihanuksen (2001) mukaan ihminen ei tdysin omista omaa kertomustaan, vaan ne
liittyvét erilaisiin sosiaalisiin suhteisiin ja vuorovaikutustilanteisiin. Kertomuksissa ovat
lasna lahiympériston, ryhmien, instituutioiden seka ideologioiden kulttuuriset ja
yhteisolliset odotukset. Kertomus itsestd ei voi siis syntya tyhjiossd, vaan se tarvitsee
jatkuakseen myo6stoisiaihmisia (Ihanus 2001, 250.) Narratiivisiin muotoihin liittyvét
kielet ja puhetavat ohjaavat kuitenkin kokemuksien rakentumista ja muistijalkia
sellaisellatavalla, ettd ne tuovat kertomukset menneesta nykyhetkeen ja edelleen
tulevaan (Bruner 1987, 31).

Narratiivisesta nakokulmasta kertomuksena ajateltuun eldmaan lukeutuu erilaisia
oletuksia, versioita jakasikirjoituksia. Ihmisen mieli ei ole yhteydessé absoluuttiseen
todellisuuteen, mutta se el ole mydskaan vapaa ennakkokasityksista. Jerome Brunerin

mukaan tutkijan ndkokulmasta olisikin ihanteellista oppia niitd keinoja, joilla ihmiset
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kokoavat narratiivinsa ja kertovat tarinansa— jataman lisaksi pohtia muita myds tapoja
niiden kertomiseksi. Talldin niistd on mahdollista tuottaa uudenlaisia tarinoita, jolloin
niitd voidaan myds ymmartad paremmin. (Bruner 1987, 32.)

Koska mindkuva muovautuu ihmisen elaménkaaressa erilaisten
vuorovaikutustapahtumien kautta, ja ihminen sisdistéé eri aikoina ainutlaatuisia ja
rigiriitaisiakin vuorovaikutuksellisiarooleja, arvoja ja normeja, voi mindkuvavoi olla
gjoittain hajanainen ja epaselva Taloin se ei toimi halutullatavallaihmisen
kayttaytymisen ohjagjana. |hmisen mindkuva on paivittéisessa arjessakin jatkuvana,
tiedostamattomana muuttumisen kohteena. (Polkinghorne 1988, 150.) Koskaihminen
suosii eri konteksteissa erilaisia minan esittamistapoja, merkityksellistyvét myds muun
muassa maskuliinisuuteen ja feminiinisyyteen liittyvét ideologiat seka etniset, poliittiset
jauskonnolliset sitoumukset uudelleen. (1hanus 2001, 249.)

Tasta ndkokulmasta tarkastelen nuorten musliminaisten identiteettien rakentumista.
Kuten edellisessa luvussa totesin, erilaisuus ja erojen kokeminen ovat vahvasti 1&sna
diasporissa eldvien ihmisten elamissa. Nama erot ilmenevét maahanmuuttgjien
sosiaalisissa suhteissa ja kulttuureissa, mutta aineiston perusteella myos méériteltdessa
uudelleen esimerkiksi kasityksid sukupuolesta, naisten asemasta, islamista tai
yhteiskunnallista kysymyksistd. Muun muassa téta erilaisuuden kokemusta

kéasittedl listdn kertomusten analyysin avulla, ja muodostan maahanmuuttajanaisten
kertomuksista yhtenéisen, identiteettien rakentumista kuvaavan tarinan. Seuraavassa

kerron analyysin eri vaiheista.

3.4 Kertomusten analysointi

Tarkastelen identiteettien rakentumista juonel lisena elaméantarinana, jossa subjektiivinen
menneisyys, kertomishetki jatulevaisuus kohtaavat. Tall6in muodostuu kokonaiskuva
kokemuksia suhteessa omaan elamaansa kertomishetkella. Lisdksi tarkastelen,
millaisena tulevaisuus nayttéytyy heidan kertomuksissaan. Tutkielmassa on kaytetty

analyysimenetelmana aineistolahtoista siséllonanalyysia juonel lisessa viitekehyksessa.
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Narratiivisuuden gjatuksena on, etta kertomuksilla ja tarinoilla on kolme rakennetta:
alku, keskikohta ja loppu (ks. esim. Heikkinen 2000, 51). Lagiemmassa, sisallollisessa
merkityksessa miellan juonel lisuuden tarkoittavan myos ajallista viitekehystg;
Polkinghornen (1988, 150) sanoin ihmisen menneisyys jatulevaisuus liittyvéat
elamankulkuun, joka saa kehittymé&ssa olevan tarinan muodon.

Polkinghornen (1995, 8) mukaan omael&mankerroissa on kuitenkin vain harvoin
mukana taysin yhtendinen juoni, mutta niita yhdistdd sama paghenkild. Taman vuoksi
kaytan juonellista viitekehysta strukturoimattomien, gjallisesti epaloogisesti etenevien

kertomusten uudelleenj arjestamiseen.

Sisdllénanalyysia varten olen siis ensimmai send muodostanut kolme gjallista luokkaa;
menneisyys (mennyt aikamuoto), kertomishetki (preesens) sekatulevaisuus.
Sisdllénanalyysissa on sovellettu Tuomen ja Sargjarven (2002, 93—121) aineistolahtoista
sisdllénanalyysia. Tarkempi ohje liitteiden lukemiseen on sivulla 86. Ajallinen jaottelu

on ollut mielekas tutkimuskysymyksen ja osaongel mien kannalta, jotkaolivat seuraavat:

1) Miten kertomuksissa kuvataan menneisyytté ja siihen kuuluvia asioita?

2) Mitad asioita kertomishetkell& painotetaan ja millaisia merkityksia ne
saavat suhteessa identiteetteihin?

3) Millaisena tulevaisuus nayttaytyy kertomuksissa ja mita asioita

tulevaisuuteen liitetdan?

Jaottelu on kuitenkin karkea, koska en ole katsonut tarkoituksenmukaiseksi tehda
tarkkaa kieliopillista jakoa eri ailkamuotojen valilla, vaan erityisesti olen pohtinut
analyysiyksikkojen (ks. Tuomi & Saragjarvi 2002, 112) eli téssa tapauksessa lauseiden ja
gjatuskokonaisuuksien sisdllollistéa merkitysta aikajakojen kannalta. Mydskaan eri
ikévaiheille el ole méritelty téssa tutkimuksessa tarkkojarajoja, vaan aineiston
analyysissa on mukailtu kertojien subjektiivisia kokemuksia omasta idstéan (esimerkiks

” muutin pienena Suomeen”, ” kannoin perheesta vastuun nuorena’).
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Analyysin toisessa vaiheessa olen jaotellut alkuperaisilmaukset kolmeen agjalliseen
luokkaan ja muodostanut niista pelkistettyja ilmauksia (liite 1). Taman jalkeen
pelkistetyista ilmauksista on ryhmitelty alaluokkia aineistolahtOisesti niin, etta
alaluokaks on muodostunut mielekkéité asiakokonaisuuksia (liite 2). Tassa vaiheessa
on muodostunut alustava kasitys siitd, mitk& asiat aineistossa ovat painottuneet
suhteessa tutkimuksen osakysymyksiin. Ajallisesti olen pysynyt alkuperéisessa
jaottelussa, mutta pukeutumiseen liittyvista asioista on muodostettu oma kokonaisuus,
koska siihen liittyvét asiat ovat tutkimusaiheen kannalta olennaisia ja siité on kerrottu
jokaisessa ailkamuodossa. Lisaksi pukeutuminen on konkreettisena aiheena selkein

kaikista tutkimuksen as akokonai suuksista.

Seuraavassa analyysivaiheessa olen jakanut alaluokat edelleen yl& ja padluokkiin (liite
3). Téssa vaiheessa olen yhdistellyt gjallisia luokkia niin, etta alaluokista on tullut
yhtendisid asiakokonaisuuksia. Esimerkiksi perheeseen liittyvia asioita on tullut esille
seka menneisyydessa etta nykyhetkessd, mutta olen yhdistanyt perheeseen liittyvét asiat
kokonaisuudeksi, joka kasittda perhetaustan. Taulukossa 1. on esitelty analyysin
viimeinen vaihe, jossa paaluokista on muodostettu yhdistava luokka. Taulukko
havainnollistaa tassa tutkimuk sessa kaytettyd, valjaan viitekehykseen yhdistettya

aineistolahtoisté sisdllonanalyysia seké sen tuottamiatuloksia.

Taulukko 1. Aineiston abstrahoinnin tuloksena muodostettu yhdistava luokka

PAALUOKKA YHDISTAVA LUOKKA
Menneisyys | Perhetausta Nuorten musliminaisten

Muuttaminen identiteettikertomusten

Nuoruusian vaikeudet rakentuminen Suomessa

Kertomishetki | Uskonto, kulttuuri ja yhteiskunta
Erilaisuus

Pukeutuminen

Tulevaisuus |Naissks kasvaminen
Tulevaisuus
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4.”OLEN KOKENUT TARPEEKSI”

Menneisyyteen, eli aikaan joka kasittéa naisten eldman lapsuudesta kertomishetkeen,
liittyy luonnollisesti erilaisia asioita kertojasta riippuen, mutta kuten nykyhetkessa ja
samuuksia on eritelty siséllénanalyysin avulla, ja ne muodostavat analyysissani
mielenkiintoisen jannitteen. Suoria lainauksia luetaan seuraavissa luvuissa niin, etta
kunkin lainauksen perassa on kertojan nimimerkki sekasivu, jolta lainaus 16ytyy
k&yttamastani aineistosta.

Téassa luvussa késittelen siis menneisyytta nuorten musliminaisten kertomuksissa. Kuten
taulukosta 1. ilmenee, menneisyyteen liittyy kolme osa-aluetta, jotka ovat perhetausta,
muuttaminen ja vaikeudet nuoruusiassa. Naistéd muuttamiseen ja nuoruusian vaikeuksiin
liittyy kertomuksissa eniten samankaltaisuuksia, kun taas perhetaustoissa oli eniten
eroavaisuuksia. Osalla on erittéain [8heiset perhesuhteet, ja osalla perhe on muuten
|dheinen, mutta suhde isdan on j&anyt syystatai toisesta etdiseksi, tal iséan ei enda
pideta yhteytta perhevakivallan vuoksi. Osa naisista on puolestaan asunut pienesta
pitéen erilléén vanhemmistaan. Téata kasittelen muuttamisen yhteydessi. Nuoruusian
vaikeudet tulevat esille useimmissa kertomuksissa, ja vaikuttaa silta, ettd nuoruuteen
liittyy paitsi kokemuksia koulukiusaamisesta, myos lansimaisille nuorille tuttua

identiteetin etsimistd ja omien rajojen kokeilemista yl&asteella

4.1 Perhetaustoissa on eroja

Nuorten musliminaisten kertomuksissa niille, jotka ovat muuttaneet Suomeen yhdessa
perheen kanssa, se on ollut kaiken kaikkiaan téarkea voimavara elaméssé. Perhe on
koettu tiiviiksi, tukea antavaksi yhteisoksi, jonka sisalla on tilaa myos erimielisyyksille
jariidoille. Erityisen l&heisiksi on koettu oma &iti ja sisko. Heidan kanssaan puhutaan
luontevasti esimerkiksi poikiin seka tasa-arvoon liittyvista asioista. Perheeltd on saatu
tukea koulunkayntiin, ja erityisesti isan tuki on ollut opiskeluun liittyvissa asioissa
merkittdva. Hyvassa isdsuhteessa isdd arvostetaan jaihaillaan, ja kunnioitus on

molemminpuolista.
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Perhe ja perheen sisdiset suhteet elvét kuitenkaan ole yksinkertaisia ja muuttumattomia
asioita, vaan perhesuhteita pohditaan ja kyseenalaistetaan. Nain perheensisainen
dynamiikka ei ole pysynyt samanlaisena lapsuudesta nykyhetkeen, vaan perheeseen
liittyy rigtiriitoja. Lapsuudesta on esimerkiksi saattanut j&&da mieleen isén hauskat
hiusten letittédmiset ja ruuanlaitot, mutta monen toiveena on kertomishetkella kuitenkin
|dheisempi ja luontevampi suhde iséén kuin mita se todellisuudessa on. Suhde iséan voi

olla my6s hammentava, kuten Leylalla:

|s8ll& on joitain ominaisuuksia joitaen ymmarra... Han ei perustele
paétostaan ja kielto riippuu siitd, milla mielella han on. Se, etta han sanoo
ei, on riittavan suuri perustelu kiellolle. Mutta kaikki nama asiat ovat
pienia verrattuna sithen mika hanessé on hyvaa ja siithen kuinka paljon
rakkautta tunnen hanté kohtaan. Olen saanut isdlta valtavasti tukea, enka
koskaan muuttaisi sité kasvatusta, jonka olen kotona saanut. (Leyla, 45—
46.)

|séd siis ihaillaan ja kunnioitetaan huolimatta siitg, etté hén on joskus ankara ja
mielivaltainen paétoksissaan. Kaiken kaikkiaan isasté puhutaan kertomuksissa paljon,
hyvéssa ja pahassa. | séa esimerkiksi tuetaan taloudellisesti hdnen
tulevaisuudensuunnitelmissaan, jaisalle ollaan kiitollisia yhteiskunnallisista ja
poliittisista keskusteluista. 1sdn kanssa keskustellaan paljon islamiin liittyvista asioista.
Kertomuksista kay esille, isdn ndkemykset perinteisesti islamiin liitetysta tavoista
poikkeavat suvun vanhempien polvien ndkemyksistd, esimerkiks ympérileikkauksen
suhteen. Toisaalta kertomuksista ilmenee, ettd nuorten naisten nékokulmastaisi olisi
lahtomaassa erilainen suhtautumisessaan lapsiinsa, ja leikillisesti isé&kin on maininnut

asiastatyttarelleen:
Kyll& han itsekin sanoo, ettd jos olisimme Afganistanissa, emme pystyisi

veljeni kanssa tekemaan edes puolia siita mitd teemme. " Sielld et voisi

edes puhua minulle tuollatavalla’ tai ” Afganistanissa et voisi edes kavella
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is8si edessd’, hén sanoo leikiten. Luojan kiitos, etta ei ollasiella. (Leyla,
43)

Tasta heijastuu se, ettd sukupolvien myoétaislam ja perinteet muuttuvat — ainakin
Suomeen muuttamisen jalkeen. Toisaalta kertomuksi ssa painottuu se, ettel kaikkea
ymmarretatai hyvaksytd, vaikka perheessa vallitsisikin avoin ilmapiiri keskustelun
suhteen. Eniten hdmmennysta aiheuttaakin kasvatuksen tasa-arvoisuus. Vaikka kasvatus
on koettu tasa-arvoiseksi, heréttda veljen saama erityiskohtelu kuitenkin kysymyksia
joihin el tunnu 16ytyvan vastausta:

Meita lapsia kasvatetaan samalla tavalla. Kaikilla on samat oikeudet ja
samat kotiintulogjat. Poikkeuksena on se, etta éiti el ikind vaadi
pikkuveljeltani mitdan. Veli el siivoa omaa huonetta, ei tiskaa, el kay
pyykkia pesemassa, ei mitdan. Ehka aiti el ole kiinnittanyt siihen
huomiota, koska veli on poika. Aiti ehka gjattelee, etteivat nama tehtavét
edes kuulu hanelle. (Samira, 24.)

Jos jompikumpi meistd sisaruksista alkaisi seurustella, se olisi minun
kohdalla pahempi kuin veljeni. Muuten meidét on kasvatettu tasa-
arvoisesti ja saamme esimerkiksi molemmat k&yda ulkona. 1sa ottaa
kuitenkin veljeni jutut humoristisesti, mutta minun juttuni hyvin vakavasti.

Télle asialle el 16ydy mitéan jarkevaa selitysta. (Leyla, 45.)

Diasporan nékdkulmasta tdlainen pohdinta on luonnollista, jos perhettatarkastellaan
yhtena diasporan tarkasteluyksikkoné eli erdéanlai sena pienimuotoisena yhteisbond. Kuten
alemmassa luvussa todettiin, on diasporan yhteisdille ominaista olla emotionaalisesti
sidoksissa oman kulttuuritaustan tapoihin, kieleen ja uskontoon. Toisaalta yhteisoille on
ominaista myds sopeutuminen uusiin olosuhteisiin. Perheyksikkoé tarkastellessa
perheen voidaan siis gjatella mukautuvan lansimaiseen kulttuuriin. Nuorten
musliminaisten kertomusten perusteella ndma prosessit eivéat kuitenkaan tapahdu t&ysin
perheen ehdoilla, vaan ne ovat yksilollisia Siksi myds perheen perinteitd, asenteita ja

uskomuksia kyseenal ai stetaan.



Osa naisista onkin valinnut kuljettavakseen niin erilaisen tien perheeseensa verrattuna,
etta valit perheeseen ovat véljahtyneet tai yhteydenpito on loppunut kokonaan. Omat
kasitykset esimerkiks pukeutumisesta ja islamista poikkeavat perheen nékemyksista
niin, ettei suvaitsevaisuus ainariita paikkaamaan valeja— vaikka yritysta olisikin.

Téallainen elamanasenne vaatii todella paljon rohkeutta meidan
piirissamme ja olen joutunut maksamaan siita korkean hinnan. Se hinta ei
kuitenkaan ole ollut liian kallis minulle, koska olen ollut onnellinen.
Kaikki asiat, mita olen tehnyt, ovat olleet minun omia valintojani. Minulla
on edelleen yhteys perheeseeni, mutta se el ole samanlaistakuin
aikaisemmin. Kaikki mitd minateen, on heidén mielestdan vaarin. He ovat
kuitenkin hyvaksyneet minut sellaisena kuin olen ja kaikki on hyvin.
(Samsam, 18.)

Naissa perheissa kertomuksista vélittyvat esimerkiks kokemukset vékivaltaisesta isasta
tal hgpeastd, jota oma perhe on joutunut kokemaan vaikkapa poikamaisen harrastuksen
vuoksi. Toisaalta jo pienend vanhemmistaan erilleen muuttaneet musliminaiset elvét
koe tarvetta ottaa vanhempiinsa yhteyttd, koska viimeisesta nakemisesta on kulunut jo
useitavuosiata perheestd on yksinkertaisesti vieraannuttu Suomessa asumisen jélkeen.
Muuttamiseen ja perheesta erill&an asumiseen liittyvid kokemuksia kuvaillaan enemman

Seuraavassa.

4.2 Lapsuudessa muutettiin paljon

Nuoret musliminaiset kasittelevat kertomuksissaan melko vahan maahanmuuttoon
johtaneita syitd. Osasta kertomuksista kuitenkin ilmenee, etté kuten diasporassa yleensa,
muuttaminen on ollut pakon sanelemaa ja seurausta lahtomaissa vallinneista
ongelmallisista olosuhteista. Télaisiaovat esimerkiksi isdn poliittiset ongelmat
lahtdmaassatai kulttuurinen sortaminen, jonka kohteeks |ahtomaassa on jouduttu.
Lisdks Suomeen on saatettu lahtea huonojen perheolosuhteiden vuoksi, esimerkiks

vakivaltaista isda karkuun.
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Toisaalta Suomeen on lahdetty esimerkiksi vanhempien toiveestaturvaa ja hyvaa
elintasoa hakemaan. Osa musliminaisista on muuttanut Suomeen perheen kanssa, mutta
0sa on asunut vanhemmista erilldan jo pienestd saakka. Osa naisista on ollut lapsena
paljon mummolassatai sukulaisten luona, koska perheelld on ollut niin paljon lapsia,
etteivdt vanhemmeat ole pystyneet huolehtimaan kaikista. N&in perheesta erossa
olemisesta on muodostunut luonnollinen osa elama&, ja matkustaminen on tuonut
mukanaan positiivisia kokemuksia, kuten Susiella:

Kun olin yhdeksanvuotias, Somaliassa riehui sisdllissota. Silloin Keniassa
asuvactétini tuli k&ymaan perheeni luona. Han halusi auttaa vanhempiani
jatarjoutui ottamaan minut mukaansa Keniaan. Niin mina ldhdin. Minusta
oli kivaa pdastd matkustamaan ja pdasin tapaamaan serkkujani. Sind
hetkend en gjatellut sen kummemmin, etten enda tapaisi vanhempiani.
(Susie, 55.)

Susie kuitenkin jatkaa kertomuksessaan, ettei matka Suomeen ollut ongelmaton:

...tétini lahetti minut Suomeen. Olin vain 13-vuotias, joten en olisi voinut
matkustaa yksin koko matkaa Afrikasta Suomeen. Siksi tétini palkkas
jonkun litkemiehen, jonka tehtdvana oli saada minut turvallisesti ténne.
Kun tulimme Helsinkiin, han jati minut yksin. Seisoin poliisiasemalla ja
tunsin itseni todella eksyneeksi. (Susie, 55.)

Susien tapauksessa matka paattyi kuitenkin hyvin, silla seuraavana pdivand héan pdasi
Suomessa hyvaan perhekotiin, eika hdnen omien sanojensa mukaan tarvinnut enda
peldtéa. Perhekodissa asui paljon myos muita somalialaisia nuoria. Kuten diasporassa,
muiden samaa etnisyytta olevien ja samankaltaisen siirtolaistaustan omaavien nuorten
seura herétti turvallisuutta ja yhteenkuuluvuutta. Susiekin toteaa: ”...tuntui kuin olisin

tullut kotiin”.
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V &kivaltaisen isan vuoksi Suomeen perheensa kanssa muuttanut Gulan kuvailee
Suomeen muuttamista uuden eldmén alkuna, jonka vaihtoehtona olisi ollut pelon
ilmapiirissa eldminen. Paatds uuteen maahan muuttamisesta ei kuitenkaan ollut helppo,

vaikkei vaihtoehtojakaan juuri ollut:

IsA el jattényt meitd rauhaan. Han uhkaili meita aseilla ja veitsilla ja teki
vaikka mita Aiti pelkasi is@itosi paljon ja me lahdimme isda karkuun
Suomeen. Aidin sukulaisellaoli yksi tuttava taéllaja héan kertoi ettaon
olemassa tallainen pieni maa, Suomi. Emme heti halunneet |&htea koska
pelkasimme, ettataélaolisi vain puita javetta Aidin kaverit Euroopassa
kysyivét haluatko eléa kauheaa elaméd vai mennd Suomeen. Tulimme

ténne ja olemme aloittaneet uuden eldman. (Gulan, 36-37.)

Kertomuksista ilmenee, ettd musliminaisten elamassa siirtolaisuus ei tarkoita ainoastaan
muuttamista Suomeen, vaan usein he ovat joutuneet vaihtamaan asuinmaata ennen
Suomeen tuloa. Toisaalta Suomesta on lahdetty vélilla takaisin [ahtbmaahan ja taas
takaisin Suomeen. Usein perhe muuttaa paikasta toiseen myos Suomen sisdllg, ja

toisaalta surua saattaa aiheuttaa myos kavereiden muuttaminen pois.

Pikkuhiljaa kavereiden isét saivat vaitoskirjansa valmiiks ja he muuttivat
pois. Mekin muutimme takaisin Sudaniin vuonna 1997. Silloin emme
tienneet, ettd palaisimme kymmenen kuukauden paasta takaisin
Suomeen... Kun isd taas sai t6itd Suomesta, olisin halunnut j8&da
Sudaniin. Koulu meni hyvin jameilla oli ystavia Olisimme siskoni kanssa
voineet asua mummon, eli didinaidin luona. Mummokin sanoi, etta

jattakaa tytot ténne, mutta el meitd voitu jéttda. (Samira, 24.)

Samiran kertomus kuvaa hyvin diasporan ydint& muuttaminen paikasta toiseen
tarkoittaa myds asettumista paikkoihin aina uudelleen ja uudelleen. Perheyhteist voi
auttaa sopeutumista, mutta kuten Samiran tapauksessa, ystavét ja koulunkaynti
Sudanissa olivat muodostuneet niin térkeiksi, ettel niita olisi haluttu jattéa. Samiran

esimerkki kertoo myos siitd, ettd sopeutumiseen ei tarvita vuosia— Sudan tuntui 10
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kuukauden jalkeen tutulta. Toisaalta Sudan oli myos Samiran kotimaana tutumpi kuin
Suomi.

Kaiken kaikkiaan nuorten naisten kertomukset vastaavat hyvin luvussa 3 kuvailtua
kasitysta diasporasta ilmidng, jossa ihminen on useimmiten vastoin tahtoaan joutunut
lahtem&an uuteen maahan. Y hteisot eivét yleensa kuitenkaan unohda juuriaan, vaan
kollektiivinen kokemus omasta kulttuurista ja taustasta seuraa aina mukana. Toisaalta
my6s mukautuminen uusiin olosuhteisiin on luonnollista. Tutkimuksessani muuttamista
kuvaakin parhaiten yksil6llisyys, missa yhtaélta kiinnittyminen omaan taustaan ja
toisaalta sopeutuminen vaihtelevat. Néin Cliffordin (1997, 255-257) kuvaus diasporasta
toivon ja menettamisen jannitteisena ilmiona sopii hyvin kuvaamaan nuorten

musliminai sten elamaa Suomessa.

Monet naiset tuovat esille, ettd muuttaminen Suomeen — ja elaminen kahden kulttuurin
valissa — on tuonut eldamédan myos paljon postiivisia asioita. ESmerkiksi monipuolinen
kielitaito ja sosiaaliset taidot on koettu vahvuuksiksi, joista toivotaan olevan hyotya
sanalla kulttuuriosaaminen, jolla he tarkoittavat kykya tullatoimeen erilaisten ihmisten
kanssa erilaisissa tilanteissa. Toisaalta kulttuuriosaaminen voi tuoda mukanaan

ongelmia, kuten Samsamin tapauksessa:

Véalillatuntuu, etta minua vedetdan joka puolelle. Se on rankkaa. Jotkut
somalialaiset kayttavat minunlaisiani nuoria hyvakseen. He sanovat, "han
osaa hyvin suomea ottakaa hdneen yhteytta niin han voi auttad’. Sitten on
suomalaisia, jotka gjattelevat, etta téssa on sosiaalinen tyyppi, jota voisi
pyytéé puhumaan eri tilaisuuksiin. (Samsam, 19.)

Samsamin esimerkista kdy ilmi, ettd kahden kulttuurin ” osaaminen” voi tuoda
mukanaan myds kiusallista huomiota, joka kuuluu erityisesti sosiaalisen
maahanmuuttagjan elamaan. Vaikka huomio on tass periaatteessa myonteistd, se e ole
ainatoivottua. Maahanmuuttajiin kohdistuvia ennakkoluuloja ja kahden kulttuurin

valisarigiriitojatarkastelen |ahemmin my6hemmissa luvuissa.
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4.3 Vakea nuoruus

Kuten johdannossa todettiin, psykologiassa nuoruus on perinteisesti ndhty identiteetin
etsimisen vaiheena. Tosin kirjallisuudessa nuoruus on kasitetty suhteellisen uutena
kasitteend, eika sité ole katsottu olevan olemassa ennen modernia, teollistunutta
yhteiskuntaa (Puuronen 2006, 22). Jo Sigmund Freudin oppilas Erik H. Erikson
(1962/1982, 149-250) on teoksessaan Lapsuus ja yhteiskunta todennut, etté nuoret
kyseenalaistavat heissd aikaisemmin [uottamusta heréttaneet samuuden ja jatkuvuuden
tunteet. Eriksonin mukaan teollistunut maailma on luonut nuorille tarpeen méaritella
uudelleen identiteettinsa. Han kuitenkin késittelee kirjassaan 1&hinna valkoihoisia
miehid, jataman yhteydessa han mainitsee vain nuorten seksuaali- ja ammatti-
identiteetit.

Nuorisotutkimus on kuitenkin viime vuosikymmenen aikana lisdantynyt ja kohdannut
uusia haasteita. Naista yksi on yhteiskunnan monikulttuuristuminen, jonka myéta
nuorisokulttuurit ovat jakautuneet uudella tavalla. Puurosen mukaan suomalaiset nuoret
suhtautuvat etnisiin vahemmistoihin kolmella tavalla; positiivisesti, negatiivisesti ta
Suomessa. Toisaata myos nuoruusika on pidentynyt kehittyneissa maissa lahinna

pidentyneen koulutuksen vuoksi. (Puuronen 2006, 7-8, 11.)

Tassakin tutkimuksessa kertojista on kaytetty termid nuoret naiset, silla kertomuksista
heijastuu tietynlainen murrosvaihe, joka kertomishetkella on vallinnut aikuisuuden ja
nuoruuden vailla. Musliminaiset kuitenkin puhuvat vaikeuksista, joita he ovat
kohdanneet nuorena, joten nuoruus on tassa luvussa lahinna aikaa, joka on painottunut
yl8aste-ikéan. Kaiken kaikkiaan aineiston analyysissa on kaytetty kertojien
subjektiivista kasitysta eri ikavaiheista, kuten lapsuus ja nuoruus. Aineistosta kay ilmi,
ettéd musliminaiset ovat kohdanneet nuorena vaikeuksia paitsi kotona, mutta myos

suhteessa itseen jatoisiin nuoriin (koulussa).

Luonnollisestikaan nama eivét ole toisistaan erillisia ilmidita, vaan kulkevat kasi

kédessd. Lahempi tarkastelu osoittaa, etté ne naiset, jotka ovat kokeneet nuoruutensa
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vaikeaks ja kipedksi, ovat hakeneet yl8asteella hyvaksyntda oman erilaisuutensa vuoksi
tal he ovat tulleet koulukiusatuiksi. Kukaan naisista ei ole kuitenkaan suoranai sesti
kertonut joutuneensa rasismin uhriksi. Honkasalo (2003, 162) mainitsee nuorten
maahanmuuttajien jasenyyksien valintaa koskevassa tutkimuksessaan, etta tytot valttivét
haastatteluissa suomalaisten nimittamista rasisteiksi mahdollisesti haastattel utilanteesta

johtuen. Baran kertoo vaikeasta yldasteajastaan seuraavallatavalla:

Aika vaikeita olivat kahdeksas ja yhdeksas luokka. Etsin omaa
identiteettid, enka tullut milldan hyvaksytyksi vaikka mita yritin. |hmiset
eivét olleet rasistisia, muttaeivdt myoskaan valittaneet. Ihan kuin olisin
ollut ilmaa kaikille. Tavallaan suomalaiset eivét ole rasisteja, mutta he
eivat opi hyvaksymédn muunmaalaisiaihmisind Sinusta tehdaan tarina,
sinulle ollaan kilttejg, sinulle hankitaan t6ité ja opiskelupaikkaa. Mutta

kun yrittda olla ystava, se ei kdy enda. (Baran, 51.)

Susie puolestaan kertoo tulleensa ylaasteella koulukiusatuksi, mutta ulkopuolisen
hyvéksynnan hakemisen sijaan Susie pohti paljon omaa ulkondkaan ja poikkeavaa
ihonvéridan yksin. Susien kertomus on ainoa tutkimukseni kertomuksesta, jossa
mainitaan rasismin kohteeksi joutuminen — tosin siindkdan el mainita téta suoraan.
Susien kokemus erilaisuudestartuli siis yléasteella hyvin voimakkaana, mihin on
osaltaan voinut vaikuttaa myos se, ettel koulussa ollut paljon muita tummaihoisia
oppilaita ja hanta kiusattiin. Susie kuvailee rasismia ja omia kokemuksiaan siita

Sseuraavasti:

Y l&asteella oli valilla vaikeaa, koska selld ei ollut paljon muita oppilaita
Afrikasta, etlkd muita tummaihoisia. Meité kiusattiin ja jouduin joskus
tappeluihin, koska sanoin kiusagjille jotain rumaatakaisin... Yl&asteella
minullaoli vélilla pahaollaja gjattelin paljon ulkondkdani. Silloin aoin
my6s ymméart&a, ettaolin erilainen ja ettd olin tumma. Joskus gjattelin
millaista elamé olisi jos minulla olisi toinen ihonvéri. Koulussa jos ndin
itseni peilistda muiden seassa melkein pelastyin. Olin ihan tumma ja kaikki

muut olivat vaaleita. (Susie, 56.)

50



Baran puhuu paljon nuoruudessaan kokemasta yksindisyydesté ja ystavan kaipuusta,
omien rajojen kokeilemisesta koulussa sekd ongelmista kotona ddin kanssa. Baran
mainitsee kayneensa 18pi "teini-ian kriisin”, mik& on psykologisessa kirjallisuudessa
tunnettu paremmin nuoruusian kriisind Osalla tytdista onkin ollut samantyyppisia
ongelmia nuoruudessaan kuin perinteisesti suomalaisilla nuorilla gjatellaan olevan;
esimerkiksi riitoja vanhempien kanssa, huono itsetunto tai yksindisyyden kokemuksia.
Kotona tapahtuviin riitoihin saattaa usein liittya ” kulttuurierot” vanhemman ja lapsen
valillg kuten Samiralla

Kun olin murrosiéssa saatoin suuttua mista vaan jariitelimme joka péiva
Varsinkin talvella, jolloin riitelimme kotiintulogjoista. Aiti kun toimii
valon mukana. Jos talvella tulee pimeé&é kello kolmelta, niin se tarkoittaa,
ettd yhdeksalta on jo keskella yota ja ettd kuudelta pitéisi olla kotona.
(Samira, 23.)

On kuitenkin vaikeaa, jopa mahdotonta erottaa mitk& nuoruudessa koetuista
vaikeuksista liittyvét aikuiseksi kasvamiseen, ja mihin puolestaan vaikuttaa
maahanmuuttgjana oleminen. Tama ei ole tarkoituksenmukai stakaan — vaan téarkeampaa
on huomata, ettd musliminaisten nuoruudessa on vaikeuksia. Sellaiset asiat, kuten

rasismi tai syrjinta vaikeuttavat osaltaan nuoruudesta selviamista.

Y hteenvetona nuorten musliminaisten lapsuudesta ja nuoruusidsté voidaan sanoa, etté
vaikka kertomusten perusteella nuorten musliminaisten perhetaustoissa on hyvin paljon
eroja, heité kuitenkin yhdistda se, ettalapsuudessa on jouduttu muuttamaan useasti
paikasta toiseen. Suomeen tulo on koettu padasiassa helpottavana asiana. Vaikeinta
heidan menneisyydesséan on ollut perhevakivalta, jota osa on ndhnyt lapsena, seka
yl8asteidssa koetut ongelmat kotonaja koulussa. Taman lisdksi kulttuuriset erot
perheen ja suomalaisen yhteiskunnan valilla voivat liséta musliminaisten paineita
erityisesti nuoruusiassg, jolloin omaa identiteettia etstéan. Kulttuuristen erojen lisaksi

on luonnollisesti my6s henkilokohtaisia eroja. Erilaisuuden kokemuksia ja kulttuurisen
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identiteetin rakentumista— ja rakentamista — tarkastellaan enemman seuraavassa

luvussa.
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5.”EN PELKAA ERILAISUUTTANI"

Téass4 luvussa tarkastelen erilai suutta maahanmuuttajanaisten eldméassa. Se on ollut
ainoatoistuva teema kaikissa kertomuksissa. Erilaisuuden merkitykset korostuivat
erityisesti kertomishetkellg, joka on téman analyysiluvun gjallinen viitekehys. Erilaisuus
esiintyi kuitenkin hyvin monenlaisissa yhteyksissi. Aineistoléhtdisen sisallonanalyysin
avulla merkitykset on jaoteltu kolmeen luokkaan, jotka olen eritellyt taulukossa 2.

Taulukko 2. Erilaisuuden ulottuvuudet kertomishetkella

I Imauk set Kohde Néakokanta
Epasuorasti erilaisuuteen | Uskonto, kulttuuri ja Kantaa ottava,
liittyvat yhteiskunta transkulttuurinen
Suoraan erilaisuuteen Kertoja Vertaileva,
liittyvat henkilokohtainen
Pukeutumiseen liittyvéat Muut samasta l&htomaasta | Salliva,

olevat musliminaiset individualistinen

Taulukosta 2. ilmenee, etté erilaisuus liittyy kasitteend paitsi itseen ja muihin ihmisiin,
my6s maahanmuuton seurauksena tapahtuneeseen, kokonaisvaltaiseen kulttuuriseen
muutokseen musliminaisten elaméssa. Tama muutos ndkyy kertomuksissa eri
eldmanalueiden ja arvojen kyseenalaistamisena. Aloitan tarkastelemalla néita
musliminaisten pohtimia kysymyksia Taman jalkeen késittelen erilaisuuden
henkilokohtaisia merkityksid musliminaisten kertomuksissa. Lopuksi keskityn
pukemiseen liittyviin kdytantdihin ja musliminaisten kasityksiin niista

5.1 Uskontoa, kulttuuria ja yhteiskuntaa kyseenal ai stetaan

Uskonnon ja kulttuurin piiriin kuuluvat tassa tutkielmassa luonnollisesti islam ja sen
vaikutukset musliminaisten el@maan, mutta myos heidan 1&8htémaansa kulttuuri. Talla
tarkoitan sitg, ettéa vaikkaislam vaikuttaa perinteisesti islamilaisiksi katsotuissa maissa
uskontona ja kulttuurina monen muslimin eléamaén, se e ole ndissi maissa ainoa

kulttuurinen ulottuvuus. Esimerkiksi turkkilainen, arabialainen ja somalialainen
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olevia uskontona. My6s yhden kulttuurin siséll& tavat ja k&ytannot vaihtelevat paljon.

On huomattavaa, ettd kulttuurin kasittdminen on myos tietylla tavalla subjektiivinen
asia. Myoskaan raja uskonnon ja kulttuurin valilla el ole selva Musliminaiset
méadrittelevét paljon itse asioita, jotka heidan mielestdan kuuluvat islamiin, ja mitka
puolestaan heidan l&htdmaansa kulttuuriperinteeseen. Toisaaltarajavoi olla heillekin
hyvin epaselvg; ainaei ymmarreta mitkd oman perheen sdannoista tai tavoista juontuvat
islamista. Téat& sekoittaa edelleen se, ettd lahtdmaan yhteiskunnallisia kysymyksia
pohditaan paljon. Toisaalta naiset pohtivat paljon suomalaista kulttuuria ja yhteiskuntaa
seké sen hyviaja huonoja puolia. Musliminaiset paitsi arvostelevat edella mainittuja
asioita, myos pohtivat paljon niiden hyvia puolia— sellaisia jotka sopivat heidan omaan

gjatusmaallmaansa ja elamaans, ta jotka oma perhe on hyvaksynyt.

Turkista kotoisin oleva Gulan tuo esiin useita ongelmia, joita han liittaa turkkilaiseen
kulttuuriin. Erityisesti hén korostaa sitg, etta turkkilainen kulttuuri on naisia alistava ja
vékivaltaa korostava. Gulan painottaa ndiden ongelmien ” periytyvad” luonnetta —
patriarkaalisen kulttuurin piirteet siirtyvét ikéan kuin kayttaytymismallina sukupuol elta
toiselle. Nain kéay hanen mukaansa molemmille sukupuolille: poika oppii lydomisen
isdltédn, ja samallatyttt ja naiset oppivat hyvaksymaan vakivallan — niin fyysisen kuin
psyykkisen. Seuraavassa Gulan kiteyttda sen, ettei ongelma valttamatta ratkea
maahanmuuton jalkeen, sill& uudessa maassa voi silti olla vastassa ” samanlainen

kulttuuri”:

Turkissa on sanonta, "meidan naiset kestavét kaiken”. Se tarkoittaa sita,
etta mies hakkaa, lyd, pettdd, menee naimisiin uudestaan jatoinen nainen
jaéakotiin. Vakka ihminen menee toiseen maahan, se ei tarkoita etta han
heti tietéd kalkista laista ja oikeuksista. Miten han voisi tietéé jos ei
koskaan mene ulos eik& osaa maan kieltd? Hanell& el mydskéan ole
kavereita. Naisella on ehka kavereita, joilla on samanlainen mies kuin

itsell&8n jatottakal, jos kasvat sellaisessa piirissa opit, ettdtama on



(Gulan, 36.)

Gulanin kertomus on yksi esimerkki siitg, etta naisten heikompi asema yhdistetdan
kulttuuriin, eiké sen yhteydessd mainita islamia. Mydskaan muissa kertomuksissa el
suoranaisesti puhuta naisten ongelmallisesta asemasta islamiin liittyvand asiana, vaan
musliminaiset liittévat sen kulttuuriin yleisemmalla tasollatal erityisesti |ahtomaansa
kulttuuriin. Ajattelisin, ettdtama e valttamétta tarkoita sitg, etteivatko he kokisi naisten
huonomman aseman juontuvan osaltaan myos islamista. Vakenemisen syyna saattaa
ollatarve puolustaa uskontoa, johon Suomessa liittyy paljon ennakkoluuloja — erityisesti
naisen asemaan siind. Seuraavat lainaukset kuvaavat hyvin ristiriitoja, joita naisten

asemaan liittyy musliminaisten puheissa.

Seon harmi, ettd naisia ei yleensi kasvateta keskustelemaan
yhteiskunnallisista asioista. Siksi heita el my6skaan voi syyttaa siita,
etteivét he osallistu siihen keskusteluun. (Leyla, 44.)

Meidan kulttuurissamme pojillaja miehill&d on vain joku ihmeen

etuoikeus. (Leyla, 45.)

Baran huomioi kuitenkin myods sen, ettel miestenkéén asema ole Kurdistanin alueella
hyva, vaan pahoinvointi liittyy siellé lagjaan poliittiseen problematiikkaan. Baran puhuu
miesten ja naisten valisen tasa-arvon lisaksi myos tyttolasten vakavista ongel mista

Kurdistanissa:

Sielld on 4-5-vuctiaita, joiden pitdd menna siivoojiks toisten koteihin.
Sielld on yhdeksén-vuotiaita tyttdja jotka joutuvat naimisiin 40-50-
vuotiaiden miesten kanssa, koska tyttojen isé on velkaa télle. Nainen on
aina heikommassa asemassa [ Kurdistanissa], vaikkel miehillékdan ole

siella hyvaolla (Baran, 53.)
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Naisen asema siis mietityttéd Suomessa asuvia musliminaisia, mutta el erityisesti
islamin vuoksi. Painvastoin islamista |0ydetdan positiivisia puolia suhteessa naisen

asemaan, kuten Aishan kertomuksessa:

Islam on kaikkea muuta kuin naisia alistava. En tgjua miksi nykyaan
vaitetéan koko ajan, ettaislam alentaa naisen asemaa. |hminen joka sanoo
niin, ei tieda mitdan islamista. Idam nosti naisen asemaa, nainen luotiin
Aatamille janaisella ja miehella el ole mitdén eroa. Minua arsyttés,
etteivét sheikit jaimaamit puutu asiaan. He voisivat sanoa 8aneen etta
nainen jamies ovat tasavertaisia. Minulle on ihan selkeéd, ettei nainen ole
alistettu elka minun tarvitse selittda. (Aisha, 29.)

Néin islamista etsitdan vastauksia itsed askarruttaviin kysymyksiin, mutta tdman lisaksi
Sitd haetaan sellaisia asioita, jotkatuntuvat itselle sopivilta. Nayttéa silta, etta paits
nuorten maahanmuuttajien sukupolvi, my6s heidan vanhempansa ovat tarkastelleet
islamia siitd nékokulmasta, mitk& asiat siind tuntuvat oikeilta ja mitka vaarilta. Islam ei
siten ndyttdydy muslimien eldaméssd maahanmuuton jalkeen useinkaan samanlaisena
kuin l&htdmaassa. Syyna tédhan nayttaisi olevan etdantyminen islamista lansimaisessa
kulttuuripiirissd. Suomessa islamia saatetaan alkaa tarkastella uudesta nékdkulmasta;
siihen ik&an kuin tutustutaan uudelleen. Samira kertoo islamiin liittyvista keskusteluista

isan kanssa seuraavasti:

Puhumme ympérileikkauksestaja siitd, miksel meille ole tehty sitg, vaikka
se on pitk&éan ollut suvun perinne. Ehka isdan on vaikuttanut se, ettéa han
on nahnyt kuuden siskonsa kérsimykset. Jaisa el ole mistéddn Koraanista
|6ytanyt sellaista kohtaa, jossa sanottaisiin, etta tyttoja pitéd ymparileikata.
Nykydan meidan suvussa on tavallista, etteivét vanhemmat haluatehda
ympérileikkausta tyttarilleen. Mutta edelleen mummi, yleensa miehen diti,

haluaa etta tyttd ympérileikataan.

Tassatulisi muistaa, ettel ympérileikkausta yleisesti kirjallisuudessakaan katsota

kuuluvan islamilaisiin tapoihin, vaan vanhoihin heimoperinteisiin (ks. esim. Hameen-
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Anttila 2004, 169-172). Muita askarruttavia kysymyksia islamiin liittyen ovat
esimerkiksi pukeutuminen ja se, ettd musliminaisen tulisi menna naimisiin
muslimimiehen kanssa. Samsam kertoo, etta elama kulttuurienvalisessa ristiriidassa voi
muotoutua etenkin nuorilla vaikeaksi:

Vain vahva ja fiksu pérjaa tassa kahden kulttuurin valisessaristiriidassa,
koska hetkoimmat voivat todella huonosti. He eivét osaa vastata niihin
kysymyksiin, joita heidan p&dsséén on. Nuoren pitéa osata kysya itseltééan
javadtataitselleen. (Samsam, 18.)

Suomea ja suomalaisia pohditaan kuitenkin kertomuksissa p&8asiassa hyvaksyvasti.
Esimerkiksi rasismista el puhuta ollenkaan, mutta suomalaisten ennakkoluulojatai
valinpitamattomyytta maahanmuuttajia kohtaan sivutaan kertomuksissa jonkin verran.
Honkasalo (2003, 162) huomauttaa, etta hdnen haastattelemansa maahanmuuttajanuoret
vélttelivat sasnomasta suomalaisista pahaa, ja erityisesti tytot valttivat nimittamasta
suomalaisiarasisteiksi. Tassa tutkimuksessaristiriitoja vaikutti aiheuttavan 1&hinna
oman perheen kulttuurinen erilaisuus suhteessa suomalaisiin, seka nuorten naisten
elaminen tassaristiriidassa, mutta kuten nuoruutta kasittelevassa luvussa todettiin,

yl8asteella koettiin yksinaisyytta ja koulukiusaami sta maahanmuuttajataustan vuoksi.

5.2 Maahanmuuttgjuuteen kuuluu erilaisuus

Kuten aiemmin todettiin, erilaisuus nayttéytyy kertomuksissa hyvin
monimerkityksellisena kasitteend. Erilaisuus koskettaa kaikkia tutkimukseni
maahanmuuttgjanaisia jollakin tavalla. Y ksinkertaisimmillaan se tarkoittaa Suomen
erilaisuutta l&htdmaahan verrattuna. Tahan liittyy paitsi taloudellinen, kulttuurinen ja
poliittinen erilaisuus, myds kasvatuserot suomalaisissa ja omissa perheissa. He
korogtavat sitd, ettd |ahtomaassa kasvatus on ollut paljon ankarampaa kuin Suomessa
seka kodissa ettd koulussa. Lahtomaassa esimerkiksi tyttjen ja poikien epétasa-arvo
olisi ollut perheessa korostuneempaa kuin Suomessa, ja koulussa l&ksyjen tekemétta

jattdmisesté olisi saanut fyysisen rangaistuksen.
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Kertomuksissa késitelléén myds sitd, miten Suomessa suhtaudutaan tummaan
ihonvériin, islamiin tai yleensakin maahanmuuttgjiin. Toisaalta erilaisuuteen liittyy
muutakin kuin musliminaisen " ndkyvét piirteet”; esimerkiksi arvot ja ajatusmaailma
saattavat olla hyvin erilaisia suomalaisiin nuoriin verrattuna. Nuorten musliminaisten
saattaa olla vaikea kasittéd, miksei suomalainen nuori halua viettaé aikaa kotona
perheensdtal sukulaistensa kanssa. Heidan perheensd merkitsee yleensé ennen kaikkea
turvaa vieraassa maassa, ja perhe koetaan hyvin tarkedksi osaks elaméaé. Lisaks osa
vierastaa taustaansa ja maahanmuuttoon liittyvia kysymyksi4, joita heille taman tasta
esitetédn Suomessa.

Tiedan, ettdolen erilainen kuin suomalaiset, koska olen muutenkin
erilainen. Koulussa olen ihan erilainen, erotun selkeésti muista ja minun
mielipiteeni ovat ihan erit. Minulla on jyrkét mielipiteet ja siksi ehka
erotun joukosta. Ehké& se oma kulttuuri tulee siind enemman nakyviin.
(Aisha, 28.)

luonnollisenaasiana. Kuten muutkin, myds Aisha on |6ytanyt erilaisuudestaan
vahvuuksia suhteessa muihin nuoriin. Samsam puolestaan korostaa sitd, ettei hanta
tarvitse kohdella eri tavoin kuin muita, vaan toivoo Suomessa ennen kaikkea tasa-

arvoisuutta erilaisuudestaan huolimatta:

En ole koskaan pelannyt erilaisuuttani. En ole pelannyt sitg, miten
ihonvérini otetaan vastaan, ei silla ole ollut mitéan valia Miné oikeasti
inhoan sitd, kun ihmiset yrittavét kohdella minua ihanasti vain sen takia
ettd olen erilainen. Olen aina yrittdnyt osoittaaihmisille, etté olen mita
olen jasinaolet mitaolet, that’sit. Tasa-arvoisuutta. Mina en todellakaan
halua mitéan erityiskohtelua keneltékaan, en vaikka olisin tummaihoinen

presidentti. Se on niin teenndista ja tekopyhda. (Samsam, 18.)

Vakka nuoret musliminaiset kokevat olevansa Suomessa erilaisia

maahanmuuttgjataustansa vuoksi, sitékin enemman kertomuksissa korostuu erilaisuus
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suhteessa muihin, samasta maasta |&htdisin oleviin maahanmuuttganaisiin. Oma
pukeutuminen, puheenaiheet ja kiinnostuksen kohteet ndhdé&n muista poikkeavina.
Samsam ja Leylakertovat seuraavanlaisista erilaisuuden kokemuksista muiden
somalialaisten ja afganistanilaisten naisten keskuudessa.

En tiedd, erotunko muista somalitytoistd, koska meita on niin paljon
erilaisia. (Samsam, 17.)

Monesti tunnen itseni erilaiseksi kuin muut afganistanilaiset naiset. Heita

kiinnostaa vaatteet, ulkondkd ja mita jonkun perheen tytto tai poika on

tehnyt. En ole kertaakaan kuullut etté naiset puhuisivat yhteiskunnallisista

asioista. (Leyla, 44.)

Ennen kaikkea musliminaisten puheista korostuu, etta erilaisuus liittyy yhtena
osatekijand musliminaisten identiteettien rakentumiseen. Samsamin ja Leylankin
esimerkeista voi huomata, etteivat samasta maasta kotoisin olevat musliminaiset ole
sellainen ryhméd, johon ensisijaisesti samaistutaan. Koska erilaisuus koetaan
vahvuutena, se antaa myos mahdollisuuden ollajotain, mita muut eivét ole. Tasta
ndkokulmasta erilaisuus siis vahvistaisi tdman tutkiel man ennakko-oletusta Sita, etta

identiteetti on jotain, joka erottaa yksilon muista.

Erilaisuus my6s antaa tietynlaista lilkkumatilaa identiteettia maariteltdesss; voidaan
valita, mitka piirteet omasta kulttuurista tuntuvat sopivilta ja mitka puolestaan eivét.
Tassatapauksessa Hallin (1999, 71) gjatus uusiutuvista, hybrideistd identiteeteista
liittyy kiintedsti kasitykseeni nuorten musliminaisten identiteettien rakentumisen
prosessista, jota niin [ahtémaan kuin uuden paikankin kulttuuri ja” menneisyys’
vérittavét. Tosin " rakentaminen” kuvaa kasitteena paremmin prosessia, jossa

identiteettid aktiivisesti pohditaan ja j&sennetdén uudestaan. Kaiken kaikkiaan

kulttuurista identiteettid yht88lta mééritel|88n ja toisaalta luodaan itse; Aishan kertomus

kiteyttéd gjatuksen siitd, miten oma identiteetti kerrotaan kulttuuri-identiteetin

"palasista’ ik&&n kuin uudeksi:
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En ole sudanilainen enka todellakaan ole suomalainen. Minusta ei koskaan
tule suomalaista, koska olen sen pééttényt. Minua kiinnostaa oma kulttuuri
aivan valtavasti ja haluan oppia enemman siita... Sudanin oikeasta
kulttuurista en tieda mit&én. Suomesta tunnen kaikki kuuluisat kirjailijat.
Tiedan my0s, etta suomalaiset syovét pdasidisena mammid ja etté he
hulluttelevat vappuna. Sudanista tiedan suurin piirtein samat jutut. Mutta
oikeasti en tiedd kuulunko kumpaankaan. Olen téllainen uusi laji. (Aisha,
28.)

Siing, missa musliminaisten monikulttuurinen tausta antaa heille paljon hyvia
kokemuksiatal kuulumisen tunteen, voi esimerkiksi pakolaisena oleminen tuntua hyvin

rajaavalta ja alisteiselta. Baran kertoo juuri tasta kokemuksesta:

Kurdilaisuus merkitsee minulle kaikkea. Jollain tavalla se on aina ollut osa
minua. Taalla Suomessa on tullut selvemmaksi kuinka paljon se merkitsee
jatietoisuuteni on kasvanut... Minusta tuntuu, etta meilla kaikilla
kurdilaisilla on alemmuuden tunne persialaisiin, turkkilaisiin, arabialaisiin
jakaikkiin kansoihin, joiden vallan alla olemme eléneet ja kasvaneet.
Okel, tulin Suomeen pakolaiseksi mutta Iranissakin olin pakolainen.
(Baran, 53.)

Nan Hallin (1999, 12) gatus siita, ettda maahanmuuttgjana oleminen el ole mitenk&an
pysyvatai muuttumaton tila, vaikuttaa pitavan paikkaansa. Maahanmuuttajuus ei
identiteetin kannalta tarkoita yhta tiettyd, ainoastaan yhdellatavalla ymmarrettavaa osa-
aluetta. Painvastoin se eléa, muuttuu, jakerrostuu monenlaisista asioista. Kertomuksista
ilmeni, ettei kulttuurista identiteettid rakenneta valttamétta oman perheen tai
kulttuurisen yhteison kautta, vaan subjektiivisesti koettu erilaisuus korostui ensisijaisesti

juuri suhteessa néhin.

5.3 Pukeutuminen on yksildllista

Pukeutumisella on islamissa oma koodinsa. Vaikka yleensa luullaan, etté islam siételee
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ainoastaan naisten pukeutumista, koskettavat pukeutumiseen liittyvat sé&nnot myos
miehid. Hameen-Anttilan mukaan molempien sukupuolten yleinen siveys ja sé&dyllinen
pukeutuminen on mainittu Koraanissa, mutta naisilta vaaditaan siiné vain hiusten
peittéavad huntua (Hameen-Anttila 2004, 169-172). Nain seka naisten ettd miesten tulee
pukeutua vaatimattomasti ja huomiota herdttaméttomalla tavalla.

Koraania on tosin tulkittu kirjallisuudessa monin eri tavoin. Esimerkiksi Brooksin
(2001, 37-38) mukaan Koraani vaatii naisiltakaulan, ei hiusten peittamista, ja osa
musliminaisistakin tulkitsee Koraania nykyaan niin, etta pukeutumiselta vaaditaan
islamin mukaan vain ajan mukaista sdadyllisyyttd, eli tulisi suosia konservatiivista
pukeutumista. Aisha kuvailee pukeutumistaan seuraavasti:

Envoisi kuvitellakaan menevani ulos napapaidassa tai minihameessa.
Meidén uskonnossamme ei saa kayttaé paljastavia vaatteita jaolen
hyvéksynyt sen... Kotona voin pitda lyhyen hameen ja topin ja menna
vaikka pesulaan. Kun kavelen pihan yli, toivon, ettei kukaan mies nde
minua. Ei minulle tule mitéan sellaista oloa, etta” jes, joku mies katsoo
minuga, ihanaal”. Joskus sanotaan, ettd nainen haluaa herédttd4 huomiota.
Mutta el se tarkoita, etté pitais k&yttda paljastavia vaatteita. Minun e
ainakaan tarvitse vaatteilla kiinnittéa huomiota koska olen tarpeeksi

erilainen muutenkin. (Aisha, 29.)

Aishaei siis kaytéa huivia, mutta pukeutuu uskontonsa mukaisesti peittaviin vaatteisiin.
Samalla han myos ilmaisee sen, ettelvat miesten katseet ole toivottuja misséén
tapauksessa. Aisha jatkaa kertomalla, ettavaikka hén el ymmarra huiviin liittyvia
kaytant6ja, huivin kdyttdminen e siita huolimatta ole poissuljettu gjatus
tulevaisuudessa. Aishan kertomus ilmenta sitd, miten islamista pyritéan etsimaan
"totuutta’; kaikkia islamilaiseksi miellettyjatapoja el hyvaksyta itsestéénselvyytend,

vaan niita kyseenal ai stetaan:

Kun puhun islaminopettajamme kanssa, tulee joskus sellainen olo, etta on

asioita, joita en ikina tule ymmartdmaan. Toinen asia mité en tajuaon
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huivin kéytto. Periaatteessa K oraani ssa sanotaan, etté tyton pitda kayttda
huivia, mutta nyky&an el tapahdu mitdan pahaa jos ei kéyta huivia. Ajat

en mind silloinkaan vield valttaméta ymmarrd minkatakia. (Aisha, 29.)

Somalialaisten naisten uskonnollisuutta tutkineen Tiilikaisen mukaan monet
somalinaiset, jotkaeivéat ole kdyttaneet huntua Somaliassa, ovat alkaneet hunnuttautua
Suomeen tulonsa jéalkeen. Osalla naisista hunnuttautumiseen on johtanut uskonnollinen
heré&minen; Suomessa he ovat oppineet enemman islamista ja pukeutuvat tdman
mukaisesti. Toisaalta hunnuttautuminen merkitsee musliminaisille keinoa sdilyttéa oma
identiteetti ja kulttuuri vieraassa ymparistossa. (Tiilikainen 2003, 140-145.) Né@n
uskonnollisuus ja pukeutuminen ovat hyvin henkil6kohtaisia asioita, joihin ei ole

olemassa yksiselitteisia vastauksia, vaan ensisijaisesti niité etsitdan itse.

Vastaavasti Kanadaan muuttaneet musliminaiset kokivat Rubyn (2006) mukaan hunnun
tulleen yha térkeBmmaéksi osaksi heidan identiteettiddn muuttamisen jalkeen, silla se
toimii erdanlaisena kilpena valtakulttuurin vaikutuksille. Toisaalta hunnuttautuminen ja
sen rooli islamilaisten arvojen symbolina on korostunut myos suhteessa lahtémaahan,
silla vierailtuaan kotimaassaan naiset olivat yll&ttyneita siitd, kuinka naiden
yhteiskuntien hunnuttautumista koskevat kayténnot olivat muuttuneet; hijab oli
erilainen kuin ennen, ja naiset myos kayttivét tiukempia vaatteita. (Ruby 2006, 61.)

Huivin tai hunnun k&yttaminen on siis musliminaisten keskuudessa yleista niin
islamilaisissa kuin ei-islamilaisissakin maissa, mutta se e ole itsesté&anselvyys. Myos
huivin merkitykset jatulkinnat vaihtelevat nykyaan; ne liittyva uskonnollisen
ideologian lisdksi joihinkin kulttuuriperinteisiin seké poliittisiin kannanottoihin
(Hameen-Anttila 2004, 169-172; Linjakumpu, ei vl; Sakaranaho 1999, 312).
Tutkimusten mukaan (Ruby 2006, 59; Tiilikainen 2003, 143) huivin k&yttamiseen
liittyvéat merkitykset muuttuvat siirtolaisuuden my6tg; siité voi tulla psykologinen suoja

uuden kulttuurin keskella.

Tassa tutkielmassa kertomuksissa korostuu ennen kaikkea yksil6llisyys huivin
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k&yttamisessi ja muissa pukeutumisvalinnoissa. Niista kertomuksista, jotka késittelevét
pukeutumista, korostuu ennen kaikkea sen henkilokohtaisuus seka toisten
musliminaisten pukeutumiseen liittyvien valintojen kunnioittaminen. Henkilokohtaisiin
valintoihin huivin k&yttamisesta tai kayttamatta jattamisesta el vaikuttanut edes oman
perheen mielipide, eikd muiden maahanmuuttgjien painostuksesta vélitetty. N&in
samassa perheessa voi olla erilaisia pukeutumistyylej&; Aisha pukeutuu peittaviin
vaatteisiin mutta el k&yta huivia, kun taas hdnen pikkusiskonsa kayttéa huivia. Aisha

kertookin, ettd he molemmat kunnioittavat toistensa valintoja:

Kun siskoni péétti aloittaa huivin kdyton, hanella oli siihen joku oma syy.
En mind ala kysya haneltd, miksi han kayttéé huivia. Se oli hanen
paétoksensa ja se on mainiota. Ei hankaan ole sanomassa minulle koko
gjan "kayta huivia’. (Aisha, 29.)

Nan nuorten musliminaisten pukeutumisessakin vallitsee yksil6llisyyden liséksi
erilaisuus. Siind, missa yks on luopunut huivista heti Suomeen tulon jalkeen, toinen on
aloittanut sen téélla. Joku puolestaan pukeutuu |&nsimaisesti tiukkaan toppiin ja
minihameeseen — kun taas osa el kayta huivia ollenkaan, joskaan se ei ole
tulevaisuudessa poissuljettu g atus. Talldinkin valinnan korostetaan olevan
henkilokohtainen. Osassa kertomuksista pukeutumista ei mainita ollenkaan. Samira

kertoo somalialaisten tyttojen yksilollisistd pukeutumistyyleisté seuraavasti:

Entiedd, erotunko paljon muista somalitytoistd, koska meitd on niin paljon
erilaisia On somalialaisia tytttja, jotka kéyttavat huiviaja pitkéd hametta,
jaditten niita, jotka eivat kayta kumpaakaan. (Samsam, 17.)

Kaiken kaikkiaan kertomishetkelld korostui siis erilaisuuden teema, jokatoistui jollain
tavalla kaikissa kertomuksissa. Ennen kaikkea se liittyy Suomen seka lahtémaan
yhteiskunnalliseen ja kulttuuriseen erilaisuuteen. Idamia kritisoitiin, muttatoisaalta siita
my0s etsittiin itselle sopivia asioita, odittain perheen kanssa neuvotellen. Suomalaisten
sijaan erilaisuutta koettiin enemman suhteessa muihin samasta lahtdmaasta tuleviin

naisiin. Myds omassa perheessa koettiin erilaisuutta suhteessa sisaruksiin ja
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vanhempiin. Pukeutumistyyleissa ja huivin kdyttamisessa oli eroja, mutta sina

korostettiin yksilollisyytta seka toisten valintojen kunnioittamista



6. ”AVAAN ITSE ELAMAN OVIA JA SULJEN NIITA JOSHALUAN"

Tahan mennessa on tarkasteltu nuorten musliminaisten lapsuutta, nuoruutta, seka
kertomishetkella térkeiks koettuja asioita. Seuraavaksi kasitellaan juonellisen
kertomuksen paattymista — narratiivisesta nakkul masta kertomukseen kuuluu alku,
keskikohta ja loppu. Téssa tapauksessa loppuun kytkeytyy nuorten musliminaisten
tulevaisuudenkuvat seké niiden merkitykset identiteettikertomuksessa. Vaikka
tulevaisuus on luonnollisesti avoin kysymys kaikille meistd, tassi se saattaa
identiteettikertomuksen paatokseen.

Aluksi tarkastelen musliminaisten kasityksia naiseudesta, naiseksi kasvamisesta, seka
gitd, miks ne liitetdan pééasi assa tulevai suuteen. laltdanhan musliminaiset ovat
kahdenkymmenen ikavuoden molemmilla puolilla, joten Suomen lainsd&dannon
mukaan he olisivat aikuisia. Kuitenkin he asuvat paéasiassa viela kotona, eivétka ole
aloittaneet tyohon valmistavia opintoja, seké liséksi kutsuvat itsedan " tytoiksi”. Nain he
ovat olleet kertomishetkelld iké&n kuin aikuisuuden ja naiseuden kynnyksellg, jolloin

namaasiat liittyvéat (1ahi)tulevaisuuteen.

Tamén jalkeen pohdin sitd, millaisia tulevaisuudenndkymia nuorilla musliminaisillaon
Suomessa. Millaisia ammattiin, avioliittoon, tai yleisesti elaméan liittyvia haaveita
heilla on? Onko suhtautuminen tulevaisuuteen toiveikas vai pessimistinen? Lopuksi
tarkastelen Shukrin tarinaa siitd ndkokulmasta, miten se eroaa muista kertomuksista
seka rakenteeltaan etta sisdll6ltaan, ja millaisena Shukrin tulevaisuus nayttaytyy

suhteessa muiden musliminaisten tulevaisuuteen.

6.1 Naiseksi kasvaminen ei ole yksinkertaista

Nuorten naisten késityksid naisen asemasta islamissa on késitelty tdman tutkimuksen
alemmissa luvuissa. Kaiken kaikkiaan naisen asema on islamilaisessa maailmassa hyvin
moniulotteinen kysymys, johon on vaikea vastata yksiselitteisesti. Olenkin [ahestynyt
aihetta niin, ettd olen tuonut esille eri ndkokulmia seka tieteellisesta keskustelusta etta

aineigtosta. Kirjallisuudessa naisen asema islamissa jakaa mielipiteité eri tutkijoiden
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keskuudessa; t&ta ndkokulmaa tukevat myds aiheeseen liittyvét ristiriitaiset kasitykset
musliminaisten omissa kertomuksissa — rigtiriitoja el esiinny ainoastaan suhteessa
kaikkiin kertomuksiin, vaan myos yksittaisen kertomuksen sisdlla. Esimerkiksi oman
perheen kasvatusmallit saatetaan kasittda tasa-arvoiseksi siitdkin huolimatta, etta
veljella kerrotaan olevan enemman oikeuksia ja myonnytyksia kuin itselléa tai siskoilla

Naiseksi kasvaminen ja naisena oleminen liitetéén kertomuksissa jollakin tavalla
tulevaisuuteen, vaikka yhdessa kertomuksessa mainittiinkin naiseuden liittyvan
kuukautisten alkamisik&an, jolloin aletaan kyttéa huivia. Padasiassa musliminaiset
kayttivat kertomuksissa kuitenkin tytto-sanaa itsestéén jatoisista puhuttaessa, seka
myos yleisella tasolla ikétovereistaan. Téassa tutkielmassa heistd on siité huolimatta
kaytetty sanaa nainen tai nuori nainen, silla se on kuvannut paremmin heidan ikdansa ja
elamantilannettaan. Toisaalta heille itselleenkin raja tyttdyden ja naiseuden vélilla on

héilyva, kuten Aishan kertomuksessa:

Ehka sitten kolmikymppisenatunnen itseni naiseksi, silloin kun minulla
on lapsia. Mutta se riippuu paljon tilanteesta. Olen nyt sellaisessa
vaiheessg, etten tieda kuulunko naisiin vai tyttéihin. En minétieda mita
naisena oleminen on. Ehk& silloin pitéé kantaa enemman vastuuta itsestéan
jaomistateoistaan. Ehka se on silloin, kun isd ja diti pdastavat minut yksin

ulkomaille asumaan. (Aisha, 28.)

Muita naiseuteen liitettyja asioita olivat kertomuksissa esimerkiks vastuu itsestd, yksin
asuminen, lasten hankkiminen sek& miesten katseet, vaikkakaan ne eivét ole valttamétta
toivottuja. Koulutuksen merkitysta ja itseensa luottamista korostettiin myos. Vaikka
késitykset naisena olemisesta saattavat olla osaltaan my6s kulttuurisidonnaisia,
kertomuksista ilmenee, etta naiseus on hyvin henkilokohtainen asia: nhaiseuteen
mielletdan erilaisia asioita omiin toivomuksiin liittyen, aina aviopuolisostayksin
asumiseen ulkomailla. Kuitenkin esimerkiksi Leylalla toiveet aviopuolisosta sekoittuvat
valilla isan ja perheen toiveisiin hyvasta puolisosta, minka han koki hammentavaksi.
Leylakuitenkin korostaa, ettei hdnen isdnsa ole sellainen muslimi, joka pakottaisi hénet

avioliittoon.
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Kertomuksista valittyy ristiriita, joka kasityksissi naisten asemasta islamissa seka
yleisemmin kulttuurissa tai |&8htomaassa vallitsee. Y ht&alta kritisoitiin sitd, ettéa naisia ei
oteta mukaan yhteiskunnalliseen keskusteluun eivatka he myoskaan ota siihen osaa.
Myos tyttdjen neitsyyden ihannoimista moitittiin, koska sité korostetaan poikien
neitsyyttd enemman, ja lisdksi tyttdjen neitsyyden menettéminen ennen avioliittoa
tarkoittaa koko perheen maineen menettamista Toisaalta, kuten aiemminkin on todettu,
moni naisistailmaisi selkeasti, ettel islam alista naisia, vaan painvastoin islam on
nostanut aikoinaan naisen asemaa. Naiset my0os pitivét vakivaltaa pikemminkin perhe-
jakulttuurisidonnaisena asiana kuin erityisesti islamiin liittyvana asiana; yleisesti

islamia pidetdan rauhan uskontona.

Nuoret musliminaiset maarittelevét siis naiseuttaan ja naisen asemaa itse, heijastaen tata
niin l&nsimai seen kuin islamilaiseenkin kulttuuriin sek& vanhempien sukupolvien
nékemyksiin. Naiseksi kasvamiseen liittyy kuitenkin ristiriitoja— erityisesti islamiin ja
tasa-arvoon liittyen. Téaman vuoksi ehka kasitykset omasta naiseudestakin saattavat olla

ristiriitaisia

6.2 Padtos omasta elamasta kuuluu itselle

Naiseks kasvamisen liséksi nuoret musliminaiset kertovat tulevaisuuden haaveistaan ja
toiveistaan. Tulevaisuutta— samoin kuin menneisyyttékin — on kasitelty kertomuksissa
huomattavasti vahemman kuin kertomishetked, mutta ne tuovat identiteettikertomuksiin
uudenlaisen savyn — tai jopa kéanteen. Vaikka naiseuteen liittyvét asiat saattavat
nayttaytya kertomuksissa hyvin ristiriitaising, késitykset omasta tulevaisuudesta olivat

hyvin selkeita

Nasta késityksista painottuu erityisesti ammattiin ja uraan liittyvét haaveet ja
suunnitelmat, ja ndiden myds korostettiin olevan térkeitd oman tulevaisuuden kannalta.
My0s naisten koulutusta painotettiin sen vuoksi, etteivat miehet pystyisi hallitsemaan
kaikkea. Suurin osa musliminaisista halusi ennen kaikkea sellaisen tyon, etta he voisivat

auttaa ja parantaa lahtomaan tilannetta esimerkiks lasten kannalta. Toisaalta he
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halusivat vaikuttaa myos kansainvalisiin kysymyksiin, kuten sotien ja erityyppisen
sortamisen aiheuttamaan problematiikkaan esimerkiksi Y K:ssata ulkoministeriéssa
Muun muassa L eyla on haaveillut tdmén tyyppisista tehtavista tulevaisuudessa. Leylan
uravalintaan on vaikuttanut kuitenkin paljon hdnen isans ja se, mité isé on tehnyt:

Toiveammattini on joko ulkoministeriossa tai sitten se voisi liittya
rauhanturvaoperaatioihin ja kansainvalisiin suhteisiin. Tiedan, etta nama
aiheet ovat minun juttujani, koska olen kuullut niista ihan pienesta léhtien.
Kiinnostukseni on varmasti tullut kotoa jaisdlta. Se, mita haluan tehda,

perustuu kokonaan siihen, mitd isani on tehnyt aikoinaan. (Leyla, 44.)

Auttamisen liséksi myos poliittinen ja yhteiskunnallinen vaikuttaminen esiintyvéat
kertomuksissa. Erityisesti musliminaiset halusivat kayttéa toiveammatissa hyvakseen
omaa monikulttuurista taustaansa seka lagjaa tietouttaan yhteiskunnallisista asioista.
Tahan liittyen he n&kivéat esimerkiksi mahdollisena parantaa tulevaisuudessa oman
|ahtbmaansa ja Suomen vélista yhteistyota, sekd hyodyntda monipuolistakielitaitoa.
Toiveammatteina kertomuksissa esiintyivatkin muun muassa lakinainen, tulkki,
diplomaatti ja uutistoimittgja. Hyvan ja monipuolisen kielitaidon sijaan huono
suomenkielen taito saattoi olla esteend haaveammattiin hakeutumisessa; Susie haaveili
lentoemannan ammatista, mutta el puhunut riittdvan hyvin suomea paastakseen

koulutukseen.

Ennen kaikkea musliminaiset halusivat olla tulevai suudessa itsendisia niin tydssaan kuin
muussakin eldmassédan. Omia kokemuksia haluttiin silti hyddyntéd; kokemukset
erilaisissa sosiaalisissa tilanteissa seka kyky tulla toimeen monenlaisten ihmisten kanssa
olivat asioita, joita pidettiin arvokkaana selviytymisen keinona. Itsenaisyys tarkoitti
kertomuksissa yht&8lta vastuuta omista teoistaan, seka sitd, etteivat muut ihmiset

vaikuttaisi omiin valintoihin:

Tulevaisuudessa haluaisin tyon, jossa minun el tarvitsisi ottaa keneltdkaén

késkyja. Haluan itse paéttda mita teen. (Baran, 53.)
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Baran kertoo edella toivovansa itsendisyytta erityisesti tyossdan. Muuten Baran haaveili
yksinkertaisesti siitd, ettd hanen perheensa asiat jarjestyisivét, ja ettd han saisi itse eléa
vahan aikaa ilman erityisia kriisej&. Kaikki naiset korostivat haluavansa pdéttda omasta
elamast&dn ja tulevaisuudestaan itse. Susie tiivistaa tamén seuraavallatavalla, jalisds,
ettei hanen mielestddn maahanmuuttajana Suomessa voi, eiké kuulu tehda samanlaisia

asioita kuin lahtdmaassa:

Mutta mind en valita siitd mitd muut sanovat, enké halua, ettd kukaan muu
elamastani jateen mitd haluan. Olen kokenut tarpeeksi, enké& aio antaa
kenenk&an vaikuttaa minuun niin, ettétekisin jotain mitd en halua. Enhan
mina enaé asu Somaliassa. Suomi on eri maa eika tadlla voi eldd kuin
siella. (Susie, 57.)

Muilla elaméanalueilla, kuten uskontoon liittyvissa asioissa, musliminaiset korostivat
niin ik&an henkilokohtaisen valinnan merkitysta seka myos oikeutta sihen. Nain
esimerkiksi uskominen Jumalaan seka pukeutumiseen jarukoilemiseen liittyvét asiat
haluttiin sailyttéaitsellg, eilk& muiden ihmisten mielipiteitd otettu erityisemmin
huomioon. Kertomuksista valittyy vahva tietoisuus itsestd, omasta identiteetista seka
oikeudesta paattdditseen liittyvista asioista.

6.3 Shukrin tarina

Istun turvatalon ikkunalaudalla. Katson katua jossa kulkee autoja ja
kuorma-autoja. Jos hyppadan, murskaudun ehka yhteen autoon ja sitten se
kaikki loppuu. En halua eléa enda. En tunne kipua. Tunnen vain tyhjyytta
enka voi palatakotiin. En ikind. Siksi on parempi kuolla. Olen

kuusitoistavuotias, eilkd minulla enda ole syyté elda. (Shukri, 59.)

Nailla sanoilla alkoi Shukrin kertomus. Han jatkaa, ettéd kaks vuotta sitten han oli
alkanut seurustelemaan salaa perheeltddn miehen kanssa, joka kéaytti alkoholia, teki
rikoksia, ei k&ynyt moskeijassa eika rukoillut. Shukri kertoi asiasta perheelleen kahden
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vuoden seurustelun jalkeen, mutta he eivét hyvaksyneet miesta. Shukri ei halunnut
kuitenkaan lopettaa suhdetta, eivatka hanen perheenjdsenensa voineet hyvaksya téata.
Shukri joutui siskonsa ja kahden veljensa pahoinpitelemaks, jatéta kesti useita tunteja,
kunnes han menetti tajuntansa. Perheen mukaan Shukri oli h&paissyt heidét, ja oli
ansainnut kaiken.

Shukri pakotettiin seuraavana paivana kouluun, mutta sinne l&hdetty&an han ei palannut
enda kotiin. Koulukuraattori, 188kéri ja sosiaaliviranomaiset auttoivat héntd padsemaan
nuorten turvataloon jo samana paivana. Tassa kohtaa Shukri palaa kertomuksessaan
siihen mista se alkoi; |&8karin todistuksesta ja opettajan seka koulukuraattorin
kertomuksista huolimatta turvatalo oli paattanyt uskoa hénen perhettédan ja lahettéa
hanet takaisin kotiin. Tuttu lastenkodin tyontekija sai kuitenkin puhuttua Shukrin
olemaan hypp&amétta ikkunalaudalta alas, ja Shukri p&asi lastenkotiin.

Shukri kertoo tarinaansa tasta useiden vuosien paasta. Han kertoo jéttaneensa tuolloin
koko entisen eldméansa taakseen, ja katkais kaikki yhteydet perheenjaseniinsi seka
mieheen, jonka kanssa seurusteli. Elamé ei ollut kuitenkaan helppoa tapauksen jélkeen;
Shukri oli pitkdan vain hiljaa seinéé tuijottaen, eik& koulunk&ynti sujunut hyvin. Shukri
oli masentunut. Han p&asi Nuorten kriisipisteen kautta terapiaan, jossa han kavi kahden
kuukauden ajan paivittdin. Shukri yritti tulla sinuiksi tapahtuneen kanssa, silla se oli
muuttumaton osa hdnen menneisyyttdan. Shukri kritisoi perhettéan siita, etta he

kéayttaytyvét " suomalaisittain” sopimattomallatavalla:

Omapa vika etta toivat minut tanne. Ei ole minun vikani, etta olen
sopeutunut tdhdn maahan ja elamaan tadlla. Ei Suomessa voi eléé ja
kayttaytya kuin perheeni kotimaassa kayttaytyva ihminen. Jos joku
jankuttaa siita mita olen, etten kayta huivia ja muuta sellaista, sanon aina
etta teidan kaltaistenne ihmisten avulla mind olen mité olen tanéan. Olen
paéssyt pelostayli ja se on ihana olo. (Shukri, 61.)

Shukrin esimerkista korostuu hel potus siita, etta on paassyt pelostaan yli. Shukri
kuitenkin korostaa, etteivét kaikki tytot ole tarpeeksi rohkeita lahtedkseen perheensa
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luota pois yksinjaamisen pelosta. Muissa kertomuksissa mainittiin myos
vastaavanlainen pelko, ja sithen liitettiin vakivallan liséksi suostumista avioliittoon
nuorena, seka perheen, sukulaisten ja yhteistn odotuksiin mukautumista. Shukri kertoo,

etta perheen luota lahteminen on vaikeaa, mutta se avaa myos uusia mahdollisuuksia:

Tiedan monta tyttod, jotka ovat samassa tilanteessa kuin mina olen mutta
kaikillaei oletarpeeksi rohkeutta. Monelle j&4 vain unelmaksi, etté paésisi
vakivallasta pois. Harva paéttéaéa [ahted suoraan tuntemattomalle tielle.
Harvatekee niin koska pelkéévét jaada yksin ja palaavat siksi perheensa
luo. Vé&kivaltaa el voi hyvaksya ja siita pitdd paasta irti. Tuntematon tie on
pitka ja vaikea mutta elama on sen arvoista. (Shukri, 61.)

Shukri pdéttda tarinansa muihin kertomuksiin verrattuna hyvin samallatavalla, mutta
perheen sijaan ystavét ovat hanelle tarkeampid. Elaméa pahoinpitelyn jélkeen on vaikeaa,
mutta nauttimisen arvoista. Shukrin tarina osoittaa miten identiteetti rakentuu, ja miten
sité rakennetaan menneisyyden pohjalta aktiivisesti uudestaan. Kuten muissakin
kertomuksissa, tadma hetki ja tulevai suus ndyttaytyvét toiveikkaana, positiivisenaja
rikkaana mahdollisuutena, johon tartutaan innolla. Kaikissa kertomuksissa korostuu
néin valtaistuminen ja itsemaardamisoikeus — paatokset omasta eldmasta kuuluvat
itselle, ja se koostuu juuri sellaisista asioista, jotka itsesta tuntuvat hyvélta. Vaikka
perheen tuki on tassatarked, ovat perheestéan irtautuneetkin musliminaiset rakentaneet
jakertoneet identiteettiddn samallatavoin. Shukri p&attéé tarinansa tavalla, joka kuvaa

my6s muiden musliminaisten ajatuksia tulevaisuudestaan ja omasta elamast&an:

Vaikka pahoinpitelysta on kulunut aikaa, taistelen edelleen jokaisesta
paivasta Tanaan minullaon juuri sellainen elama, jota olen aina halunnut.
Oma henkilokohtainen eléma ja ystévani ovat tarkeimpié asioita ja osaan
nauttia eldmastéa. En ole antanut kenenk&&n muun tehda elamani minun
puolestani, eika se ole kenenkdan muun keksima eldmé. Avaan itse elamén

oviaja suljen niitéa jos haluan. (Shukri, 61.)
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7. YHTEENVETO

Seuraavaks teen yhteenvetoa niisté teoreettisista, tieteellisista jaempiirisista
lahtokohdista, joita olen tutkielmassa kayttanyt. Tarkastelen myds kayttamaani
analyysimenetelmaa seka sen luotettavuutta, onnistunei suutta seka mahdollisia
ongelmia. Tutkimustuloksiatarkastelen siitd ndkokulmasta, tukevatko ne tieteellisessa
keskustelussa esitettyja ndkokulmia kulttuuri-identiteettien uudenlaisista muodostumista
seka niiden narratiivisesta rakentumisesta. Lisaksi paikannan itseni tarkastelijana
tutkimuksen kentt&an; pohdin erityisesti sitga, miten hyvin olen onnistunut tehtévassani
muodostaa nuorten musliminaisten elamésta sellainen tarina, joka téssa gjassa ja

paikassa on ollut mahdollista syntya.

Tyossani olen kasitellyt nuorten, Suomeen muuttaneiden musliminaisten identiteettien
rakentumista. Tutkimukseni tavoitteena oli osoittaa maahanmuuttgjien kohtaamia
yksil6llisid ja subjektiivisesti koettuja haasteita ja tarkastella, millaisia merkityksia
nama saavat eri elamanvaiheissa. Erityisesti olen halunnut tarkastella sitd, miten
subjektiivisesti koettu menneisyys, nykyinen eldmantilanne ja tulevaisuus kohtaavat

nuorten maahanmuuttajanaisten el@mantarinoissa identiteetin rakentumisen kannalta.

Tutkimusngkdkulmani on ollut narratiivinen, ja aineiston analysoinnissa olen soveltanut
aineistolahtoista sisdllonanalyysia juonel lisessa viitekehyksessa. Tutkimukseni
muodostaa Sis gjallisesti eheén kasityksen nuorten naisten identiteetin rakentumisesta
aina lapsuudesta tulevaisuuden haaveisiin. En ole tarkastellut yksittéisten seikkojen,
kuten pukeutumisen tai uskonnon merkityksia maahanmuuttajanaisten identiteeteille
kuten kansainvélisissa tutkimuksissa on tehty. En ole mydskaan keskittynyt erityisesti
maahanmuuttajien kokemuksiin rasismistatai kulttuurien valisessaristiriidassa

elami sesta kuten monissa suomal aisi ssa tutki muksi ssa.

L &htokohtana tutkimuksessani on ollut postmoderni kasitys identiteetistéa gjan ja paikan
mukaan muovautuvanatilana, jossa ihmisen subjektiivinen kasitys itsestdan sirpaloituu

uusien identiteettien myota. Stuart Hall on katsonut globalisaation ja sen mukanaan
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tuomien muuttoliikkeiden asemoivan ihmisia ja heidan kulttuureitaan uudella tavalla
seké suhteessa muihin ihmisiin ettd asuinpaikkoihin synnyttéen samalla uudenlaisia
kulttuurisia muodostumia ja identiteettgjé. (Hall 1999, 19, 57; Hall 2003, 85.)
Narratiivisesta nékokulmasta identiteetti voidaan néhda tarinana, joka syntyy ndista
muuttuvista, monikerroksisista kulttuurisista prosesseista (Hanninen 2000, 60).
Toisaalta muuttoliikkeité on ollut olemassa jo kauan ennen globalisaation aikakautta
diasporien muodossa (Cohen 1997, 175). Olenkin tarkastellut diasporien ja
muuttoliikkeiden saamia muotoja globalisoituvassa maailmassa siitd ndkokulmasta,
millaisia merkityksia postmodernilla muutoksella on suhteessa kulttuurisiin
identiteetteihin.

Koska tutkimusotteeni oli konstruktivistinen, olen pitanyt I&htokohtana Brunerin (1987,
32) gjatusta siitg, ettatieto rakentuu ja muotoutuu jatkuvasti uudelleen. Toisaalta Soile
Veijola(ei vl.) ontodennut, ettel todellisuudesta voi kertoa kaikkea, koska sita el saa
kiinni — sen sijaan todellisuudesta voidaan esitt&a representaatioita. PA8maaranani on
ollutkin esittdd mahdollisia identiteettien rakentumisen tapoja. Olen olettanut, etté
tutkimukseni on poikkileikkaus nuorten musliminaisten el @masté kertomishetkella. Olen
kasittanyt itseni identiteettikertomusten uudelleenkertojana, jolloin olen tiedostanut
oman asemani tarkastelijana; kayttamani tieteelliset keskustelut sekatapajollaolen
lukenut nuorten musliminaisten kertomuksia vaikuttavat siihen, millaisena

identiteettikertomukset on konstruoitu tassa tutkimuksessa.

Niin ik&an olen tiedostanut, etten ole ollut tarkastelijana tdysin objektiivinen, vaikka
olen siihen pyrkinytkin. Koko tutkimukseni matkan varrella olen heijastanut asemaani
tarkagtelijana Hannu L.T. Helkkisen (2000, 51) ndkemykseen postmodernista
tutkimuksenteosta, jossa tieto rakentuu kontekstuaalisesti eri kertomuksistajaniille
annetuista merkityksistg, jolloin tietdmiseen liittyy niin gjallinen, paikallinen, kuin
sosiaalinenkin ulottuvuus. Postmodernina tarkastelijana olen siis tiedostanut, etta tarinat
ovat olleet mahdollisia rakentumia nuorten musliminaisten todellisuudesta, elvét
valttamétta ehdottomia totuuksia siitd. Uskon kuitenkin Heikkisen (2000, 51) tavoin,

etta” elaméankertomuksiin perustuvassa merkityksenannossatieto muodostuu
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moni 88ni sempéna ja kerroksellisempana entiteetting, joukkona pienid kertomuksia, eiké
pelkisty yhteen, universaaliin ja monologiseen ’ suureen kertomukseen’, joka toimii

usein myos vallan ja manipuloinnin valineend’.

Valitessani analyysimenetelmaksi aineistolahtoisen sisallonanalyysin juonellisessa
viitekehyksessa, pelkonani oli, etta sisdllonanalyys yksinkertaistaa kertomuksia liikaa
Analyysin edetessd oli kuitenkin mielenkiintoista ja helpottavaakin todeta, etta
siséllénanalyysin avulla aineistosta I6ytyi sellaisiakin puolia, jotka olisivat ilman
systemaattista lapikaymista jddneet huomaamatta. Sisdll6nanalyysin kautta kertomusten
eri alkkamuodoistaoli listattava kerrotut asiat sellaisenakuin ne olivat. Tarkastelijana
olen ollut kuitenkin viimek&dessa vastuussa siitd, mita aineistosta on huomioitu —
vaikka olenkin pyrkinyt olemaan avoin kertomusten luennassa. Tuomi ja Sargjéarvikin
(2002, 102) muistuttavat, etta aineistosta l0ydet&an teemoja tutkijan oman ymmérryksen

kautta.

Aineiston sisdlldnanalyysi oli siis mielesténi onnistunut valinta tutkimukseni metodiksi.
Liséksl perustelen valintaani sillg, etta siséllonanalyysi helpotti strukturoimattoman
aineiston lapikaymistd, silla kertomukset eivét edenneet gjallisesti loogisesti, elka niissa
késitelty tdysin samoja asioita. Tasta syysta myos juonellisen viitekehyksen
hahmottamista kertomuksista. Juonellinen kehys analyysissa oli paikallaan senkin
vuoksi, etta narratiivisuudessa silld on oma merkityksensg; Polkinghornen (1995, 7)
mukaan juonen avulla elaman tapahtumat ja siind tehdyt valinnat saavat

merkityssuhteet, jolloin kertomuksia on helpompi seké kuvailla ettd ymmartaa.

Bruner (1987, 31) on todennut, etta vaikka ihmiset kertovat ja tuottavat
eldmantarinoitaan jatkuvasti uudelleen, osa menneisyyden tapahtumista kulkee niissa
aina mukana. Téassa tutkielmassa olen halunnut tuoda esille sen, etté menneisyydessa
tapahtuneet asiat toimivat pohjana, jolle identiteetti rakentuu. Sitd myds rakennetaan
aktiivisesti uudelleen, silléd kertomusten kautta menneisyys on lasna kertomishetkessa ja

edelleen tulevaisuudessa (Bruner 1987, 31.) Téassa tutkimuksessa menneisyyteen
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liittyvét asiat nayttaytyivéat vaikeina, mutta ne hyvaksyttiin osaksi omaa identiteettia.
Erilaiset perherakenteet ja -suhteet, tarkoituksellinen tai pakotettu ero perheestd,
muuttaminen, sek& nuoruudessa koetut vaikeudet kietoutuivat osaksi juonta, joka liitti
tapahtumat muuttamattomaksi osaksi itsed ja omaa elamaa.

Vastaavasti tulevaisuus ndyttaytyi kertomishetkelld avoimena, toiveikkaana
mahdollisuutena, jossa omaa monikulttuurista taustaa haluttiin hyddyntaé.
Kulttuuriosaaminen, kielitaito, ja tietous yhteiskunnallisista ja poliittista asioista tulivat
kertomuksissa selvasti esille ammattitoiveissa. Ristiriitoja aiheutti tulevaisuuteen
liittyen naisten rigtiriitainen asema islamissa, seka vaihtelevat kasitykset naisena
olemisesta ja kasvamisesta. Nuorten musliminaisten kertomuksista ilmeni, etté tyttoys

koettiin kertomishetkell& itsed ja ikétovereita kuvaavammaksi kasitteeks kuin naiseus.

Selkein kaikkia kertomuksia yhdistévéa teema oli erilaisuus, jota nuoret musliminaiset
kokivat kertomishetkella. Oletuksena monen suomalaisen mielessé lienee kuva
maahanmuuttgjista erilaisina suhteessa” meihin muihin”. Erityisesti islam kummastuttaa
— gjatellaan, ettdislam on meille niin vieras ilmio, ettel sen ymmartamiselle ole sijaa
késityksissamme maailmasta. My0s tutkimuksessani islam osoittautui hyvin
monimerkitykselliseksi, subjektiiviseksi asiaksi. Jokaisella kertojalla oli oma
ndkemyksensa siitgq, mitd islam on. Siksi totuutena voitaisiin tassa tutkiel massa pitéa
Sitg, ettd islam on nuorten maahanmuuttganaisten elamassa sellainen kuin se koetaan ja
kerrotaan. Islam ei siis ole yksiselitteinen ja yndenmukainen normi, jonka mukaan
nuorten musliminaisten tulisi eld4. Painvastoin sitéa uudistetaan ja sopeutetaan omaan
eldmaan sopivaks — islamiin ikdan kuin tutustutaan uudelleen. Joissakin tapauksissa jo

vanhemmat ovat aloittaneet tdman prosessin Suomeen tultuaan.

Diasporan ja identiteetin kulttuuristen ulottuvuuksien nékdkulmasta tdméan tutkielman
tulokset viittaavat vahvasti kolmannessa luvussa esitettyihin nékemyksiin identiteeteista
erilaisuuden ja erontekojen merkitsemana jatkumona. On kuitenkin huomattava, etta
monissa diasporia kasittel evissa tieteel lisissa keskusteluissa oletetaan yksinkertaistaen,

etta diasporassa koetaan yhteenkuuluvuutta ensisijaisesti ” omaan ryhmaan”. Talla
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tarkoitetaan samasta lahtomaasta tulleita ihmisia seka kulttuureita, kielid jatapojajoita
he edustavat. Té&man vuoksi onkin aiheellista tarkastella |lahemmin, mité identiteeteille
tapahtuu yhtaélta diasporien ja toisaalta postmodernin muutoksen my6ta. Stuart Hall
(1999, 2003) on tuonut esille merkityksi, joita ndma muutokset saavat suhteessa
kulttuurisiin identiteettethin. Hanen mukaansa erityisesti hybridej& identiteetteja leimaa

monimuotoisuus, heterogeenisyys, seka erilaisuuden eri muodot (1999, 70-71).

Vaikka omat tutkimustulokseni viittaavatkin Hallin (1999, 70-71) gjatukseen
hybrideista identiteeteistd, olisi kuitenkin yksinkertaistavaa sanoa, etta nuoret
musliminaiset kokisivat yhteenkuuluvuutta ensisijaisesti samasta lahtomaasta tulleiden
ihmisten tai toistensa kanssa, ja vastaavasti erilaisuutta jatoiseutta koettaisiin suhteessa
suomalaisiin tai lansimaalaisiin ihmisiin. N&in ei ollut, vaan musliminaiset korostivat
erilaisuutta ennen kaikkea samasta maasta lahtdisin oleviin naisiin. Erilaisuuden
merkitykset korostuivat lisdksi suhteessa omaan perheeseen ja yhteisoon. Tosin
yhtei s6l1& voidaan tarkoittaa téssa yhteydessa vain valjéa, kuvitteellista yhteisod, silla
monet kertojat kokivat erkaantuneensa samasta léhtomaasta tulleiden muslimien

yhteisost4, joihin heidan "tulisi kuulua’.

Kulttuurintutkimuksen ndkokulmasta onkin térkedé muistaa, etteivét diasporissa elavéat
ihmiset ole mitenk&&n homogeeninen, yhdenmukainen joukko tietyn kulttuurin
edustajia, vaan kulttuurista identiteettia rakennetaan aktiivisesti uudestaan erityisesti
mielekkailta tuntuvista kulttuurien puolista. Samoin naistutkimuksen nékokulmasta olis
tarkedd avata keskusteluja naisten vélisisté eroista diasporissa, sekd myos tutkia
diasporissa eldvien naisten seksuaalisen identiteetin rakentumisen tapoja. Clifford
(1997, 258) muistuttaa niin ikdan, etté diasporien tulkinnat ja k&ytannot ovat usein
sukupuolistuneita, minka vuoksi niiden teoreettinen tarkastelu olisi térkedéd. Muita
sopivia jatkotutkimusaiheita olisivat eri tieteenaloilla esimerkiks sukupolvien muuttuva

islam diasporassa, sekd nuorten maahanmuuttajamiesten islam.

Tutkimuksen lopuksi tarkastelemallani Shukrin tarinalla on ollut tutkimuksessani
erityinen merkitys kahdesta syysta. Ensinnakin suhteessa muiden musliminaisten

kertomuksiin hanen tulevai suutensa ndyttaytyi hyvin samanlaisena. Rajun vakivallan

76



kohteeks joutuneena han kertoi elaméstéan niin, etta kertomishetkella kasitykset
omasta tulevaisuudesta olivat optimistisia ja toiveikkaita, vaikkatie vékivallasta oman
eldaman hallintaan ja onnellisuuteen oli todella vaikea. Shukri, kuten muutkin nuoret
musliminaiset, korosti itsenaisyyden ja oman valinnan merkityksia omaa elaméaa
koskevissa padtoksissa.

Toiseksi Shukri muistuttaa kertomuksessaan, etteivéat kaikki tytot paase vakivallasta
pois. Fyysinen ja psyykkinen alistaminen ovat valitettava osa todellisuutta monen
nuoren musliminaisen elaméssi. Han kertoo esimerkilléan, etta vakivallasta
poispdaseminen on mahdollista, mutta el helppoa. Eristdmisen ja poissulkemisen vuoksi
myos asian tutkiminen on vaikeaa. Toivon, etta tutkimukseni auttaa avaamaan
monitieteellisid keskusteluja aiheesta, ja tiedostamaan myos Hakalan (1997, 144-145)
osoittamia monikulttuurisuuspolitiikan epdkohtia; vaarana on, ettd musliminaisten
oikeudet sivuutetaan joko erilaisuuden politiikan tai suvaitsevaisuuden politiikan
keinoin. Y hteiskuntapoliittisten toimijoiden tulisi panostaa niin virkavallan kuin
sosiaali- jaterveydenhoitoalan ammattilaistenkin tietouteen eri kulttuuritaustoista, seké
lisdta kaytdnnon valmiuksia ongel mien ennaltaehkdisemiseen. Toivon, etté
tutkimuksestani on kaytadnnon apua maahanmuuttgjien parissa tyoskenteleville eri

ammattialoilla

Tieteellisena tavoitteenani oli muodostaa yhtendinen mutta monitieteinen teoreettinen
késitys siitd, millaisia identiteetin rakentumisen tapoja diasporassa voi narratiivisesta
nakokulmasta syntya nykyaikana. Matkailun kulttuurintutkimukseen pohjautuvan
tutkimukseni perusajatuksena on ollut Cliffordin (1997) ndkemys siitd, ettdihmisten
liséksi ideologiat, kulttuurit ja uskonnot matkustavat. John Urry (2003) huomauttaa,
etteivét kulttuurit ole l8htokohtaisestikaan enda selvérgjaisiatai ” puhtaita’, vaan niihin
on kytkeytynyt liikkumisen ja matkustamisen eri muodot, joihin liittyy seka kulttuurien
k&antamista etta uudelleenrakentamista. Matkailun kulttuurintutkimuksen kannalta
diasporien ja muuttoliikkeiden tutkiminen on térkedd, silla matkailu tulisi kasittéa

lagjempanakin ilmionéd kuin turistien liikkumisena pois kodeistaan ja takaisin kotiin.
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KIITOKSET

Kiitokset matkailun kulttuurintutkimuksen professori Soile Veijolale (VTT) tyoni
ohjaamisesta ja tarkastamisesta. Kiitos myds laadukkaasta ja tinkimattomasta opetus- ja
ohjaustydsta koko yliopisto-opiskelujeni gjalta, miké& on asettanut tietynlaisia
vaatimuksia myo6s tdman tutkielman tekemiselle. Kiitokset kansainvélisten suhteiden
ylipistonlehtori Aini Linjakummulle (YTT), joka minullaon ollut kunnia saada tyoni
toiseksi tarkastajaksi, ja jonka johdosta mielenkiintoni islamia kohtaan on herannyt.
Kiitan myos Y TT Monika L ithjea graduni alkuun saattamisesta, sekaeri alojen
opiskelijoita ideoista narratiivisen tutkimuksen kurssilla ja graduseminaarissa. Kiitos
my6s opiskel ukavereille vertaistuesta seka ajatustenvaihdosta, seka KM Noora
Patokoskelle kieliopillisista ohjeista. Erityinen kiitos KM Jari Hiltuselle, jolta saadut
nakokulmat, mielipiteet, korjausehdotukset ja keskustelut tutkielman aiheisiin liittyen
ovat olleet kullanarvoisia. Eemeli Hiltusta kiitén sinnikkyyden opettamisesta; ilman sita

olisi tieteen tekeminen ollut pajon vaikeampaa.
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LIHTTEET

Liite 1. Alkuperaisiimaukset pelkistettyna
Liite 2. Pelkistettyjen ilmausten ryhmittely alaluokkiin
Liite 3. Alaluokkien j&sentaminen yl& ja pdaluokkiin

Onhje liitteiden lukemiseen:

Liitteissd on nékyvilla aineiston siséllénanalyysi eri vaiheineen sellaisena kuin se on
tehty. Menetelméssi on sovellettu aineistolahtoista siséllonanalyysia valjan
teoriakehyksen avulla (Tuomi & Sargjdrvi 2002, 93—121). Analyysin viimeinen vaihe,
aineiston abstrahoinnin eli k&sitteel listdmisen tuloksena muodostettu yhdistava luokka,

on esitelty taulukossa 1. taman tutkielman sivulla 41.

Liite 1: Analyysin ensimmaisessa vaiheessa on tehty ajallinen jaottelu menneeseen
(mennyt aikamuoto), kertomishetkeen (preesens) ja tulevaisuuteen. Kertomusten
alkuperéisilmaukset on listattu néihin luokkiin kertojittain. Sen jalkeen

alkuperéisilmauksista on muodostettu selkeampi pelkistetty ilmaus.

Liite 2: Analyysin toisessa vaiheessa pelkistetyt ilmaukset on ryhmitelty alaluokkiin, eli
samaa tarkoittaville ilmauksille on muodostettu niita kuvaava luokka. T&ssi vaiheessa
on pysytty ajallisessa gjallisessa jaottelussa, mutta pelkistettyja ilmauksia on yhdistetty
my0s aiheittain. Téssa vaiheessa yhdistyivat menneen aikamuodon ja preesensin
perheeseen liittyvét ilmaukset, ja ne sisadllytettiin menneen aikamuodon luokkaan.
Ajatuksena oli, etta perheeseen liittyvisté asioista muodostuu oma luokkansa,
"perhetausta’ . Pukeutumisesta tuli oma luokkansa, koska siita puhuttiin kaikissa

alkamuodoissa.

Liite 3: Analyysin kolmannessa vaiheessa alaluokista on jasennetty ylaluokat ja niista
edelleen p&dluokat. Alkuperaisilmaukset on jaoteltu kahteen tai kolmeen kuvaavaan
yl&8luokkaan, ja ne on puolestaan jaettu yhteen paéluokkaan. Téassa vaiheessa

pukeutuminen yhdistettiin kertomishetkeen eli preesensiin.
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LIITE 1. Alkuperaisiimaukset pelkistettyna

ALKUPERAISILMAUKSET

PELKISTETTY ILMAUS

KERTOJA
MENNYT AIKAMUOTO
Samsam: “Pidin todella paljon e okuvasta ‘Bend it like Hapeén tuottaminen perhedlle
Beckham'... olin samanlainen kuin setytto... oman harrastuksen vuoksi.
perhedleni se oli tosi noloa.
I hmiset sanoivat vanhemmilleni: ‘Herrajumala, Vanhemmille ilmaistu
tyttd jolla on rinnat pelaajalkapalloa poikien hal veksunta ulkopuolisilta
kanssa. Kamalaal’ Ja minulta kysyttiin, enkd harrastuksen vuoksi.
yhté8n hdped?
“Pienend kéaytin huivia koska elin uskonnollisessa Uskonnollisen perheen
perheesséd jaminut oli kasvatettu niin.” odotuksiin vastaaminen
pukeutumalla huiviin.
“Tiesin kuitenkin, etten isonatulis kayttdmaan Oma pé&étds huivin kayton
huivia. Haaveilin jo silloin tekevani asioita, joissa |opettami sesta.
huivin kayttd el sovi, esmerkiks ndyttel emisessa
tai muissatdissa. Kokellin viihdyinké huivissa vai
ilman huivia... pdadyin siihen mika tuntui
oikealta”
“Kun lopetin sen k&yton, sain aika paljon erilaista Monenlaisen palautteen
palautetta. kohtaaminen huivin kéyton
| opettamisen vuoks.
“Moskeijassa koraaniopettaja ja kaverit kysyivét Ihmigten kysely huivin perdan.
‘Samsam, missd on huivisi? Vastasin, ettd se on
likainen tai etté kaikki huivit ovat pesussa. lhan
kuin minulladlis ollut vain yks huivi.”
Samira, “Pienendleikin ainaisosiskoni Aishan kanssa. Ei L&heinen suhde siskon kanssa
(Aishan meilld ollut omiakavereita... Olimme hirveasti lapsuudessa.
sisko): yhdessd ja kerroimme toisillemme ihan kaiken.”

“Kun olin murrosi&ssi saatoin suuttua ihan mistéa
vaan jariitdimmejoka paiva[didin kanssa).
Varsinkin talvella, jolloin riitdlimme
kotiintulogjoista. Aiti kun toimii valon mukana.”

Riitely didin kanssa
Murrosi 8ssa.

“Tullessamme Suomeen asuimme aussa
Kannelméessé. Sielld asui myds kolme muuta
sudanilaista perhettd, joillaoli meidan ikdisia
lapsia. Olimme aina ulkona pihallalekkiméssa. ..
olimme ainayhdessa.”

Laheisaydéavidja
leikkitovereita samasta
|8htdmaasta.

valmiiks jahe muuittivat pois.”

Kavereiden muuttaminen pois
Suomessa

“Mekin muutimme takaisin Sudaniin 1997.”

Muuttaminen takaisin
| 8htdmaahan Suomesta.

“Silloin emme tienneet etté palaisimme kymmenen
kuukauden paasté takaisin Suomeen.”

Muuttaminen uudd leen
Suomeen.
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“...0lisin halunnut jé&dé Sudaniin. Koulu meni
hyvin jameillaoli ystévia... Mummokin sanoi,
ettd jattakaa tytdt ténne, mutta e meitavoitu
jéttda”

LahtOmaan jéttami sesta johtuva
mielipaha.

Aisha “Olemme olleet [Samiran kanssa] yhdessé pienestéd | Laheinen suhde siskon kanssa
(Samiran asti jameillaon yllattavankin hyvét siskovalit.” pienesta |&htien.
sisko):
“En ole koskaan saanut mahdollisuutta rakentaa Etéinen suhde isédn
sitd siltaa hdnen [isan] kanssa. Han e ole koskaan lapsuudesta asti.
leikkinyt tai lukenut |&ksyja kanssani.”
“Pienend olimmetos paljon mummin kanssa. .. Mummin kanssa oleminen
Olimme sdllaisia mummon tytt6ja.” pienena
“Lahteminen Sudanista e tuntunut mitenk&an Muuttaminen jalghteminen
erikoiselta. Olimme tottuneet menemaan osana normaalia lapsuutta.
mummolle, kotiin jatakaisin mummolle.
Lahteminen oli normadiajatamaoli sitten vahan
pidempi reissu.”
“Kéaytan hameita, jotka ulottuvat polven Pukeutumisen muuttaminen
alapuolella. Pienené kaytin myos hihattomia uskonnon vaatimusten
paitoja, muttaen enda.” mukaiseksi.
“Kun siskoni paétti aloittaa huivin kéytén, handla Sisarusten valinen kunnioitus
oli siihen joku oma syy. Se oli hénen oma toisen pukeutumista kohtaan.
paatoksensd ja se on mainiota. Ei hankaén ole
sanomassa minulle koko ajan ‘kayta huivia'.”
Gulan: “Turkissa[kaydessd] pukeuduin toppiin ja Oman pukeutumisen

minihameeseen. IThmiset kysyivét poikaystavéltani,
aiotko tosiaan mennd naimisiin tuollaisen tytén
kanssa. Kihlgjaiguhlissa suurimmalla osalla
naisistaoli huivi padssa ja he ihmettelivat minun
pukuani.”

aiheuttama pahastus
| Bhtdmaassa vieraill essa.

“Synnyin Turkissa, mutta kun olin noin kahden
vuoden ikdinen, perheemme muutti Eurooppaan.”

Muuttaminen pois |8htémaasta
pienena

“Meilla oli hirveasti perheongelmia jotka johtuivat
sité ettd miehdla on kaikki valtaja hén tekee mita
haluaa.”

Runsaagti perheongelmiaisén
kayttéytymisen vuoks.

“Isdlld oli vaimo kotona ja samaan aikaan
kymmenen naista kodin ulkopuolella.”

Avidliitossa tapahtunut
pettdminen isdn puol elta.

“Aiti el halunnut kasvattaa lapsiaan
vanhanaikaisesti elka hyvaksynyt isan kaytosta.”

Aiti @ alistunut vakivaltaan.

“Joka péivaisa hakkasi &itidja joskus han toi
vieraitanaisiakotiin elkaéiti voinut tehda mitédan.”

Is8n péivittéinen fyysinen ja
psyykkinen vakivalta itia
kohtaan.

“Sihen aikaan éiti & osannut kidid, han € osannut
mitaan.”

Aidin avuttomuus.

“Aina, kun isildi &itig, me lapset olimme paikan
padla. Seoli kamalaa.”

Lasten nékema vakivalta
kotona ja sen aiheuttama
mielipaha.
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“Eron seurauksena alkoivat ongelmat. Isi e
jéttényt meitdrauhaan. Han uhkaili meitéd aseillaja
veitsilldjateki vaikka mitd.”

Isdn uhkaava kaytds eron
jalkeen.

“Aiti pelkas isséjalahdimmeisia karkuun
Suomeen. “

Muuttaminen Suomeen pakoon
islta

“Tulimme ténne ja olemme al oittaneet uuden

Suomeen tul osta aiheutunut
helpotus.

Kun tulin Suomeen olin pieni, vasta 13-vuotias...

Suomeen muuttaminen 13-
vuotiaana

“...muttamind pidin perheen pystyssa... minun oli
otettava vastuu perheesté nuorenajase oli tos
raskasta.”

Vastuun kantaminen perheesta
nuorena.

Leyla “Suomessa perheemme varallisuugtilanne muuttui Perheen varallisuuden
kokonaan. Ei ollut varaa kuin heikkeneminen Suomeen tulon
valttdmattomampééan. .. jélkeen.
“...perheesssmmetamaei kuitenkaan koskaan Tiivis perheyhteys.
muuttanut tunteita.”

“Olemme aina saaneet tukea ja kannustusta koulun Perheelta saatu tuki

suhteen.” koulunkayntiin.

“Olen asunut ulkomailla neljavuotiaasta lhtien.” Ulkomailla asuminen pienesta
[&htien.

“Isd on aina puhunut meille yhteiskunnallisista Koulussa parjédminen isan

asioistajaolen mielestdni ainaollut askeleen edella | ansiosta

koulutovereitani.”

“Kotona olemme puhuneet eri poliitikoista, Keskustelu politiikastaisin

aatesuunnista kuten sosialismistaja kanssa pienesta lahtien.

kommunismista ja olen tiennyt niista pienesta

pitéen.”

Baran: “En ymmarra, mitatein silloin yldastedla. Ka se Hyvaksynnan hakeminen
oli sitd, etta yritti tullahyvaksytyks, ndhdyks ja yléasteella.

huomatuks jollain tavalla.”

“Jotta saisin jonkun, kenen kanssa juttelisi.”

Juttuseuran kai paaminen.

“Kotonaoli tos vaikeaa, jos sitd nyt voi kodiks
sanoa, SPR:n vastaanottokeskus.”

Vaikeudet kotona

“Isi e ollut mukana, hén asui Iranissakun
|ahdimme sidta”

Erossa oleminen isasta
maahanmuuton jalkeen.

“Isdllaoli jotain poliittisia ongelmia, jotka

Isan poliittisista ongelmista

aiheuttivat édillejamellle kaikkeaikavada ja aiheutuneet ongelmat
jouduimme kérsimaan hénen teoistaan.” perhedle.

“Tulin Suomeen vuonna 1996, jolloin olin melkein Suomeen tulo ale 12-
12-vuctias.” vuotiaana

“Seitsemas luokka meni hyvin... olin samassa Y stavalta saadun tuen térkeys.

koulussa ystévan kanssa, joka oli tukeni jaturvani.”

“Kun setyttd muutti pois, jdin ihan yksin...”

Y stévan menettami sesta
aiheutunut suru.
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“...peruskoulun viimeiset vuodet menivét todella
huonosti, kaikki romahti... Aikavaiketaolivat
kahdeksas ja yhdeksés luokka.”

Vaikeude! ylaasiedla.

“Etsin omaa identiteettia, enka tullut milldan
hyvaksytyks vaikkamitayritin.”

Oman identiteetin etsiminen
yldastedlla.

“Ihmiset elvét olleet rasstisa, mutta el vét
mydskaan valittaneet.”

[hmigen valinpitdmattomyys.

“Kaipasin hyvaksyntda muilta niin paljon. “

Hyvéaksynnén hakeminen.

“Siks menin mukaan kaikkeen, en vélittanyt
itsesténi enk& omista tavoitteistani. Minulla oli
tavoitteita joskus silloin. Enhén min&tiennyt
paremmin.”

Valinpitamattomyys itseé
kohtaan.

“En halunnut joutua samaan tilanteeseen kuin
meidan &iti. En halunnut joutua naimisiin,
hankkimaan lapsia ja uhrautumaan |asten puolesta
kaikin tavoin.”

Halu vélttéa didin kohtalo.

“Seoli kai sitéteini- idn kriisia.”

“Teini-idn kriig“.

“Kahdeksanndlaluokalla menin mukaan koulun
takana olevaan puistoon, kun sidl& oli nuoria, jotka
polttivat hasista. Olin mukanavain kerran, mutta
ylitin senrgjan.”

Rajojen kokeileminen
yléasted la.

“Myoés didin kanssa tuli ongelmia. Uhkasin karata
kotoa, uhkasin tappaa itseni ja vaikka mita. Niin
hullua.

Ongdmat aidin kanssa
nuorena.

“...minullaoli kauhea ikava ystaviani lranissa
Tadlaolin yhtakkia niin yksin. “

I kéva 18htdmaan ystavia.

“En olis kaivannut mit&&n muuta kuin vahan
ymmarrysté seka ystavan. “

Y stdvan jaymmarryksen
kai paaminen.

“Minulladli niin paljon asicitasisdllani jahalusin
pystya sanomaan jollekin mita tunnen , ilman etta
joudun h&pedmaén mita tunnen. Iiman, etté pidan
omia tuntemuksiani tyhminéjalapselisina “

Omista tunteista johtuva hapea.

“Isa kuali kaks vuotta sitten... Ei oltu tavattu
kahdeksaan vuoteen...”

Isan &killinen kuolema.

“Oli tos vaikeaaollatadlailman isda... Suomessa
oli rankkaailman isé. “

| sisté erossa olemisen
aiheuttama mielipaha.

“Kasvoin tétini... luona seitsemanvuotiaaks.”

Téadin luona asuminen lapsena.

“Alaitin koulun viisivuotiaana... mutta tykkasin
kayda kouluajaolin innoissani. Iranissaolin
huippué ykés oppilas. Mutta kun tulin ténne, niin
seiskan jakeen kaikki muuttui.”

Koulumenestyksen
heikkeneminen Suomessa.

Susie:

“Lapsena olin usein mummon luona maalla.
Rakagtin sitd aikaa.”

Mummon luona oleminen
lapsena.

“Sieléasain leikkid, kiivetd puissa, juostajaolla
villi.”

Mummon luona leikkiminen.
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“Synnyin Mogadishussa, jossa vanhempani asuivat.
Olin aika usein mummon luona ja muutin

kokonaan hénen luokse kun olin kuusivuctias, enkéa
ole sen jalkeen asunut vanhempieni kanssa.”

Muuttaminen mummon luo
kuusivuoti aana.

“Kun olin yhdeksinvuctias, Somaliassa riehui
siséllissota. Silloin Keniassa asuva tétini. ..
tarjoutui ottamaan minut mukaansa Keniaan. Niin
min&léhdin.”

Muuttaminen tadin luo toiseen
maahan yhdeksdnvuotiaana
sisdllissodan vuoksi.

“Minusta oli mukavaa p&éstd matkustamaan ja
paéasin tapaamaan serkkujani.”

Matkustamiseen liittyvét
positiiviset kokemukset.

“Sind hetkend en gjatellut sen kummemmin, etten
endétapais vanhempiani. Toisaalta en ollut asunut
heidan kanssaan kolmeen vuoteen, eilka minulla
ollut hethin niin laheinen suhde mita olisi voinut
ala”

Ero vanhemmista luonnollinen
osa € amaa

“Vanhempani toivoivat, ettd saign hyvan
tulevai suuden, koulutuksen ja etté saisin asua
hyvéssa maassa ja sks tétini [&hetti minut
Suomeen. Olin vain 13-vuctias...”

Suomeen |dhteminen 13-
vuatiaana vanhempien
toiveesta.

“En ollut koskaan aikaisemmin kayttényt huivia
mutta tétini sanoi, etta jos kayttéisin huivia, ihmiset
ymmartaisvét ettd olen Somaliasta enkd mista
tahansa Afrikan maagta.”

Huivin kayttdminen matkalla
tadin toiveesta oman
etnisyyden esiintuomiseksi.

“Kun olin ollut kaks péivad Suomessa, otin huivin
pois, enké ole kayttényt sitd sen jalkeen.”

Huivin k&yttn lopettaminen
Suomeen tulon ja keen.

“Perhekodissa asui paljon muitasomalialaisia
nuoriajatuntui kuin olisin tullut kotiin. Enda
minun ei tarvinnut pel&a.”

Muiden samassa tilanteessa
olevien nuorten seuran
aiheuttama turvallisuus.

“Olen kasvanut perhekodissa, jossa jokaisdla
lapsellaon omaisajaéiti.”

Kasvupai kkana perhekoti

“Ihmiset perhekodissa olivat todella ystavallisid.”

Perhekodin ihmisten
ystavéllisyys.

“Aitini auttoi minua kaikessa...”

Auttavainen &iti perhekodissa.

“Ylaastedlaoli valillavaikeaa, koskasdlae ollut
paljon muita oppilaita Afrikasta, eikd muita
tummaihoisia. Meita kiusattiin jajouduin joskus
tappeluihin , koska sanoin kiusagjille jotain rumaa
takaisin.”

K oulukiusaamisen kohteena
oleminen yl&astedlla oman
taustan jaihonvérin vuoksi.

“Yldastedlaminulla oli valilla paha ollajaajattelin
paljon ulkondkoani.

Paha olo yldasteella oman
ulkon&dn vuoksi.

“Silloin aloin my6s ymmaértas, etti olin erilainen ja
etté olin tumma.”

Oman erilaisuuden
huomaaminen yldastedl|a.
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PREESENS

Samsam:

“En tiedd, erotunko muista somalityttisté, koska
meitédon niin pajon erilaisa.”

Erilaisuus suhteessa muihin
somalityttdihin.

“On somalilaisatyttdjd, jotka kayttavét huiviaja
pitkda hametta, on niitakin jotka kayttavét huiviaja
hametta, ja sitten niitd, jotka eivat kayta
kumpaakaan.”

Monenlaiset pukeutumistyylit
somalityttdjen keskuudessa.

“Meidan kulttuurissamme pukeutuminen kertoo
todella paljon ihmisesta. Se e ole minun midestani
oikein. Jos pukeudun minihameeseen, se i tarkoita
ettd olisn joku saakelin lutka. Jos laitan kerran
lyhyen hameen, niin meidan piirissdmme minulla
on aina huono maine. Se on s&dli... Jos kaytét
huivia, sinulle sanotaan etté olet ihana,
maashaallaah. Ja perheelle sanotaan ettéteilla on
niin ihana tyttd. Se on tekopyhyyttal””

Arvostelu oman kulttuurin
kakgarvoista

pukeutumispoalitiikkaa kohtaan.

“Perheelleni on usein sanottu, ettélénsmaalaistun
niin nopeasti. Enta sitten? ... Minua érsyttaa, etta

muiden ihmisten pitéa myrkyttéé perheeni mielta

téllaisella puhedla.”

Muilta maahanmuuttajilta
tullut arvostelu koskien
|&nsimaal ai stumista.

“Kertooko se, etté léahden ulos pipo enkd huivi
paassd Sitd, etté olen lansimaalaistunut?”

Huivin k&yttdméttomyys el
tarkoita |&ns maal ai stumista.

" Téllainen e @ménasenne vaatii todella paljon
rohkeutta meidan piirissimme ja olen joutunut
maksamaan siitd kovan hinnan.”

Oman & dméanasenteen valinta
huolimatta omasta
kulttuuripiirista.

“Vain vahvajafiksu nuori pérjdatassi kahden
kulttuurin valisessarigtiriidassa, koska heikoimmat
voivat toddla huonosti.”

Heikompien pahoinvointi
kulttuurien valisessa
ritiriidassa

“En ole koskaan pelénnyt erilaisuuttani. En ole
pelénnyt sitd, miten ihonvéarini otetaan vastaan.”

Erilaisuuden jaihonvérin
korostaminen ja
hyvaksyminen.

“Tasa-arvoisuutta. Mina en todellakaan halua
mitaan erityiskohtelua keneltékéan vaikka olisin
tummaihoinen presidentti. Se on niin teennédista ja
tekopyhad.”

Tasa-arvoisen kohtelun
hal uaminen omasta
erilaisuudesta huolimatta.

“Meidan uskonnossamme &i sallita seksia ennen
avioliittoa, mutta kdytédnndssa sité tapahtuu ja se on
normadi asia”

Islamin seksuaalipolitiikan
arvostel u.

“Uskonto el kidla ketd8n puhumasta néisté asioista,
mutta yleensa nuoriltakieletdén kaikki muu. Mita
enemman seksuaalisuus suljetaan pais, sité
enemmén nuoret ovat kiinnostuneita Siitd.”

Islamin seksuaalisuudesta
vaikenemisen arvostelu.

“Monesti mudimitkin tekevét abortin, vaikka se on
kidlettya ja on olemassa monta tyttda, jollaon laps
avioliiton ulkopuol€dla... Silloin tytté muuttaa pois
jaeldd omaa elamaénsd.”

Huomion kiinnittdminen
omassa piirissa tapahtuviin
abortteihin.
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“Eléminen kahdessa kulttuurissa antaa paljon hyvia
kokemuksia. Osaan ki€lid ja osaan olla seka
suomalai sten ettd somalialai sten kanssa”

Kieli- ja sosiaalisten taitojen
korostaminen kahdessa
kulttuurissa.

Samira
(Aishan
sisko):

“Aishalajaminullaon l&heinen suhde, vaikke se
ole yhtalaheinen kuin pari vuotta sitten... Nyt
olemme tavallaan véhan itsendistyneet.”

Sisarusten itsendistyminen
toisistaan.

“Minullajaédillaon |8heisempi suhde kuin
Aishallajaéidilla”

Laheisempi suhde éitiin
verrattuna siskoon.

“Minulla on kuitenkin laheinen suhde kaikkiin
perheenjaseniin.”

Laheinen suhde perheeseen.

“Aidin kanssa... puhumme pajista,
naimisiinmenosta ja muutenkin naisiin liittyvista
asioista”

Aidin kanssa puhutaan
sukupuoleen liittyvistd asioista.

“Isin kanssa puhun pelkastdéan opiskelusta ja
politiikasta, mista éiti el osaa puhua.”

Isin kanssa puhutaan
opiskelusta ja politiikasta.

“On minullajoskus didin kanssariitojakin, koska
arsytan aitia. Mutta el meillanykyaan tule niin
hirvessti riitoja’

Aidin kanssariitelyn
vaheneminen.

“lsin kanssa minulla on véhan hassu suhde. Isi el
ole minulle hirvean ldheinen, mutta han on
|&helsempi minulle kuin muille perheemme
lapsille”

L&heinen suhde isd8n muihin
sisaruksiin verrattuna.

“Olisihan se hienoajos olisi 18heinen suhde iséan,
muttakun e ole.”

Toive |aheisemmasta suhteesta
is38n.

“Isd on hirvedsti toissa... Enikind puhu isin kanssa
niin ettd istuis mme kahdestaan. On luontevampaa
puhua hénen kanssaan puhdimessa ja siksi soitan
hénelletdihin.”

Puhelimitse keskusteleminen
isin kanssa.

“Meita lapsia kasvatetaan samallatavalla...
Poikkeuksena on sg, etta diti e ikind vaadi
pikkuvejetani mitaén.”

Ristiriita kasvatuksessa veljen
jasisarten vdlilla

“Ehkaéiti e ole kiinnittényt siihen huomiota, koska
veli on poika. Aiti ehka ajattel ee, ettd nama tentavét
eivét edes kuulu handle... hén kasvattaa veljestani
sudanilaisen miehen, joka & anon aina gjattele tasa-
arvoa... pitdis gjatella miehen tulevaavaimoa.
Tuleeko hankin tekemaan kaiken hanen puolestaan”

Sukupuolten vélisen
eriarvoi suuden arvosteleminen
aidin kasvatusmallissa.

“Joskus ajattelen poikiaja olen puhunut aiheesta
didin ja Aishan kanssa.”

Keskustelu paikiin liittyvista
asioistaaidin ja sskon kanssa.

“Aisha on enemman suomalainen kuin mina.”

Siskon mééaritteleminen
suomalaisemmaks verrattuna
itseen.

“lsin kanssa puhun pajon idamiin liittyvista
asioista”

Keskustelu isan kanssa
idlamiin liittyvisté asioista.
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“Puhumme ympérileilkkauksesta ja Siitd, miksel
meille ole tehty sita vaikka se pitk&an ollut suvun
perinne... hén on ndhnyt kuuden siskonsa
kérsmykset. Jaisd e ole mistdan Koraanista
[6ytanyt kohtaa, jossa sanottaisiin etté tyttja pitda
ympérileikata. ”

Keskustelu isén kanssa
ymparileikkauksesta.

“Nykya&dn meidan suvussa on tavallista, etteivét
vanhemmat halua tehda ympérilelkkausta
tyttarilleen. M utta edelleen mummi, yleensd miehen
aiti, haluaa etta tytté ympaéril eikataan.”

Y mpérileikkaus e ole suvun
nuoremmassa polvessa yle sté.

“Opiskeun suhteen otan hirveasti paineita, koska
olen perfektionisti.”

Kunnianhimo opiskelussa.

“Sekéd koulussa etta kotona kayttdydyn hyvin ja se

stipendin hyvéasta kaytoksesta. .. tuli gjateltua, ettel
hyvaa kéytosta enka pidetd normaalina asana.”

Kulttuurierot hyvassa
kéaytoksessa.

Aisha
(Samiran
sisko):

“Samira on meidan perheesta se, joka tuntee minut
parhaiten.”

L&heinen suhde siskoon.

“Vaikka minulla on hyvid omia kavereita, niin
Samiran kanssa on erilaista”

Sisarussuhteen erilainen
luonne verrattuna
kaverisuhteisin.

“Vaikka olemme aina kahdestaan, olemme ihmisna
erilaiset. Koulutasomme on erilainen.”

Siskosten véalinen erilaisuus.

“Aiti ja Samira ovat todella samanlaisa. Kun he
tappelevat, on kuin nékisi kaks peilikuvaa.”

Aidin ja siskon samanlaisuus
verrattunaitseen.

“En min& osaa puhua éidin tai isan kanssajostain
vakavasta aiheesta.”

Vanhempien kanssa & puhuta
vakavista asioista

“Perheessani ... minun sanaillani on paljon
suurempi merkitys kuin muiden... Muut kutsuvat
minua perheen tuomariksi.”

Oman aseman tarkea merkitys
perheessi.

“Isé8 en tunne niin hyvin... en edes muista, milloin
viimeks olisin keskustellut hénen kanssaan jostain
jérkevastd asiasta.”

Etdinen suhde iséén.

“Eihén se ole normaalia, mutta olemme niin
erilaigaihmisa.”

Erilaisuus isan kanssa.

“En tiedé mista keskustelisin hdnen kanssaan.
Tuntuu etten osaa tarpeeks sivistyssanoja arabiaks
tai englanniks, jotta voisin kdyda keskustelun
hénen kanssaan.”

Keskustelutaidon puuteisin
kanssa.

“Ei tulis mieleenkd&n mennaistumaan sinneisén
viereen... ision ainaollut toissa.

Etéinen suhde iséan.

“Samiralla on ihan hyva suhde isén kanssa, mutta
en usko ettd kukaan meisté laps sta tuntee hanet

hyvin.”

Siskon parempi suhde iséan.

“...kun pikkuveli syntyi, Samiraoli hénelle
katedllinen. Han tappeli ainaveljen kanssaja
tappel ee edelleen.”

Siskon huonommat vélit veljen
kanssa.
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“Minulla on hyvét vélit veljen kanssa...”

Hyvét vélit veljen kanssa.

“Hén on myds ainoa poika niin hén saa vahan
erityishuomiota.”

Veljen saama erityiskohtelu
perheessi.

“Sellaisissa perheissg, joissa on vain poikia, kasvaa
hirveita huligaangja, jotka elvét tajuamitéan ja

Tasa-arvon korostaminen
kasvatuksessa.

“Tiedan, &ta olen erilainen kuin suomalaiset, koska
olen muutenkin erilainen. Koulussa olen ihan
erilainen, erotun selkedsti muista jaminun
mielipiteeni ovat erit.”

Erilaisuus suhteessa
suomalaisiin ja
koulukavereihin.

“Minulla on jyrké midipiteet jasks ehka erotun
joukosta. Ehka se oma kulttuuri tulee siina
enemman nakyviin.”

Oman kulttuurin korostuminen
Suomessa

“Muuten suomalaiset ja sudanilaiset ihmiset ovat
pitkalti samanlaisa.”

Suomalaisten ja sudanilaisten
samankaltai suus.

“Okei, taloude lisesti maat ovat kaukana
toisistaan...”

Suomen ja Sudanin
taloudellinen erilaisuus.

“...muttaihmiset ja kulttuuri muistuttavat toisiaan.
Kummankin huumori on surkeaa jatyhjanpéista.”

Suomalaisten ja sudanilaisten
ihmisten ja kulttuurin
samankaltai suus surkean
huumorin vuoksi.

“En ole sudanilainen enké& todell akaan ole
suomalainen. Minusta e koskaan tule suomalaista,
koska olen sen pééttanyt.”

Oma péétos kulttuurisesta
identiteetista.

“Mutta oikeasti en tieda kuulunko kumpaankaan.
Olen téllainen uud lgji.”

Oman kulttuurisen identiteetin
pohtiminen.

“En vois kuvitellamenevani ul os napapaidassa tai
minihameessa. Meidan uskonnossamme & saa
kayttéa paljastavia vaatteita ja olen hyvaksynyt
w].ﬂ

Pukeutuminen uskonnon
vaatimusten mukaan.

“Minun e ainakaan vaatteillatarvitse kiinnittda
huomiota koska olen tarpeeksi erilainen
muutenkin.”

Erilaisuuden korostuminen
pukeutumi stavasta huolimatta.

“Arkieldmassani uskonto nakyy siind etta pyrin
kunnioittamaan vanhempiani.”

Vanhempien kunnioittaminen
uskonnon perustedl|a.

“Pyrin ainatekemaan oikein, ettel olis omantunnon
tuskaa.

Toimiminen uskonnon mukaan
omatuntokysymyksi ssi.

“Uskon jumalaan ja melkein kaikkeen mita
uskontomme opettaa, mutta on edelleenkin sdlaisia
asioitajoita en sulauta... uskontomme on hyvin
lagja... on asioita, joita en ikina tule ymmartamaan.

Uskonnon joidenkin asioiden
kyseenalai staminen.

“Idam on kailkkea muuta kuin naisiadistava. “

Islamin sukupuolten valisen
tasa-arvon korostaminen.

“En tgjuamiksi nykyadan véitetddn koko gjan, etta
islam alentaa naisen asemaa. |hminen, joka sanoo
niin ei tieddmitéén idamista.”

Tietaméattdmyydesté johtuvien
mielipiteiden arvostel eminen.

95




“Idam nosti naisen asemaa, nainen luotiin
Aatamillejanaisdlajamiehella e ole mitéan
eroa.”

Islamin sukupuolten vélisen
tasa-arvon korostaminen.

“Minua &rsyttéd, etteivét sheikit jaimaamit puutu
asiaan. He voisivat sanoa ddneen etta nainen jamies
ovat tasavertaisia”

Islamin johtavissa asemissa
olevien arvostelu tasa-
arvokysymyksessa
vaikenemisesta.

Gulan:

“Yleensa, kun puhutaan idamista, suomalaisillaon
sdllainen kuva etté kaikki ovat samanlaisiajaetta
Koraani vaatii asidita, joita kulttuurissa tapahtuu.
Sedl oletotta”

Suomalaisiin kohdistuva
arvostelu idamiin liittyvien
asioiden yleistamisesta.

“Suomessakin tapetaan 20-30 naista vuodessa
kotona tapahtuvan vakivallan seurauksena.”

Huomion kiinnittaminen
Suomessa tapahtuvaan
perhevakivaltaan.

“ Jokai sessa maassa tapahtuu néité vakivallan
tekoja.”

Huomion kiinnittaminen
jokai sessa maassa tapahtuvaan
vékivaltaan.

“Kaikki on kiinni perheesté jasitdmissi ja
millaisissa olosuhteissa perhe on e ényt.”

Perhetaustan korostaminen
vakivaltai sessa
kayttéytymisessa.

“On olemassa kurdeja jotka pitavét tiukasti kiinni
omasta kulttuuristaan. Perhe pel k&4, etta tytto tekee
virheen. He puhuvat paljon maineesta, joka on
perhedlletos tarked".

Maineen merkitys osalle
omassa kulttuurissa.

“Tyttoa saatetaan nimittéd huoraks vain skd, etta
han on jutellut pojan kanssa. ”

Tyton leimaaminen huoraksi
pojan kanssajuttelun vuoksi
omassa kulttuurissa.

“...Tétdasiaae kuitenkaan voi yleistég, koska
ihmiset ovat niin erilaisia, kuten kasvatuskin.”

Erilaisuus kurdien
keskuudessa.

“Meidan perheessimme maine on térked asia, mutta
e dlleen, etté vaérin tehtydén tulee hakatuks,
lyddyks tai pistetyks huoneeseen...”

Omassa perheessd maineen
menettéminen e oikeuta
vékivaltaan.

“En enda pida yhteytta isdani. En rakasta hanta enda
jaolen pyyhkinyt hénet pois elamastani.”

Y hteydenpidon [opettaminen
iséan.

“...perhehén on minulle tos térked.”

Perheen térked merkitys.

“Varsinkin siskoni on minulle téarkedmpi kuin
kukaan muu.”

Siskon korostunut térkeys.

“Miné olen perheessi se, joka neuvoo muita ja
kerron adilleni ja ssarukslleni mikéa on oikein ja
mika vaarin... Jos mind sanon jotain he tekevét
niin.”

Oman aseman tarked merkitys
perheessi.

“Sukulaiset pitdvat meista tytdisté huolta. He elvét
halua, ettd teemme asidita, jotka heldén mielestdén
loukkaavat perheemme kunniaa. ”

Sukulaisten huolenpito
sisaruksista perheen kunnian
VUOKS.

“Joskus he pitavét meista liian paljon huolta, koska
pelkaévét, ettd menettavét lapsensa ja etté laps
|&htee heidan vallastaan pois. Niinhan toimii kuka
tahansa vanhempi.”

Sukulaisten valtalapsiin on
luonnollista.
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“Alistaminen javékivaltaon ainavéairin ja
ongel mia pitéa ratkai sta keskustelemalla.”

Vakivallan vélttamisen
korostaminen
ongel matilanteissa.

Leyla:

“Isdon... kunnioituksensa ansainnut,
elamantyoll8an Afganistanin hyvan tulevai suuden
puolesta. I8 on ollut sek&dministeri etté
suurldhettilas...”

Kunnioitus isé4 kohtaan
el@mantyon vuoksi.

“Isd on jérkeva, han tietdd paljon jaon hyva
puhumaan. Hanen kanssaan on hel ppo keskustella
jahén on huumorintajuinen.”

Ihailu is&8 kohtaan.

“Olen sanonut isélle ettd, ‘ole onnéllinen jatee sité
mita todella haluat; ole mukana Afganistanin
tulevaisuudessa. Vaatii se kuinka paljon
matkustami sta tahansa, me kyll& kusannamme

Is8n haaveiden toteuttamisen
tukeminen taloudellisesti.

“Monesti tunnen itseni erilaiseks kuin muut
afgani stanilai set naiset.”

Erilaisuus suhteessa muihin
afganiganilaisnaidin.

“...on harmi, ettd naisa e yleensa kasvateta
keskustel emaan yhtei skunnallisista asioista.”

Naisa e kasvateta
osallistumaan
yhtei skunnalliseen
keskusteluun.

“Miks isd puhuu minulle niin paljon yliopistosta,
opiskelusta ja urasta jos han loppujen lopuksi
haluaa, ettd menen naimisiin... Olen hdmmentynyt,
koska en tiedd mité hén haluaa.”

Isén toiveiden aiheuttama
hammennys.

“Toinen asia mika minua hammentéa on se, ettaisa
antaa minulle javejdleni aika paljon vapauksa.”

Is8n antamien vapauksien
aiheuttama hdmmennys.

“ Jarjestettyja avioliittoja tapahtuu koko ajan.
Joillekin jérjestetty avioliitto on ihan ok.”

Jérjestetyn avioliiton
hyvaksyminen joissakin
tapauksissa

“...meldét on kasvatettu tasa-arvoisesti ja saamme
esimerkikss molemmat kdyda ulkona. I1sé kuitenkin
ottaa veljeni jutut humoristisesti, mutta minun
juttuni hyvin vakavasti. Talle asialle el 16ydy
mitédn jarkeval sdlitysta.”

Isén ridtiriitainen
suhtautuminen siskon javeljen
tasa-arvoon.

“Meidan kulttuurissamme pojillajamiehilla on
vain joku ihmeen etuoikeus.”

Sukupuolten valinen epétasa-
arvo omassa kulttuurissa.

“Isdlld on omat periaatteet, joista on pidettava
kiinni. Ha&n myds hirvedn ylped... Se ettd hén sanoo
e, on silloin riittédvan suuri perustelu kidlolle.”

Is8n auktoriteetti.

“Is4 on sanonut ettd kukaan muu & ole hénelle
opettanut yhta pajon eldmastéd kuin ming, tekemalla
asioitaja sanomalla oma mielipiteensd.”

Isdn kunnioitusjaihailu tytarta
kohtaan.

“...kuusitoistavuotiaanamenin véliin kun kotona
riiddtiin.”

Oman aseman merkitys
perheessi.

“Isdll& on joitakin ominaisuuksia mité en
ymmarra.”

Is8n ominaisuuksien
aiheuttama hdmmennys.
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“Muttandmé adat ovat pienidverrattuna sithen
mika hénessa on hyvéa ja siihen kuinka paljon
rakkautta tunnen hént& kohtaan.”

Rakkaus i sdi kohtaan.

“perhe on ehdottomasti tarkein asa ddmassani...”

Perheen térked merkitys.

Baran:

“Suomalaiset gjattelevat usein, etté ulkomaal ai set
ovat kauhean sosiaalisia, muttaminden ole. Olen
rauhallinen, en kauhean aoitekykyinen.”

Suomal aisten kuvitelmat
ulkomaalaisista sosiaalisna.

“Tavallaan suomalaiset eivét olerasistga, mutta he
eivét opi hyvaksyméadn muun maalaisiaihmisind”

Suomalai sten torjuva asenne
ulkomaal aisia kohtaan.

“Iranissaon niin selkedt perheroalit, isé on perheen
pdajaaditi kotona.”

Selkeét perheroalit Iranissa.

“Ymmarran nyt &itié paremmin kuin aikaisemmin.”

Kasvanut ymmarrys éitia
kohtaan.

“En tieda millainen suhde minulla on siskooni.”

Epésd va suhde siskoon.

“Meidan perheessdimme e puhuta tunteista. ”

Perheessa el puhuta tunteista.

“Vdjeni kanssa kukaan e voi puhuaisistd, seon
kielletty aihe.

Is8n kuolema on kielletty aihe
veljen kanssa keskustellessa.

“Me valitamme ihan kauheasti toisissamme.”

Tiivis perheyhteys.

“...emme osaa puhuatoisillemme oikealla tavalla.”

Puhumattomuus perheessi.

“Olemme ldheisia... ainaon ollut vain mejaditi, e
keté&n muita.”

Tiivis perheyhteys.

“Aidin kanssa minulla on |dheinen suhde.”

Laheinen suhde éitiin.

“Aidillani on sisko, joka on minulletosi |heinen...
Soraya ymmartd& minua paremmin kuin &iti. Tal
hanella on suurempi vaikutus minuun kuin
aidillani.”

Laheisempi suhde ddin
siskoon kuin aitiin.

“Kurdilai suus merkitsee minulle kaikkea. Jollain
tavalla se on ainaollut osa minua.”

Kurdilaisuus merkitsee paljon.

“Yleensd opettajat ovat ankaria ja koulurakennukset
huonossa kunnossa...”

Koululaitosten erilaisuus.

“Taalla Suomessa on tullut selvemmaksi kuinka
paljon se merkitsee ja tietoisuuteni on kasvanut.”

Kurdilaisuuden merkitys on
korostunut Suomessa.

“Minusta tuntuu, ettd meilla kaikilla kurdilaisilla on
alemmuuden tunne persialaisiin, turkkilaisiin,
arabialaisin jakakkiin kansoihin, joiden vallan
allaolemme e éneet.”

Kurdilaisten d emmuudentunne
muihin kansoihin.

“...tulin Suomeen pakolaiseksi mutta Iranissakin
olin pakolainen.”

Pakolaisuus Iranissaja
Suomessa.

“Iranissa & saa opiskellaomallakidelaeli kurdiks
jasidlaon aika pitkdan ollut kulttuurista
sortamista.”

Kulttuurinen sortaminen
Iranissa.

“Kurdia e pideta yhté hienona kielend kuin
persiaa.”

Kurdin kielen huono asema
Iranissa.
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“Sield on 4-5-vuctiata, joiden pitdd menna
siivogjiks toisten kateihin. Sielld on yhdeksan-
vuctiaita tyttdja jotka joutuvat naimisiin 40-50-
vuatiaiden miesten kanssa, koska tyttdjen isaon
velkaatdlle”

Tyttdlasten huono asema
Kurdistanissa

“Nainen on aina huonommassa asemassa, vaikkei
miehillékdéan ole sidlahyvéaolla”

Naisten huono asema Iranissa.

Susie:

“Somaliassa on aikatavallista, etté sukulai set
hoitavat toistensalapsa, mutta mind en ymmarra
miksi on pakko hankkia niin montalasta, jos el itse
pysty pitdméén heigé huolta.”

Somalialaisten runsaan
|astenhankkimisen arvostelu.

“Perhekodissa minut on varmasti kasvatettu hieman
eri tavalla... Somaliassa vanhemmat ovat aika
ankaria... Suomessalapsillajanuorillaon aika
helppoa, on enemman vapauitta...”

Kasvatuserot Suomen ja
Somalian vélilla

“...koulukin on helpompi. Keniassa, jos el osannut
|aksyjéan, opettaja antoi risuja. ”

Suomalaisen ja somalialaisen
koulun erot.

“En endd muista vanhempiani, enkatieda
haluaisinko ottaa hethin endé yhteytta.”

Y hteydenpidon loppuminen
vanhempiin.

“...olin kirjeenvaihdossa serkkujeni kanssa, mutta
nyt en olekirjoittanut pitkdan aikaan.”

Y hteydenpidon |oppuminen
serkkuihin.

“Haluaisin tavata serkkuni...”

Halu tavata serkkuja.

“Heidan [somalialaisten] slmissé kaikki
eurooppal aiset ovat rikkaita.”

Somaliadaisten kuvitel mat
suomalaisistarikkaina

“Tapaan harvoin muita somalialaisa...”

Muitasomadidaisiae tavata

“Misté sind olet? Kuinka pitkéks aikaa aiot jaada

Maahanmuuttoon liittyvien
kysymysten vél ttéminen.

“Joskus kyll& ajattelen, mika oikea kotimaani on ja
mik& on &idinkieleni.”

Oman kotimaan ja é@dinkielen
pohtiminen.

“On kivag, ettd on monta kulttuuria. |hmisestatulee
avoimempi javiisaampi jaon helpompi tutustua
ihmisiin seka tulla toimeen heidan kanssaan.”

Monikulttuurisen taustan hyvét
puolet.

“Usel mpien somalien mielestéd olen outo, koska
ihmisen kuuluu etsid vanhempansa ja lapsella pitéa
ollaiso suku.”

Erilaisuus suhteessa muihin
somaliadaisiin.

“Enhan mind endé asu Somaliassa. Suomi on eri
maa ekatadlavoi daaniin kuin sdla”

Suomen ja Somalian erilaisuus.
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TULEVAISUUS

Samsam: “En alo kéyttda huivia sen takia ettd saisin Paatos ol la kayttémétta huivia
kunnioitusta. Ehké&teen véérin uskontoani kohtaan, uskonnosta huolimatta.
mutta miks minun pitéis huijata itseéni
kayttamalla huiviaja esittamala mudimiajosen
sisimmaéssani halua?’
“Haluan séilyttaa uskoni ja kunnioitukseni Uskonnon henkil 6kohtai suus.
Jumalaani kohtaan itselléni.”
“En viits rukoillaviis kertaa pdivassi vain Oma pé&étos ollarukoilematta.
saadakseni kunnioitusta.
“En tykk&a mielyttédd ihmisid sen takia etté he Ei midlyttdmisenhalua muita
olisivat onnellisia” ihmisié kohtaan.
“Yleensd huivia aletaan kyttda kun tytdll & alkaa Huivin kéytto liittyy naiseuteen
kuukautiset, di kun tytosta tulee nainen.” jakuukautisten alkamiseen.
“Edelleen minulle sanotaan, ettd joudun kdrsimaan Huivin kéytén mahdollisuus
tuomiopdivanasiita, etten kéyta huivia. Jos minusta tulevai suudessa omasta
huomenna tuntuu silta, ettd haluan kayttéa huivia hal usta.
lopunel@méni, niin laitan huivin pédhan. Vidaen
olevamissiihen.”
“Mina en jaksa uneksia asioista. Uneksiminen on Pyrkimys toteuttaa unelmia
upeaa, mutta e tarvitse uneksialoputtomiin. Miksel viipymatta
voi heti tehda unelmistatotta, jos siihen on
tilaisuus?
“Minulle on usein sanottu: * Samsam, varo vaan Asioiden kohtaaminen sitten
mitasiitavoi seurata’ mutta olen vastannuit, etta ‘ so kun ne ovat gjankohtaisia
what'. Mind kasittelen sen asan silloin kun setulee
eteeni.”
“Kun nuori tyttd puhkeaa naiseksi sen huomaa Miesten katseet kuuluvat
kaikki jase on upeaa. Heti kun on kasvanut naiseks kasvamiseen.
naiseks, miehet ovat kuuluneet eldmaani ja myos
miesten katseet. Nuori nainen miettii asioita eri
tavallakuin tytto.”
“Meita [kulttuurin] suurldhettilditéd on jo aika Monikulttuurisen taustan
paljon, muttameita sais ollavield enemman. Se tarjoamat mahdollisuudet.
vaatii véhan rohkeutta ja uskaltamista mutta antaa
paljon.”

Samira “Tyton pitdis ollaniin sanotusti puhdas janeitsyt Tytdn neitsyyden

(Aishan silloin kun hén menee naimisiin. Jos tytto e ole korostaminen omassa

sisko): neitsyt hén hapa see oman perheensi.” uskonnossa perheen maineen

vuoksi.

“Tytdlle neitsyyden menettdminen on pahempi asia
kuin pojalle. Ethan sin& pojasta mill&én voi todistaa,
onko han neitsyt vai &i.”

Tyttéjen heikompi asema
neitsyyden suhteen.

“...haluan tulevai suudessa sudanilaisen miehen...
on sdlaisia kulttuurisia asioita joita haluan etta
tulevallamiehelani on.”

Saman kulttuuritaustan
paincttaminen aviomiehen
valinnassa.

100



“Aiti aina sanoo, etta han kylla hyvaksyis
suomalaisen miehen. Silti voin paremmin kuvitella
Aishaa menevan suomal a sen miehen kanssa
naimisiin kuin itseni.”

Aiti ja sisko ovat avoimempia
suomalaisen aviopuolison
suhteen.

“Tulevaisuuteni riippuu siitd, mitd minustatulee
isona. ”

Ammatinvainta on tarkeda
tulevai suudessa.

“Haluan ammatin, jossa voin olla mukana
parantamassa Sudanin tilannetta, esmerkiks
YK:ssa”

Ammatinvaintaliittyy
[&htbmaan tilanteen
parantami seen.

“Jos saan Suomesta hyvan tyon ja jos voin € dttéa
itseni ta8ll4, voin jaéda Suomeen.”

Toiveet hyvastd anmatista.

“Tulevaisuudessa tyoni voisi myos liittyd Sudanin
ja Suomen yhteistyén parantamiseks...”

Ammatinvaintaan liittyy toive
parantaa Suomen ja Sudanin
yhteisty6ta.

...esimerkiks diplomaattinatai tulkkina
suomalaisille yrityksille.

Kielitaidon ja diplomaeattisten
taitojen korostaminen tulevassa
ammatissa

Aisha “Ehka sitten kolmikymppisena tunnen itseni Naiseuteen liittyy lapsien
(Samiran naiseks, silloin kun minullaon lapsia. Mutta se hankkiminen tulevai suudessa.
isosisko): riippuu paljon tilanteesta.”
“Olen nyt sdllaisessa vaiheessa, etten tieda Naiseuden kaste epasel va.
kuulunko naidin vai tyttéihin. En minatieda mita
naisena oleminen on.”
“Ehka dlloin pitdd enemmaén vastuuta itsestdan ja Nai seuteen liittyy
omista teoistaan.” mahdollisesti vastuutaitsesté.
“Ehkd seon slloin, kun isijaéiti pdastavéat minut Nai seuteen liittyy
yksin ulkomaille asumaan.” mahdollisesti ulkomaillayksin
asuminen.
“Ei minulletule mitdén sellaista oloa etta * jes, joku Miesten katseet ovat
mies katsoo minua, ihanaa!”” epétoivottuja.
“Joskus sanotaan, etté nainen haluaa heréttéa Naisen huomi onsaami seen
huomiota. Muttael setarkoita, ettapitdis kayttéa liittyy muutakuin paljastavat
paljastavia vaatteita.” vaatteet.
“Ehk& mina sitten joku péiva voin kayttéa huivia, Huivin kéytén mahdollisuus
mutta en minavidasilloinkaan ymmérra minka tulevai suudessa sen
takia.” merkityksen epasel vyydesta
huolimatta.
“Minulle on ihan selked4, ettei nainen ole alistettu Selked kantanaisten tasa-
elka minun tarvitse sité sdittag.” arvosta islamissa
Gulan: “Mielestani koulutus on yks tarkeimmisté asioista Koulutuksen paincttaminen

naisilla. Jos oppii edes véhan puol ustautumaan,
mies e voi hdlita kaikkea.”

naisten ja miesten tasa-arvossa.

“...tottakai, jos kasvat sdllaisessa piirissa opit, etté
tdma on meidan kulttuurimme. Jasilloin rupeat

Véakivallan ndkeminen
kulttuurisidonnai sena asana.

“Ongelmanaon, ettdisd antaa esmerkin lapsille.
Laps kasvaa téman mukaan ja antaa samanlaisia
esimerkkegja omillelapsilieen...”

Vé&kivallan n8keminen
perheessd opittuna asiana.
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“Tulevaisuudessa ha uaisin tehda téita kielten
kanssa...”

Kielitaidon hyddyntdminen
tulevassa ammati ssa.

“...tal opiskellalakinaiseks.”

Mahdollinen uralakinaisena

“Osaan saksag, ruotsia, englantia, arabiaa, turkkia,
kurdia ja suomeajamietin mita voisin tehda néiden
kaikkien kielten kanssa.”

Kiditaidon hyddyntdminen
tulevassa ammati ssa.

“Saattaa myGs olla ettd menen
ammattikorkeakoul uun opiske emaan media-alaa.
Haluaisin uutistoimittajaks tai juontajaks.”

Mahdollinen uramedia-aala

“Tyttjen pitdis luottaa itseensd, se on kaikista
tarkeintd”

Tytt6jen on térkedé luottaa
itseensa.

“Ei pidaryhtyd asioihin, joita haluaa liian nopeasti
Pikkuhiljaa eldmaja asiat voivat muuttua, mutta
perhed|e pitéd antaa aikaa ymmartaa.”

Maltillisuus perheen kanssa.

“Olen kokenut paljon ja oppinut miten ratkaista
erilaisatilanteitaja osaan kayttaytya tilanteen
mukaan.”

Omien kokemusten
soveltaminen sosiaalisissa
tilanteissa.

“Sed tarkoita, etten pysyis omissa
mielipiteissani.”

Omista midlipiteista
Kiinnipitdminen.

“Jos e neuvottele, ei voi tullamuutakuin riitoja.”

Neuvottelun merkitys
perhetilanteissa.

“Pitéé tehda tyota sen eteen, etté saavuttaa mité
haluaa.”

Vaivannako omien tavoitteiden
Ssaavuttamiseks.

Leyla:

“Toiveammattini on joko ulkoministerissa tai
sitten sevoid liittya rauhanturvaoperaatioihin tai
kansainvélisiin suhteisin.”

Toiveammatti liittyy
kansainvaliseen politiikkaan.

“Kiinnostukseni on varmasti tullut kotoa ja isélta.
Se, mité haluan tehda, perustuu kokonaan siihen
mitaisani on tehnyt aikoinaan.”

Ammatinvaintamalli isdlta

“Minulla on niin paljon sanottavaa, ja siks
haluaisin opiskella sosiaalipalitiikkaa ja
kansainvalista politiikkaa.

Halu vaikuttaa poliittisin
asioihin.

“Haluaisn voida vaikuttaa yhteiskunnallisiin
kysymyksiin, koska Suomessa on niin paljon mita
pitais korjata.”

Halu vaikuttaa Suomen
yhtel skuntaan.

“Se on harmi, ettel naisayleensi kasvateta
puhumaan yhteiskunnallisista asioista. Siks heité el
myGskadn voi syyttéd siité, etteivét he yleensa
osallistu siihen keskusteluun.”

Naisten puuttuminen
yhtei skunnallisesta
keskustelusta.

“Jos iS4 erdénda pédivana sanoigi, ettd nyt sinulle on
[8ytynyt mies, en tieda miten suhtautuisin siihen.”

Hammentava suhtautuminen
isin mahdolliseen
aviopuolisoehdotukseen.

“Ehka saan itse valita miehen jonakin paivéna,
koskaisd e ole sdlainen mudimi, ettéd han
pakottais ketédn mihinkaan.”

Isdn joustaminen puolison
valinnassa
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“Jos jompikumpi meista sisaruksista alkaisi
seurustella, se olis minun kohdallani pahempi kuin
veljeni.”

Siskon javejen epétasa-
arvoisuus seurustel uas oi ssa.

Baran: “Mité tahansa teen tulevai suudessa, haluan etta Toiveena Kurdiganin
pystyn silla tutkinnolla auttamaan, kun paaan auttaminen.
Kurdistaniin.”
“Etenkin haluaisin parantaa lasten asemaa Lasten aseman parantaminen
Kurdistanissa.” Kurdistanissa
“Tulevai suudessa haluaisin tyon, jossa minun ei Itsendi syys tul evassa tyOssi.
tarvitss ottaa keneltékdén kaskyja. Haluan itse
paattaa mita teen.”
“Toivon myos, ettd kaikki asiat jarjestyvét Toiveena perheen asioiden
perhedleni, didilleni, siskolleni javeljelleni.” jérjestyminen.
“Toivon, ettéd saisin €& vahan aikaa ilman uutta Toiveenakriisilté valttyminen.
kriisia”

Suse “Haluaisn opiskdlalentoemannaksi, mutta en voi Kiditaidon riittémattomyys

vield hakea sithen koulutukseen, koska
suomenkieentaitoni e oleriittavan hyva.”

toiveammattiin.

“...mind en vaita sitd mitd muut sanovat, enké&
halua, ettd kukaan muu kertoo miten minun pitais
eai “

[tsendi syys e amassi.
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LIITE 2. Pekistettyjen ilmausten ryhmittely alaluokkiin

PELKISTETTY ILMAUS ALAUOKKA
MENNYT AIKAMUOTO
Laheinen suhde siskon kanssa lapsuudessa. Laheinen siskosuhde

Laheinen suhde siskon kanssa pienesta |ahtien.
Tiivis perheyhteys.

Perhedlta saatu tuki koulunkayntiin.
Koulussa parjédminen isdn ansosta.
Keskustelu politiikasta isin kanssa pienesta lahtien.

Perhekodin ystéavéllinen jaturvallinen ilmapiiri.
Perhekodin ihmisten ystavallisyys.
Auttavainen &iti perhekodissa.

Aiti @ alistunut vakivaltaan.

Erossa oleminen i séstd mashanmuuton jalkeen.

| ssté erossa ol emi sen aiheuttama midlipaha

Etéinen suhde i séén lapsuudesta asti.

Hapeén tuottaminen perheelle oman harrastuksen vuoksi.
Vanhemmille ilmaistu halveksunta ulkopuolisilta harrastuksen

vuoksi.

Runsaasti perheongelmiaisén vallankéyton vuoksi.

Isdn paivittéinen fyysinen ja psyykkinen véakivalta ditia kohtaan.

Avioliitossa tapahtunut pettdminen isin puoleta
Lasten ndkema vakivalta kotona ja sen aiheuttama mielipaha.
Isan uhkaava kaytos eron jakeen.

Aidin avuttomuus.

Ero vanhemmista luonnollinen osa € amé&a

Mummon [uona leikkiminen.

Mummin kanssa oleminen pienen&

Téadin luona asuminen lapsena.

Mummon luona oleminen lapsena.
Muuttaminen mummon luo kuusivucti aana

Muuttaminen uuded leen Suomeen.
Suomeen tulo ale 12-vuotiaana.
Suomeen muuttaminen 13-vuoti aana.

Muuttaminen takaisin |8htdmaahan Suomesta.

Tiivis perheyhteys

Perheen merkitys
koulumenestyksdlle

Kasvuympédristona turvallinen
perhekoti

Vakivallan lopettaminen didin
puoldta

Etdinen isa

Perheelle aiheutettu haped

Isén fyysinen ja psyykkinen
vakivalta éitié kohtaan

Aidin avuttomuus

Ero vanhemmista luonnollista

Sukulaisten luona vietetty aika

lapsuudessa.

Muuttaminen Suomeen

Muuttaminen pois Suomesta
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Muuttaminen pois |ghtémaasta pienené Muuttaminen pienend ulkomaille
Ulkomailla asuminen pienesta | &htien.

Muuttaminen jalghteminen osananormaalia lapsuutta. Muuttamisen positiiviset puolet
Suomeen tulosta aiheutunut hel potus.

Matkustamiseen liittyvét positiiviset kokemukset.
Laheisa ystavia jalekkitovereita samasta | éhtbmaasta.

L ahtomaan jéttami sesta johtuva mielipaha Muuton seuraukset
Ikéava lahtdmaan ystavia.

Perheen varallisuuden heikkeneminen Suomeen tulon jalkeen.
Koulumenestyksen heikkeneminen Suomessa.

Muuttaminen Suomeen pakoon isdlta Maahanmuuttoon johtaneta syita
Isan poliittisista ongelmista aiheutuneet ongelmat perhedlle.
Muuttaminen tédin luo toiseen maahan yhdeksénvuctiaana
siséllissodan vuoksi.

Suomeen |ghteminen 13-vuotiaana vanhempien toiveesta.

Kavereiden muuttaminen pois Suomessa. Kavereiden muuttaminen pois
Riitdy didinkanssamurrosigssa,. | Ongemat ddinkanssa

Ongemat &din kanssa nuorena.

Halu vélttéa éidin kohtalo.

Vaikeudet kotona. Ongelmat kotona

Vastuun kantaminen perheesta nuorena. Vastuu perheesté nuorena

Juttuseuran kai paaminen. Y ksindisyys

Y stévén jaymmarryksen kai paaminen.
Y stévén menettémi sesté aiheutunut suru.

Y stévélta saadun tuen térkeys. Y stévien tarked merkitys
Muiden samassa tilanteessa olevien nuorten seuran aiheuttama

turvallisuus.

Oman identiteetin etsiminen yldasteella. Nuoruusién vaikeudet

“Teini-ién kriis".

Rajojen kokeileminen yldasted la
Vaikeudet yldastedla.

Hyvéaksynnan hakeminen yldasted la.
Hyvaksynnan hakeminen.

K oul ukiusaamisen kohteena oleminen yl&asteella oman taustan Rasismin kohteeks joutuminen
jaihonvérin vuoksi.

Paha olo yldasteella oman taustan jaihonvérin vuoksi. Huono itsetunto
Paha olo yldasteella oman ulkonédn vuoks.
Valinpitaméttomyys itseé kohtaan.

Omista tunteista johtuva hapea.

Oman erilaisuuden huomaaminen yl8astee la. Oman erilaisuuden huomaaminen

Isan &killinen kuolema. Isin kuolema
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PREESENS

Tyttdlasten huono asema K urdi stanissa.

Naisten huono asema Iranissa.

Somalialaisten runsaan lastenhankkimisen arvostel u.
Kulttuurinen sortaminen Iranissa.

Kurdin kiglen huono asema Iranissa.

Sukupuolten vélinen epétasa-arvo omassa kulttuurissa.
Maineen merkitys osalle omassa kulttuurissa.

Tytdn leimaaminen huoraksi pojan kanssa juttelun vuoksi
omassa kulttuurissa.

Arvostelu oman kulttuurin kaks arvoi sta pukeutumispolitiikkaa
kohtaan.

Islamin seksuaalipolitiikan arvostelu.

Islamin seksuaalisuudesta vaikenemisen arvostelu.
Islamin johtavissa asemissa olevien arvostel u tasa-
arvokysymyksessa vai kenemisesta.

Huomion kiinnittdminen musimien tekemiin abortteihin.
Islamin naisia kaskevan avioitumissddnnon arvostelu.
Naisten puuttuminen yhteiskunnallisesta keskustel usta.

Vanhempien kunnioittaminen uskonnon perusteella.
Toimiminen uskonnon mukaan omatuntokysymyksi ssa.
Sukulaisten huolenpito sisaruksista perheen kunnian vuoksi.
Selkedt perheroolit Iranissa

Jarjestetyn avioliiton hyvaksyminen joissakin tapauksessa.
Sukulaisten valtalapsiin on luonnallista.

Uskominen tietyin varauksin.

Omassa perheessd maineen menettdminen e oikeuta
vakivaltaan.
Y mpérileikkaus e ole suvun nuoremmassa polvessa yl el sté.

Heikompi en maahanmuuttajanuorten pahoinvointi kahden
kulttuurin vélisessa ridtiriidassa.

Epékohdat omassa |8htdmaassa

Epékohdat omassa kulttuurissa

Naisiin kohdistuvat epakohdat
islamissa

Itselle omaksutut asiat omassa
uskonnossa ja kulttuurissa

Suvun omaksumat arvot jatavat
omasta kulttuurista

Heikompien
maahanmuuttajanuorten
pahoinvointi

106



Erilaisuuden jaihonvérin korostaminen ja hyvaksyminen.
Erilai suus suhteessa suomalaisiin ja koulukavereihin.
Oman kulttuurin korostuminen Suomessa.

Kurdilaisuus merkitsee paljon.

Kurdilaisuuden merkitys on korostunut Suomessa.

Tasa-arvoisen kohtelun haluaminen omasta erilai suudesta
huolimatta.
Maahanmuuttoon liittyvien kysymysten valttdminen.

Erilai suus suhteessa muihin somalityttdihin.

Monenlaiset pukeutumistyylit somalityttdjen keskuudessa.
Erilai suus suhteessa muihin somalialaisiin.

Erilai suus suhteessa muihin afganistanilaisnaisiin.
Erilaisuus kurdien keskuudessa.

Muilta maahanmuuttajilta tullut arvostelu koskien
lansmaalaigumista

Oman daménasenteen valinta huolimatta omasta
kulttuuripiirista.

Siskosten valinen erilaisuus.

Erilaisuus isin kanssa.

Aidin ja siskon samanlaisuus verrattuna itseen.
Siskon méaritteleminen erilaiseks verrattunaitseen.

Kidli- jasosiaaisten taitojen korostaminen kahdessa
kulttuurissa.
Monikulttuurisen taustan hyvét puolet.

Oma péétos kulttuurisesta i dentiteeti st
Oman kulttuurisen identiteetin pohtiminen.
Oman kotimaan ja adinkielen pohtiminen.

Suomen ja Sudanin taloudel linen erilaisuus.
Suomen ja Somalian erilaisuus.

Suomal aisten ja sudanilaisten samankaltaisuus.
Suomal aisten ja sudanilaisten ihmisten ja kulttuurin
samankaltai suus surkean huumorin vuoksi.

Koululaitosten erilaisuus.
Suomalaisen ja somalialaisen koulun erot.
Kasvatuserot Suomen ja Somalian valilla

Kurdilaisten aemmuudentunne muihin kansoihin.
Pakolai suus Iranissaja Suomessa.

Somalialaisten kuvitelmat suomalaisistarikkaina.

Islamiin kohdistuvat ennakkoluul ot.

Suomal ai sten kuvitelma ulkomaalai sista sosiaalisina.
Suomal ai sten ennakkoluul ot islamista.

Suomal ai sten torjuva asenne ulkomaal ai sia kohtaan.

Erilai suus suhteessa suomalaisiin

Tasa-arvoi suus Suomessa
erilaisuudesta huolimatta

Erilai suus suhteessa saman
kulttuurin muihin
maahanmuuttajiin

Erilai suus perheessa

Monikulttuurisen taustan hyvét
puol et

Kulttuurisen identiteetin
etsiminen

Lahtémaan ja Suomen erilaisuus

Lahtémaan ja Suomen ihmigen
samanlaisuus

Kasvatuserot Suomessa ja
Lahtomaassa

Pakolai suus Suomessa ja
|&htbmaassa

Suomalaisiin kohdistuneet
ennakkoluul ot

Suomal ai sten ennakkol uul ot
ulkomaalaisia kohtaan
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Laheisempi suhde &itiin verrattuna s skoon.
Kasvanut ymmarrys &itia kohtaan.
Laheinen suhde éitiin.

Aidin kanssariitelyn vaheneminen.

Tiivis perheyhteys.
Laheinen suhde perheeseen.
Tiivis perheyhteys.

Perheen tarked merkitys.
Perheen tarked merkitys.

Laheinen suhde s skoon.
Siskon korostunut térkeys.

Sisarussuhteen |&heisempi luonne verrattuna kaverisuhteisin.,

Siskojen itsendi styminen toisistaan.
Epésel va suhde siskoon.

L&heinen suhde isd8n muihin sisaruksiin verrattuna.
Is8n auktoriteetti.

Rakkaus i sda kohtaan.

Kunnioitus isaé kohtaan eldméntyon vuoksi.

I hailu is3a kohtaan.

I sin haavei den toteuttamisen tukeminen tal oudel lisesti.
Isdn kunnioitusjaihailu tytarté kohtaan.

Etédinen suhde isdan.

K eskustelutaidon puuttuminen isén kanssa.
Etédinen suhde isdan.

Toive |dheilsemmasta suhteesta isdan.
Puhéelimitse keskustel eminen isan kanssa
Siskon parempi suhde isén.

| s8n toiveiden aiheuttama hdmmennys.
Isn antamien vapauksien aiheuttama hdmmennys.
Is8n ominai suuksien aiheuttama hdmmennys.

Isdn ristiriitainen suhtautuminen siskon ja veljen tasa-arvoon.

Siskon huonommat vélit veljen kanssa
Hyvét vélit veljen kanssa.

Aidin kanssa puhutaan sukupuoleen liittyvista asioista.
Keskustelu poikiin liittyvistd asioista édin ja siskon kanssa.
Isdn kanssa puhutaan opiskelustaja politiikasta.

Keskustdlu isan kanssaidamiin liittyvistd asioista.
Keskustelu isén kanssa ympaérilelkkauksesta.

Rigtiriita kasvatuksessa veljen ja sisarten valilla
Veljen saama erityiskohtelu perheessa.
Tasa-arvon korostaminen kasvatuksessa.

Oman aseman korostuneisuus perheessi.
Oman aseman tarke& merkitys perheessi.
Oman aseman tarke& merkitys perheessi.

Laheinen suhde éitiin

Tiivis perhe

Erityisen vahva suhde siskoon

Siskojen kasvaminen erilleen
Epése va suhde siskoon

Kunnioittava isdsuhde

Etéinen isdsuhde

Isan ristiriitaisuus

Hyva velisuhde

Keskustel uaihel den erilaisuus
didin jaisan kanssa

Epétasa-arvoinen kasvatus

Oma erityisasema perheessa

108



Perheessa el puhuta tunteista.

Puhumattomuus perheessi.

Isan kuolema on kielletty aihe veljen kanssa keskustellessa.
Vanhempien kanssa e puhuta vakavista asioista

Y hteydenpidon loppuminen vanhempiin.
Y hteydenpidon loppuminen serkkuihin.
Y hteydenpidon lopettaminen isdan.

Laheisempi suhde aidin siskoon kuin &itiin.

Halu tavata serkkuja.

Puhumattomuus perheessa

Y hteydenpidon lopettaminen
vanhempiin tai sukulaisiin

Tadin l8hei syys

Halu tavata serkkuja

TULEVAISUUS

Nai seuteen liittyy lasten hankkiminen tulevai suudessa.
Naiseuden kaste epasel va.

Naiseuteen liittyy mahdollisesti vastuuta itsesta.
Naiseuteen liittyy mahdollisesti ulkomailla yksin asuminen.
Huivin kéaytto liittyy nai seuteen ja kuukautisten alkamiseen.
Miesten katseet kuuluvat naiseks kasvamiseen.

Selked kanta nai sten tasa-arvosta islamissa.
Sukupuolten vélisen tasa-arvon korostaminen islamissa.
|dlam nostanut nai sen asemaa.

Sukupuolten vélisen tasa-arvo on luonnollistaislamissa.
Sukupuolten vélisen tasa-arvon korostaminen islamissa.

Koulutuksen painottaminen naisten ja miesten tasa-arvossa.

Tyttdjen on térkeda luottaa itseensa.
Tyttdjen kehottaminen maltillisuuteen perheen kanssa.
Neuvottelutaidon merkitys perhetilanteissa.

Tyton neitsyyden korostaminen omassa uskonnossa perheen
maineen vuoksi.

Tyttéjen heikompi asema neitsyyden suhteen.

Naisten puuttuminen yhteiskunnal lisesta keskustel usta.
Siskon javeljen epétasa-arvoi suus seurustelussa.

Hamment&va suhtautuminen isén mahdolliseen
aviopuolisoehdotukseen.
Is8n mahdollinen joustaminen puolison valinnassa.

Aliti ja sisko ovat avoimempia suomalaisen aviopuolison
suhteen.
Saman kulttuuritaustan painottaminen aviomiehen valinnassa

Huomion kiinnittdminen Suomessa tapahtuvaan
perhevakivaltaan.

Huomion kiinnittdminen jokai sessa maassa tapahtuvaan
vékivaltaan.

V &kivalta sidoksi ssa omaan kulttuuriin.

Vakivallan nékeminen isdlté opittuna kayttaytymismallina.
Perhetaustan merkitys véakivaltai sessa kayttéytymisessa.

Naiseuteen liittyvid asioita

Nai sten tasa-arvoisuus i slamissa

Koulutuksen merkitys naisille
Tytdille suunnattuja

eldmanohjeita

Islamin epétasa-arvoisuus

Isdjatulevan puolison valinta

Puolison kulttuuritaustan
merkittavyys

Véakivaltae ole sidoksissa
idamiin

V&kivalta kulttuurisidonnai sta

V&kivalta perhesidonnai sta




Ammatinvalinta on tarkedé tul evai suudessa.
Toiveet hyvasta ammatista

Ammatinvaintaliittyy |8htémaan tilanteen parantamiseen.
Toiveena Kurdigtanin auttaminen.
Lasten aseman parantaminen Kurdistanissa.

Ammatinvalintaan liittyy toive parantaa Suomen ja Sudanin
yhteisty6ta.

vaikuttaa paliittisiin asioihin.

Halu vaikuttaa Suomen yhtei skuntaan.

Toiveammatti liittyy kansainvaliseen politiikkaan.
Mahdollinen uralakinai sena.

Mahdollinen uramedia-alalla.

Ammatinvaintamalli isalta

Monikulttuurisen taustan tarjoamat mahdolli suudet.

Kidlitaidon ja diplomaattisten taitojen korostaminen tulevassa

ammatissa
Kiditaidon hyddyntdminen tulevassa ammatissa.
Kiditaidon hyddyntdminen tulevassa ammatissa.

Suomenkielen taidon riittaméattdmyys toiveammattiin.

Uskonnon henkil 6kohtaisuus.

Oma péétos ollarukoilematta.

Ei miellyttdmi senhal ua muita ihmisia kohtaan.
Omista mielipiteista kiinnipitéminen.

Itsendi syys e amassi.

Vaivanndkd omien tavoitteiden saavuttamiseks.
Pyrkimys toteuttaa unelmia viipymatta.

Itsendi syys tul evassa tyOssa.

Toiveena perheen asioiden jérjestyminen.
Toiveenakriisilta valttyminen.

Omien kokemusten soveltaminen sosiaalisissa tilanteissa.

Asioiden kohtaaminen sitten kun ne ovat gjankohtaisia.

Ammatinvalinnan merkitys
tulevai suudessa

Toiveena |dhtdmaan auttaminen

tulevassa ammatissa

Toiveenapoliittinen
vaikuttaminen tulevassa
ammatissa

Isan jaanjdkien kulkeminen
Maahanmuuttajataustan

hyddyntaminen tulevassa
ammatissa

Kiditaidon riittémattomyys
toiveammati ssa

Itsendi syys omaa el améa
koskevissa paétoksissa

Perhetté ja itsed koskevat
tulevai suuden haaveet

Oman taustan hyddyntéminen
sosiaalisissatilanteissa

Ei murendi tulevaisuutta

110



PUKEUTUMINEN

Uskonnollisen perheen odotuksiin vastaaminen pukeutumalla
huiviin.

Pukeutumisen muuttuminen uskonnon vaatimusten mukaiseksi.

Huivin kayttdminen matkalla tadin toiveesta oman etnisyyden
esiintuomiseks.

Pukeutuminen uskonnon vaati musten mukaan.

Huivin kéaytto liittyy uskonnossa nai seuteen ja kuukautisten
alkamiseen.

Oma péétds huivin kéyton lopettami sesta.
Huivinkaytdn lopettaminen heti Suomeen tulon jalkeen.
Paatos ol la kayttamétta huivia uskonnosta huolimatta.
Monenlaisen palautteen kohtaaminen huivin kéyton

| opettamisen vuoks.

Ihmisten kyseleminen huivin perédan.

Oman pukeutumisen aiheuttama nérkastys |dhtomaassa
vieraillessa.

Huivin kéytdn mahdollisuus tul evai suudessa omasta halusta.
Huivin k&ytén mahdollisuus tul evai suudessa sen merkityksen
epasal vyydesta huolimatta.

Sisarusten valinen kunnioitus toisen pukeutumista kohtaan.
Monenlaiset pukeutumistyylit somalityttdjen keskuudessa.

Arvostelu islamin kaksiarvoista pukeutumi spolitiikkaa kohtaan.

Huivinkaytdn kyseenalai staminen islamissa

Huivin kayttdmattomyys el tarkoita léns maalai stumista.

Erilai suuden korostuminen pukeutumistavasta huolimatta.
Naisen huomionsaamiseen liittyy muutakuin paljastavat
vaatteet.

Miesten katseet ovat epétoivottuja pukeutumisesta riippumatta.

Pukeutuminen uskonnon
vaatimuksen mukaan

Pa&tos olla kayttémétta muista
huolimatta

Huivin kéyttdminen & ole
poissuljettu gjatus

Y ksildllisyys pukeutumisessa

Huivin kéyton kyseenalaistaminen

Huivin ja pukeutumisen
merkityksettomyys
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LIITE 3. Alaluokkien jasentaminen yl& ja paaluokkiin

ALALUOKKA

YLALUOKKA

PAALUOKKA

Erityisen vahva suhde siskoon

Tiivis perheyhteys

Tiivis perhe

Perheen merkitys koulumenestyksdlle
Laheinen suhde éitiin

Hyva velisuhde.

Kunnioittava isésuhde

Oma erityisasema perheessa

Etéinenisa

Isan ristiriitaisuus

Isan fyysinen ja psyykkinen vakivalta
aitid kohtaan

Perhedlle aiheutettu hapea
Puhumattomuus perheessa

Aidin avuttomuus

Siskojen kasvaminen erilleen

Epésd va suhde siskoon
Epétasa-arvoinen kasvatus

Keskusteluaiheiden erilaisuus édin ja
siskon sekd isan kanssa.

Laheinen perhe

Perheensi séiset ongel mat

Keskusteluaiheiden
erilaisuus perheen naisten ja
miesten kesken

Perhetausta

Ero vanhemmista luonnollista
Sukulaisten luona vietetty aika
lapsuudessa

Y hteydenpidon lopettaminen vanhempiin
tai sukulaisiin

Kasvuymparistona turvallinen perhekoti

Muuttaminen Suomeen
Muuttaminen pois Suomesta
Muuttaminen pienend ulkomaille
Muuttamisen positiiviset puol et
Muuton seuraukset
Maahanmuuttoon johtangta syita
Kavereiden muuttaminen pois

Ero perheesta

Muuttaminen

Muuttaminen

Ongelmat &din kanssa
Ongelmat kotona

Vastuu perheesté nuorena
Isén kuolema

Y ksindisyys

Nuoruusian kriis

Huono itsetunto

Oman erilaisuuden huomaaminen
Rasismin kohteeks joutuminen

Ongelmat kotona

Itseen liittyvét ongel mat

Nuoruusian vaikeudet
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Epékohdat omassa |8htémaassa

Uskonnon, kulttuurin ja

Uskonto, kulttuuri ja

Epékohdat omassa kulttuurissa yhtei skunnan epékohdat yhtel skunta
Naisiin kohdistuvat epékohdat islamissa

Heikompi en maahanmuuttajanuorten

pahoinvointi

Itselle omaksutut asiat omassa Uskonnon, kulttuurin ja

uskonnossa ja kulttuurissa yhtei skunnan hyvaksytyt

Suvun omaksumat arvot jatavat omasta | asat

kulttuurista

Lahtémaan ja Suomen erilaisuus Erilaisuus Suomessa Erilaisuus
Erilaisuus suhteessa suomalaisiin

Suomalaisiin kohdistuneet ennakkoluul ot

Suomal aisten ennakkol uul ot

ulkomaal ai sia kohtaan

Kasvatuserot Suomessa ja L ghtémaassa

Erilaisuus suhteessa saman kulttuurin Erilaisuus omassa

muihin maahanmuuttgjiin kulttuuripiirissa

Erilaisuus perheessa

Pakolai suus Suomessa ja léhtdmaassa | dentiteetti ja

Kulttuurisen identiteetin etsminen maahanmuuttajuus

Monikulttuurisuuden hyvét puol et

Pukeutuminen uskonnon vaatimuksen Huivin hyvaksyminen Pukeutuminen

mukaan
Huivin kéyttdminen e ole poissuljettu
gjatus

Paatos ol la kayttaméatta huivia muista
huolimatta
Huivin kéyton kyseenalaistaminen

Y ksil6llisyys pukeutumisessa
Huivin ja pukeutumisen
merkityksettomyys

Huivin kyseenalai staminen

Suvaitsevai suus
pukeutumisessa
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Naiseuteen liittyvid asioita
Naisten tasa-arvoisuus islamissa
Koulutuksen merkitys naisille
Tytdille suunnattuja el @ménohjeita

Islamin epétasa-arvoisuus
Isdjatulevan pualison valinta
Pualison kulttuuritaustan merkittavyys

Vékivaltae ole sidoksissaislamiin
V&kivalta kulttuurisidonnai sta
V&kivalta perhesidonnai sta

Naiseuteen liitettavid asioita

Naisten epédtasa-arvoisuus

Suhtautuminen vakivaltaan

Naiseks kasvaminen

Itsendi syys omaa el dmaa koskevissa
paatoksissa

Perhettd jaitsed koskevat tulevai suuden
haavest

Oman taustan hyddyntéminen
sosiaalisissatilanteissa

Ei murehdi tulevaisuutta
Ammatinvalinnan merkitys

tul evai suudessa

Toiveena lahtdmaan auttaminen
tulevassa ammatissa
Toiveenapoliittinen vaikuttaminen
tulevassa ammatissa
Maahanmuuttgjataustan hyddyntaminen
tulevassa ammatissa

Isan jaanjakien kulkeminen
Kiditaidon riittémattomyys
toiveammatissa

Itsendi syys eldméssa

Maahanmuuttgjatausta
ammatissa

Tulevaisuus
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