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LUKIJALLE

Maantieteellisen, kulttuurisen ja poliittisen painopisteen takia pohjoisessa
asuva tietdd — ja joutuu tietimaian — Eteld-Suomen tapahtumista ja ilmi-
Oista paljonkin, mutta mita etelisuomalaisen tulisi tietdd Lapista. Riittako
tiedoksi arkipaivan ymmarrys, joka rakentuu uutisten, populaarikulttuurin
ja Lappiin suuntautuneen vapaa-ajan vieton kautta? Tiedotusvalineissi
kertomisen arvoisiksi maarittyvat useimmiten huonot uutiset: Lapin kylat
tyhjenevit, kaupunkien kerrostaloja puretaan, jiljelle jadvat ithmiset syr-
jaytyvit. Naiset ovat paasseet viime aikojen otsikoihin ldhinna prostituu-
tion ja naiskaupan uhreina, tai esiin on nostettu yksittdisia yritysmaail-
massa menestyvid lappilaisia naisia.

Taman kirjan tarkoituksena on kertoa Lapissa elimisestd naisten silmin.
Kokonaista kuvaa lappilaisen sukupuolijarjestelmin ja naisten elaimin
monimuotoisuudesta on mahdotonta tavoittaa, joten toivomme niiden
fragmenttien herittavan keskustelua ja kiinnostusta kasiteltyihin teemoi-
hin. Teos on ensimmiinen suomenkielinen lappilaista naiseutta kasittele-
va kirja. Se on alku tutkimusten ja teosten sarjalle, joka nousee vihitellen
elavoittimaan lumivalkoista Lapin karttaa naisten kuvilla.

Naistutkimuksen valtavirta on tuottanut tutkimusta kaupunkilaisesta ja
etelasuomalaisesta naiseudesta, jota on suhteutettu ldhinna eurooppalai-
seen ja amerikkalaiseen tutkimustietoon. Perinteisen feministisen tutki-
muksen tavoin pyrimme tilkitsemadn sekd lappilaisuutta ettd naiseutta
koskevan tiedon aukkoja. Yhtialta tarkoituksena on kirjoittaa sukupuoli
lappilaista identiteettia koskevaan tieteelliseen keskusteluun, toisaalta teos
tarjoaa nikékulmia suomalaiskansalliseen naiseuden kuvaan.

Euroopan Unionissa koko Suomi on pohjoista ulottuvuutta, helsinkilai-
selle Jyvaskyla on pohjoisessa ja Inarista katsottuna Rovaniemi on etelas-
sd. Pohjoinen ja eteld ovat abstraktioita, vaikka niiden perusta onkin
maantieteellisessa maarittelyssa. Myos keskus ja periferia rakentuvat kult-
tuurisesti ja vaihtavat paikkaa nikékulmasta riippuen. Rakennetuilla mie-
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likuvilla on merkitystdi maailman hahmottamisessa, onhan esimerkiksi
Helsingistd paljon pitempi matka Rovaniemelle kuin piinvastoin. Kui-
tenkin kukin yksilo ja yhteiso eldd oman elamansi keskuksessa, olkoon se
sitten vatkka siina “radseikossa”, jota etelin ithminen ohikiitdessaan kat-
soo ja kyselee, etta miten taalld voi elda kun tdalld ei ole mitaan. Tutkijalle
periferisena tarjottu positio voi parhaimmillaan avautua tilana, jossa ero
ja erilaisuus ovat lasna tietoa rikastuttavina elementteina.

Miten pohjoisuus teoksessa maaritellian? Kulttuuristen alueiden tarkan
mairittelyn mahdottomuus ilmenee siina, ettei valtakunnan rajakaan ole
ehdoton kulttuurinen jakaja: esimerkiksi Ruotsin ja Suomen raja on ollut
alueen asukkaille vain Tornionjoen veteen piirretty vitva. Siita huolimatta
olemme péityneet maarittelyyn, jonka mukaan pohjoisuus on meille ensi-
sijaisesti lappilaisuutta, jonka konkreetti karttaraja seuraa Lapin ldanin ra-
joja, mutta jonka kulttuuriset ja mentaaliset saikeet koukkaavat toisinaan
rajojen yli. Esimerkiksi kirkollisissa rajanvedoissa koko Lappi kuuluu Ou-
lun hiippakuntaan, jolloin pohjoisen pappeuden ehdot maarittavat nais-
pappeja Keski-Pohjanmaalta Nuorgamiin. Lappilaisuus jasentyy meille
kulttuurina, jota moninaisuudestaan huolimatta maarittda tietty elamanta-
vallinen ja kokemuksellinen yhtenaisyys.

Kirjoittamisprosessin aikana olemme olleet tietoisia Lappiin liitetyista di-
kotomioista. Osittain tdssa prosessissa kyse on vield stereotypioiden pur-
kamisesta, mika voi helposti johtaa uusiin stereotypioihin. Esimerkkina
monimutkaisista teemoista on yleinen ajatus lappilaisten ihmisten luon-
tokeskeisyydestd. Miten tehdd ymmarretyksi luontoa toiminnan tilana ja
elamintapana tulematta tulkituksi essentialistiksi, joka tuottaa vastak-
kainasettelua agraarin ja urbaanin, feminiinisyyden ja maskuliinisuuden
vilille? Olemme my6s joutuneet toteamaan, ettd lappilaisessa ymparistos-
sd puhe sukupuolesta on vield uutta. Suhtautuminen sukupuolta koske-
viin kysymyksiin on usein emotionaalista eikd pohdintoja nihdd osana
alyllista akateemista tai poliittista keskustelua. Naistutkijoina tunnistam-
me lappilaisessa sukupuolikulttuurissa monia naista alistavia toiminnan ja
symbolijirjestelmian muotoja. Sukupuolta koskevan kysymyksen esiin-
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nostaminen merkitsee vaistamatta valta-asetelmaan kajoamista, ja se taas
purkaa thanteellista kuvaa yhdesta yhteniisesta Lapin maasta, jossa puo-
lustaudutaan muiden koloniaalisia ja marginalisoivia vallankayton muoto-
ja vastaan. Emme kuitenkaan halua yhtya sithen huokailevaan kuoroon,
joka tulkitsee lappilaiset kulttuuriset erityispiirteet yksipuolisen alistaviksi
ja kirjoittaa uusiksi perinteista kurjuustarinaa. Naistutkimuksen loputto-
man krititkin ja itsekrititkin omaksuneina emme ole voineet toteuttaa
myo6skaan paikallisesta katsannosta suotavinta tapaa uusintaa vahvan nai-
sen tarinaa kirjoittamalla menestystarinoita. Olemme pyrkineet mahdolli-
simman suureen kohteenmukaisuuteen. Naiset sekd tulevat maaritellyksi
kulttuurin ehtojen kautta ettd raivaavat tilan niiden myonteisten ja kiel-
teisten ehtojen sisilla, jossa he elavit elamaansa.

Keskittyvissa ja globalisoituvassa maailmassa kysymys omasta positiosta
ei ole yksinkertainen. Naistutkija, joka on herkistynyt kulttuurisille merki-
tyksille, joutuu Lapissa pohtimaan omaa identiteettidan suhteessa norma-
tiiviseen suomalaisnaiseuteen ja paikalliseen kulttuuriin joko siind kasva-
neena tai sithen tulijana. Kirjoittajissa on seka syntyperaisia lappilaisia ettd
muualta tinne muuttaneita, mutta keskeinen lappilaista kulttuuria maarit-
tava niakokulma teoksesta puuttuu: saamelaisnaisten kirjoitukset. Kirjan
koostaminen on monien vaiheiden summa, ja timin kirjan tekoproses-
sissa kdvi niin, ettd saamelaiset kirjoittajat joutuivat erilaisista elamin
tuomista yllatyksistd johtuen luopumaan kirjoittamistehtivistaan. Saame-
laisten tekemad naistutkimusta on vield kovin vahin, ja pidimme kiinni
saamelaisten oikeudesta vihdoin kirjoittaa omat tarinansa. Naistutkimuk-
sen alkuvaiheessa korostettiin, ettd naisten on tehtava tutkimusta naisista
naisia varten, ja timan ldhtékohdan poliittinen merkitys on edelleen suuri
etnisen eron ollessa kyseessa.

Ensimmaisessa artikkelissa Sukupuolen, kansallisunden ja tutkijunden risukois-
sa. Lappilaista sukupuolifeulttunria jaljittamassad Paivi Naskali analysoi lappi-
laisuutta suomalaisuuden maarittelya vasten. Han kulkee Pohjanmaan ju-
nassa Kirsti Simonsuuren seurassa kohtt Rovaniemea, pohtii oman iden-
titeettinsa muutosta, keskustelee pohjoisuuden tutkijoiden kanssa, katsoo
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elokuvia ja hyriilee mielessain upeaa Lapin tangoa. Ennen kaikkea hinta
kiehtovat kysymykset lappilaisuuden, saamelaisuuden ja suomalaisuuden
vilisista suhteista seka sukupuolen samanaikaisesta ldsna- ja poissaolosta.
Miten perinteinen elamantapa ja alkuperiisyys kohtaavat modernin aset-
tamat kysymykset sukupuolisesta erosta, ja miten naistutkijan tulisi toimia
nathin kysymyksiin tormatessaan?

Seija Keskitalo-Foley purkaa myyttia eksotisoidusta ja maskulinisoidusta
Lapista artikkelissaan En katso Lappia tunturin pddlti. Paikan kokemuksia
Lapin maasendun naisten eldmdssa. Han tarkastelee pohjoisen maaseudun
naisten suhdetta elinympirist6onsa. Analysoimalla Lapissa asuvien nais-
ten elamikertoja han tulkitsee naisten kiinnittymista asuinpaikkaansa
ruumiillisuuden ja toimijuuden teemojen kautta. Naisten kertomuksissa
arki el rajaa pois esteettisia elamyksid, toisaalta paitoiminen lappilaisuus
estaa romantisoinnin. Naisten valinnat tunnistetaan myos poliittisina vas-
tanarratiiveina sekad aianeen lausutuille ettd piiloisille odotuksille siita, mi-
hin suuntaan Suomen tulisi kehittya.

Mervi Kutuniva kiy artikkelissaan keskustelua vanhoillislestadiolaisten
aitien kanssa. Artikkeli tuo esille katkelmia lestadiolaisaitien, ”Hilkan” ja
“Leenan”, elimastd. Artikkelin otsikointi Kazken se kestad, kaikessa uskoo,
kaikessa toivoo, kaiken se kdrsii toimii johdattajana artikkelin teemothin.
Vanbhoillislestadiolaisella aidillda on usein suuri perhe hoidettavanaan ja
paljon lapsia kasvatettavanaan. Artikkelissa pohditaan aidin kestdmista,
arjessa jaksamista seka uskon, toivon ja kirsimyksen ilmenemista hinen
elaimassaan. Vanhoillislestadiolaisuutta, Suomen suurinta heratysliiketta,
pidetdan nimenomaan Pohjois-Suomen uskontona. Vanhoillislestadio-
laiset aidit rakentavat aitisubjektiuttaan sekd uskonnollisen yhteisonsa si-
salld etta suhteessa muuhun ymparéivaan kulttuuriin,

Satu Saarinen luo artikkelissaan Kutsuttuna ja kiellettynd katsauksen Oulun
hitppakunnan naispappien kokemuksiin heidan tyéskennellessaan maam-
me pohjoisimmassa hiippakunnassa, joka tunnettiin pitkdian naispappeu-
den vastustajien saarekkeena. Mitd ja miten naispapit kertovat kokemuk-
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sistaan? Kuinka he ovat rakentaneet ammatti-identiteettidan tilanteessa,
joka on ollut viime aikothin asti poikkeuksellinen maamme hiippakuntien
joukossar Miltd on tuntunut tulla kielletykst ja viistetyksi kollegojen puo-
lelta? Mista naispapit ovat ammentaneet voimansa tyohon ja arkeen? Mil-
laisen kasvualustan pohjoinen hiippakunta, joka on perinteisesti ollut
miehisen pappina olemisen tapojen ja toimintamallien aluetta, on tarjon-
nut naispappeudelle?

Mervi Autti tutkii 1920-luvun elimaid Rovaniemelld tulkitsemalla valoku-
vaaja-isotadeistinsd otettua kuvaa Auttin neidit ikkunalla. Valokuva toimii
impulssina, josta katsoen ja jonka kautta hian avaa ajan, yhteiskunnan ja
neitien elaman kuvaa pohjoisella paikkakunnalla. Artikkeli etsii vastausta
kysymykseen, minkilainen lappilaisessa maaseututaajamassa elineiden
naisten psyykkinen ja fyysinen litkkumavara tuohon aikaan oli. Auttin
neidit eivit asettuneet katseen kohteeksi sen alistavassa mielessa, vaan he
elivat itsellisind ”uusina naisina’ luovasta marginaalistaan kasin.

Anne Korhonen analysoi prostituutioon liitettyja merkityksia artikkelis-
saan Sie viet, mie vikisen. Pobjoisen naiskaupan ubrit lehtikirjoituksissa. Diskurs-
sianalyyttisen luennan kohteena on se, miten naiskaupan uhrit maaritel-
lddn uutisissa, mielipide- ja paakirjoituksissa. Diskurssien tulkinta osoit-
taa, ettd naiskaupassa ongelmallisena ei nahda itseadan myyvien naisten
tilannetta. Huoli kohdistuu pohjoisen asukkaisiin, kansalliseen mainee-
seen, miesten hyvinvointiin ja viranomaisten toimenpiteiden puolesta ar-
gumentoimiseen.

Tarja Orjasniemi kuvaa artikkelissaan Se juo joka juo. Raittius ja alkoholin
kaytto osana lappilaisen naisen eldmda pohjoisen, harvaan asutun maaseudun
naisten raittiutta ja alkoholin kayttoa sekd niissa tapahtuneita muutoksia.
Vihiinen alkoholin kaytto, raittius ja kielteinen asennoituminen ovat ol-
leet 0sa maaseutuvaeston ja etenkin naisten elimaa. Yhteiskunnallinen ja
alkoholipoliittinen kehitys sekd juomatapojen yleiset muutokset yhdessa
maaseutuvieston elimintavan murroksen kanssa ovat vaikuttaneet nais-
ten alkoholin kiyttoon. Raittiudessa ja alkoholin kdytossa tapahtuneiden
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muutosten lisiksi artikkeli antaa mahdollisuuden ranualaisille ja posio-
laisille naisille kertoa kasityksiadan ja mielipiteitdan tapahtuneesta kehityk-
sesta.

Kirjan kansikuvana on lappilaissyntyisen Sodankylin Askassa asuvan ku-
vataiteilija Helena Junttilan tussipiirros nimelta Tuulenpunska. Kuvan nai-
seen meidan on helppo samaistua, silla jonkinlaisen puhalluksen keskelld
vasta- ja myotiatuulineen tunnemme lappilaisina naisina elavimme. Ku-
vasta juontuu my6s kirjan nimi TUULIA — Feministisia nakékulmia lap-
pilaiseen sukupuolikulttuuriin.

Kiitamme Ester Cullblomia, Marja Holmilaa, Marita Hussoa, Riitta Hog-
backaa, Aini Linjakumpua, Maria Lihteenmakea, Anu Koivusta, Anna
Kortelaista, Simo Koskista, Kirsti Niskasta, Suvi Ronkaista, Tuula Saka-
ranahoa, Vappu Sunnaria, Setja Tuulentieta, Terhi Utriaista ja Elina Vuo-
laa artikkeleiden kommentoinneista sekid rakentavista ja perehtyneista pa-
lautteista.

Limmin kiitoksemme my6s Eveliina Olssonille kieliasun tarkastamisesta,
luotettavasta oikoluvusta seka tekstien ja kannen saattamisesta paino-

asuun.

Toimituskunta
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Piivi Naskali

SUKUPUOLEN, KANSALLISUUDEN JA TUTKIJUUDEN
RISUKOISSA

Lappilaista sukupuolikulttuuria jiljittimassa

”Kun kerran matkallain Lapin maahan eksyin”

”Ylivieskan takana ei ole enada muuta kuin Oulu. Ouluun saavuttua paiva
on valjennut, ja jilleen pimentynyt.” (Simonsuuri 2000,18). Ylivieskan
lakeuksilta, jossa “missaan ei synkkyys ole synkempi kuin taalla” (mt., 17)
lihdin atkoinaan Jyvaskylan kulttuuri- ja yliopistokaupungin kautta paik-
kaan, jota ei ole olemassakaan, Rovaniemelle. Fi-minnekdin paastikseen
on jatkettava matkaa Oulunkin jilkeen. Kirsti Simonsuuren matka toi
hinet parikymmenti vuotta sitten Ouluun, kaupunkiin, joka tarjosi maa-
kunnan ihmisille ”mahdollisuuden muuttaa maalainen elimanmuoto
kaupunkilaisuuteen” (mt., 18-19). Tuosta exoduksesta hin kirjoitti pienen
teoksen Pobjoinen yikirja, joka ei atkoinaan riemastuttanut nousukastaaja-
man vaked vaan heritti raivoisan viittelyn, jossa ulkoa tulleen kirjailijan
nikemys pytittiin kumoamaan.'

Kirja el kuvaa niinkdan Oulua paikkana, vaan kulttuurista siirtyméda pai-
kasta ja tilasta toiseen, tilannetta, jossa merkitysjarjestelmat vaistimatta
tormaavit. Tila nayttda aina toisenlaiselta tulijasta kuin asujasta. Itselleni
Simonsuuren kirja oli mielenkiintoinen lukukokemus siksi, ettd se antoi
nimen tuntemuksille, joita en ollut osannut alemmin nimetd enkd aina-
kaan sanoa dineen. Kirjistdessdadn, ironisoidessaan ja teravasti havain-
noidessaan se tiivistad jotain oleellista paitsi pohjoisesta alueena myos ja
ennen kaikkea maailmojen tormaamisestd. Simonsuurelle (2000, 134)
”(...) Englannin vuosina etiisyys atheutti sen, ettd oikeastaan koko Suo-
mi muuttui pohjoiseksi”. Itse tulin Lappiin laheltd. Lappi oli minulle osa

1 Taru Viyrynen on analysoinut Pohjoisen yoOkirjan saamaa vastaanottoa vuonna 1999 ilmesty-
neessa viaitoskirjassaan Odysseia Oulunn. Kirsti Simonsunren Pobjoisen yokirjan viesti ja vastaanotto.
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suomalaisuutta, josta en ollut ollutkaan poissa, mutta samalla se oli myGs
jotain muuta ja tuohon muuhun jouduin ottamaan kantaa.

Kysymys on minuuden pohtimisesta ja jasentimisestd. Simonsuuren tar-
koitus et ollut tunnustaa tai paljastaa, vaan hin tarkasteli maailmaa omas-
sa ’mielikuvitussysteemissaan”. Suomalaisuuden, oululaisuuden ja poh-
joissuomalaisuuden kritiikkind koettu oli “minikertojan pohdintoja tilan-
teista joithin minuus joutuu ja joissa sitd koetellaan” (mt., 134). Samalla
teos tuli koskettaneeksi jotakin perustavanlaatuista pohjoisessa elamanta-
vassa ja sarkeneeksi myytteja. Myytin saroilya oli jo ilmassa; jos kirja olisi
ilmestynyt aiemmin, se olisi saatettu ohittaa teravaa kirked tunnistamatta
ja myohemmin sen merkitykset etvit olisi enda tuottaneet yhtd suurta uh-
kan tuntua. Tuo ajankohta, 1970-1980-lukujen taite, oli ehké herkin poh-
joisen itsetunnon loukkaukselle.

Aatteet kulkevat — ja tieto. Aikajanne vaihtelee, eurooppalainen kulttuuri
yhteniistyy ja vaestokasaumissa kehitellyt ajatukset hiipivit vahitellen Eu-
roopan laitamille. Yhtenaistymista tapahtuu sellaistenkin Simonsuuren
kuvaamien kulttuurierojen, kuten keskustelutyylin, itsensa ilmaisemisen,
kaytostapojen ja krititkin vapaan ilmaisun suhteen. Itseani — tyoni, koke-
mukseni ja timin kirjan teeman takia — kiinnostaa sukupuolta koskevan
keskustelun kulkeutuminen Pohjois-Suomeen. Nyt en puhu Oulusta, jota
lappilaiset tuskin pohjoisen kaupunkina pitavat, vaan puhun Lapista, lap-
pilaisuudesta sellaisena kuin se itsellent nayttaytyy. Lihtokohtana on en-
nen kaikkea “mindkertojan pohdinta tilanteiden koettelemasta minuudes-
ta” ilman kaikenkattavaa todisteiden virtaa — ennen kaikkea siksi, ettei
mentaaliselle ole konkreetteja tieteellisen realismin edellyttdmia todisteita.

Oma suhteeni lappilaisuuteen on toki aivan toinen kuin Simonsuuren ou-
lulaisuuteen. Olen ollut altis ja halukas tulemaan osaksi titd yhteisoa.
Olen odottanut vieraanvaraisia kutsuja ja saanutkin sellaisia. Olen koke-
nut prosessin, jota voist nimittda identiteetin muutokseksikin. Niin lyhy-
essa ajassa minkd Simonsuuri Oulussa vietti, han ei ehtinyt jasentda iden-
titeettidan uudelleen, asettua oululaisuuteen tai pohjoissuomalaisuuteen.
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Itsellini meni kymmenisen vuotta ennen kuin aloin katsoa maailmaa lap-
pilaisuudesta kasin.

Lappilaisen identiteetin omaksumisen tunnistaa, kun havaitsee itsessaan
Lapissa tyypillisen puolustusasenteen. Joku aina vaijyy pahoin aikein ve-
sivoimaa, hillasoita, luonnonrauhaa tai elimintapaa. Tamad vihemmiston
kokemus tulla ymmarretyksi ja kohdelluksi vairin on tarttuvaa: korva
herkistyy kuulemaan ”mitd ne meistd sanovat”. Kun aiemmin olin katso-
nut ulkopuolisena, ettd niin ne taalla tekevit tai jattavat tekemattd, aloin
nyt kuulla etelisuomalaisten kommentit ulkopuolisten arviointeina. Ky-
symykset tyyliin “onko sielld Rovaniemelld aina sellaista kuin Tervon kir-
joissa’ alkoivat vaikuttaa tietimattomilta ja sivistymattomiltd. Kun valta-
kunnan ensimmainen mielipidevaikuttaja Helsingin Sanomat systemaatti-
sesti tuottaa yksipuolista, sensaatiohakuista ja negatitvisesti varittynytta
kuvaa Lapin elimastd ja thmisistd, nousee sisallani drtymys ja samaistun
alueelliseen toiseuteen, kehitysmaalaisuuteen, joka et ole kiinnostava sel-
laisenaan vaan vain savayttivien lo6ppien atheena. Loukkaannun, kun
joku naistutkija kertoo iloisesti, miten etelastd voitaisiin tuoda kehitys-
apua sinne teiddn yliopistoon — vaikka posti yltad usein vain Ouluun asti.

Tunnen sympatiaa lappilaisuutta, sen elimidnmuotoa ja thmisid kohtaan.
Melkein wviitan, ettd Simonsuuren kokema pohjoisen thmisen kyvytto-
myys rakastaa el koske lappilaisia. Ylivieskassa varttuneena vaikutelmani
on, ettd tunteiden kuolettaminen ja ilmaisun niukkuus, jopa kyvyttomyys
omalta epavarmuudeltaan kiinteisiin ihmissuhteisiin, on pohjanmaalainen
eikd lappilainen kyvyttémyyden muoto. Samanaikaisesti tieddn ja tulen
muistutetukst, ettd en ole tdalta. Olen junantuoma ja pysyn sellaisena. Li-
saksi olen feministi, eikd se jaa huomaamatta. Niinpa taydellisen sulau-
tumisen vaaraa ei ole, ja kykenen edelleen tunnistamaan sen ulkopuolisen
tavan niahda, josta Simonsuuri teoksessaan kertoo.

Tarkastelen tissi artikkelissa sukupuolen nakymista tai nakymattomyytta,

tabu- ja myyttiluonnetta, lappilaisessa kulttuurissa. Pohdin sukupuolista
eroa koskevan tiedostamisen hitautta ja uhkaavuutta. Mitd kysymyksid
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sukupuoli nostaa esiin, minkalaisia myytteji se purkaa ja miten se kult-
tuurin pohjavirtana nayttaytyy metaforisella tasolla? Ennen kaikkea miel-
tini vaivaa ajatus jannitteestd sukupuolen ja luonnollisuuden valisessa
suhteessa seka se, minkalaisten kysymysten eteen (feministinen) tutkija
asettuu suomalaisuuden ja lappilaisuuden risteyskohdassa.

Sukupuoli, kansalaisuus ja lappilaisuus

Suomen koko yhteiskuntaelamissa virallinen ideologia korostaa suku-
puolineutraaliutta ja naisten ja miesten valista tasa-arvoa huolimatta siita,
ettd naisten asema tyomarkkinoilla ja yhteiskunnassa on heikentynyt vii-
me vuosina. (Naumanen 2002, 20-47; ks. my6s Lempidinen 2002, 31.)
Lapissa tasa-arvoa ja kulttuurisia merkityksia koskevat kysymykset ovat
olleet ja ovat edelleen keskeisia; niidden ei kuitenkaan ole ajateltu leikkaa-
van sukupuolittuneita yhteiskunnallisia kaytint6ja ja merkityksia. Sosiaali-
set, taloudelliset ja kulttuuriset kysymykset nostavat keskioon alueellisen
ja etnisen eriarvoisuuden, eikd niiden merkitystd ole kenenkaan syyta va-
heksya. Voimakkaan yhteiskunnallisen muutoksen seurauksena koko alu-
een tulevaisuus ja elinkelpoisuus nayttavit olevan uhattuina. Uhka ilme-
nee nuorten poismuuttona, vakiluvun ja syntyvyyden laskuna
(www.lapinliitto.fi) ja perinteisesti kaupunketihin liitetyn naiskaupan ja
prostituution asettumisena lappilaisiin yhteisoihin.

Pohjoisessa puhutaan Lapista omana alueenaan — onpa joskus heitetty
ajatus Lapin itsendisyydestiakin. Minkalainen suhde lappilaisuudella sitten
on suomalaiseen kansallisuuteen ja miten ne molemmat rakentuvat suh-
teessa sukupuoleen? Naistutkimuksessa on purettu kansalaisuuden suku-
puolettomuutta ja maskuliinisuutta. Suomessa on pohdittu suomalaisuu-
den rakentamia kasityksid, joissa erilaisuuksia, erityisesti sukupuolta, in-
tegroidaan ja marginalisoidaan. Kansallisuutta rakennetaan yhteiskunnan
ert aloilla kuten mediassa, kirjallisuudessa ja koulutuksessa ja analyysien
mukaan suomalainen kansallisuus on vahvasti sitoutunut maskuliinisuu-
teen, maskuliiniseen toimijaan. (Gordon, Komulainen ja Lempidinen
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2002, 11.) Esimerkiksi kirjallisuudessa tima nikyy siten, etta kullakin
maakunnalla on epivirallinen (mies)edustajansa (Kivimaki 2002, 60). Tal-
laiseksi voidaan Lapissa talla hetkelld tunnistaa Jari Tervo, joka vuosi-
kymmenet Helsingissd asuneena edelleen on meidan poikamme maail-
malla — vilittipa hian “meista” minkalaista kuvaa tahansa.

Sukupuolta koskevien merkitysten ja maskuliinisen sankaruuden toisto
on voimissaan edelleen erityisesti kuvallisissa representaatioissa. Esimer-
kiksi Ake Lindmanin elokuvassa Lapin kullan kimallus (1999) lisni ovat
miesten valisen toveruuden tinkimattomyys, tiukka moraalisuus ja rehelli-
syys, michen vapaudenkaipuun kyseenalaistamattomuus ja homososiaali-
sen kulttuurin turvallisuus: juopottelu, kuolema, uskonto, ystiavyys, me-
nestyminen, kovuus, jopa rakkaus ilmentavat itsensd miesten keskinaises-
sd vuorovaikutuksessa. Naiset pilkahtavat elokuvassa perinteistid dikoto-
miaa vahvistaen: huorahtava nainen astuu nayttimolle modernissa mei-
kissadn ja laulaa melankolisen viisunsa haipyakseen taas jattamatta jalkea
itsestdan. Toisen paahenkilon vaimo edustaa taas huoran madonna-paria
kapisen lehmin kanssa ankeaa arkea eldvina naisena, jonka elamintehta-
va on odottaa miestaan meriltd, kullanhuuhdonnasta, metsastamasta, sa-
votasta, sodasta.

Tapio Suomisen elokuva Mosku — lajinsa viimeinen (2003) uusintaa legen-
daa Lapin miehesta. Elokuva perustuu Aleksanteri Hihnavaaran elimasta
kerrottuthin ja kirjoitettuthin tarinoihin. Lajinsa viimeinen viitannee me-
netettyyn, sukupuuttoon kuolleeseen mieheyden lajiin. Vesa Karonen
(2003) kysyykin Helsingin Sanomissa, onko lajin olomuoto pahuus vai
jalo villeys. Ainakin elokuvan kerronnan hallitseva teema on alkukantai-
suus, lahes eldimellisyys. Mies litkkuu vaikeakulkuisessa maastossa vais-
tonsa avulla, selviad alastomana pakkasesta, ly6, tappaa ja kohtelee voit-
tamiaan vihollisia kuin epaithmisia. Kun Mosku tapaa naisen, seksuaalinen
halu herii ja johtaa raiskaukseen, joka kuvataan “luonnollisena” naaraan
ja uroksen kohtaamisena. Sanoja ja kielta ei juuri ole, vaan viesteja valit-
tavat eleet, ilmeet ja mielipuolinen nauru.
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Kansallisuutta tuotetaan erontekojen avulla. Esimerkiksi sosiologian op-
pikirjat kertovat kansallisuuteen liittyvan kolmenlaisia eroja: kielen, maan-
tieteellisen eron ja luokkajaon. Maantieteellisen eron dimensioita ovat
pohjoinen-eteld ja syrjaseudut-keskukset. Sosiologiatieteen tuottama ka-
pea suomalainen kansallisuus on sinivalkoista, luterilaista, suomenkielis-
ta ja poikkeuksin ruotsinkielistd, mutta muita eron merkkeja siitad on vai-
kea lukea” (Gordon ym. 2002, 29) ja sen tuottama keskimaaraisyys tasa-
arvoideologioineen kattaa vain pienen osan yhteiskunnan toimijoista
(ma., 28). Naistutkijoille kansallisen, etnisen, sukupuolisen ja seksuaalisen
eron tunnistamisen vaatimus on jo pitkaian ollut osa tieteellistd keskuste-
lua. Niinpa esimerkiksi Pirjo Markkola (2002, 89) muistuttaa, ettd
”(S)uomalainen nainen on yhta hyvin ruotsinkielinen, yliluokkainen, les-
bo, romani, saamelainen, tataari tai juutalainen.” Kuitenkin niiden eron
tekijoiden tarkasteleminen yhta aikaa on vaikeaa. Ne voidaan nimeta ja
osoittaa ne siten tiedetyiksi, mutta useamman eron yhtaaikainen tarkaste-
lu onnistuu harvoin. Myoskaan Suomineitonen hei! -teoksessa (Lempidinen
ym. 2002) ei ole yhtddn eron sisaltd, marginaalista tulevaa kirjoitusta. Sii-
ni el myoskain kommentoida saamelaista kansallisuutta ja identiteettia
kasittelevia teksteja, vaikka niitd olisi jo saatavilla.

Vastaavasti pohjoisessa tutkimuksessa, jossa keskitytdan alueellisiin ja
kulttuurisiin eron dimensioihin, et sukupuolta juurikaan oteta huomioon.?
Kysymys voi olla tietoisesta rajauksesta, mutta kun kysymystia sukupuo-
lesta e1 kommentoida, jaa lukija kysymain, onko sukupuoli pohjoisessa
edelleen ero joka et atheuta eroa. Eik6 poliittisilla toimijoilla ole suku-
puolta? Eivitko naisten arkeen ja arjen ongelmiin liittyvat kysymykset
tarjoa haastetta kehitykselle ja eikd naisten elaminkdytinndista voi esittad
vaatimusta polititkalle?

2 BEsimerkiksi teoksessa Polyjoiset identiteetit ja mentaliteetit (1999) kisitellddn alkuperdiskulttuuria ja
lappilaista kulttuuria hyvin monipuolisesti. Esipuheen mukaan ”(...) ajatus yhdestd yhteisesta,
kompaktista pohjoisesta identiteetisti on haluttu kyseenalaistaa (...), mika nikyy otsikon kasittei-
den monikkomuodossa (mt., 10). Keskeisend teemana on my6s naistutkijoille tuttu arjen tutkimi-
nen. Sukupuoli ei kuitenkaan niyttiydy identiteetin monimuotoisuutta leikkaavana tekijani. Su-
kupuolisen eron teoriaa sovelletaan vain Leena Lohinivan (1999) artikkelissa, jossa analysoidaan
taitelija Marja Helanderin valokuvia.
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Sukupuolen poisrajaamisen merkitysti et ole helppo tunnistaa, koska silla
el tuoteta uusia sukupuolen merkitysta koskevia viheksyvia tai mitatoivia
kaytantojd. Painvastoin. Vallitsevaan arvomaailmaan sulautuvana tekona
rajaus toistaa ja uusintaa jo olemassa olevia ajattelutapoja. Se pitda ase-
telmat siarottomina ja vahvistaa oletusta kulttuurin sukupuolineutraaliu-
desta.

Perinteisen elimintavan puolustus

Suomalaisen identiteetin marginaalissa saamelaiset muodostavat oman
kansan ja kansallisuuden, jonka mairittelystd ja olemassaolon oikeutuk-
sesta kidydadn kaiken aikaa taistelua. ”Suomalainen kansallismielinen ajat-
telu loi rajoja ennen kaikkea venildisiin ja ruotsalaisiin mutta myos saa-
melaisiin. Rajaamalla muut erilleen ’meistd’ luotiin kuvaa suomalaisen
kulttuurin perinnaisesta olemuksesta. Samalla syntyi kisitys lappalaisten
olemuksesta” (Lehtola 1999, 18). Niin rakentui kuva saamelaisista suo-
malaisuuden kaantona, ja vastakkainasettelun kautta saamelaisuus maarit-
tyl irrationaalisena, turmeltuneena, lapsenomaisena, outona Toiseutena
vastakohtana rationaaliselle, hyveelliselle, kypsalle ja normaalille lansimai-
suudelle/suomalaiselle talonpoikaiskulttuurille (L.ehtola 1999, 18).

Suomalaisuus ei nayttdydy Lapissa niin puhtaana kuin muualla maassa,
jossa helposti unohdetaan, ettd ”(S)aamelaisilla on nyt myos seitsemain
virallista liputuspaivda ja kansallispiivansa 6. helmikuuta...” Puhutaan
uudesta saamelaisindentiteetistd, saamelaiskansallisesta heradmisestd ja
uudesta tietoisuudesta, jotka ovat rakentuneet omachtoiselle perustalle
vastakohtana ulkoa mairiteltyyn, kolonisoituun “lappalaisuuteen”. Ta-
min uuden identiteetin symbolisina ja rituaalisina ilmaisuina ovat saame-

>

laislippu ja kansallispaiva. Lapissa on siis ”...hedelmaillista tunnustaa

kahden kulttuurin vilinen konflikti ja pohtia, mitd energiaa ja luovuutta
siitd vapautuu.” (Ma., 22-23.)

Lapissa elda saamelaisten lisaksi lappilaisia, muualta Suomesta muuttanei-
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ta tal suomalaistaustaisia thmisia, jotka my6s mielellaan tekevat eroa var-
sinaiseen suomalaisuuteen. Lappilaisuus lienee maariteltavissa suomalai-
suudesta eriytyvaksi “alueelliseksi suomalaisuudekst” tai ”maakuntaisuu-
deksi”, joka tarjoaa esimerkiksi naiskirjailijoille kansallisia kiinnekohtia
vihemmistokirjallisuuden traditiossa, jolloin lappilaisen kirjallisuuden pe-

rinne suomalaisuuden erityispiirteenda vahvistaa yleistd suomalaisuuden
kuvaa. (Ks. Kivimiki 2002, 69.)’

Erilaisten ryhmien rinnakkaineloa maarittaa paikan tarkka nimeaminen,
etvatka konfliktit aina ole vapauttaneet myoOnteista energiaa. Jokaisen on
tiedettava, keiden joukkoon kuuluu: kuulutko meihin ja jos kuulut, oletko
lojaali ryhmaisi kohtaan. Suomalainen kulttuuri on luonut stereotypioita
ennen kaikkea saamelaisista mutta my0s lappilaisista, joita el aina edes
kasitteellisesti eroteta toisistaan. Tama on meille tuttua, mutta vaitin etta
my6s Lapissa on stereotyyppisida kasityksia ithmisista, jotka etvit “kuulu
meihin”. Stereotypiat on luotu tekemain selviksi keitd “me” olemme ja
’luonnollisia rooleja” ja stereotypioita tarvitaan ryhman koherenssin takia

(Dyer 2000, 50).

Perinteinen sukupuolikulttuurin sailyttaminen on yhteydessa retoriikkaan,
joka koskee Lapin perinteistd elimantapaa. Puhe perinteisestd elimanta-
vasta taas liittyy puolustusdiskurssiin ja tulee oitkeutetuksi puolustaessaan
lappilaisten oikeuksia eteldn valloittajia vastaan: meilld taytyy olla oikeus
elad perinteidemme mukaan. Tamantyyppinen traditionaalisuus on im-
muuni uusille ideoille ja elimintavoille. Olen ollut havaitsevinani saman-
tyyppista lojaalisuutta lappilaisten keskuudessa kuin Andrea Amft Ruot-
sin saamelaisten yhteisdssa, jossa saamelaisten naisten on sanottu olevan
vahvoja, itsendisia ja arvostettuja: ”’Jos nainen sanoo, ettd hin on alistet-
tu, hanta pidetdan ruotsalaistuneena (swedified). Yleinen kisitys on, ettd

3 Lappi leikkautuu suomalaisesta yhteiskunnasta vaikkapa Yleisradion vaalikoneen viitteella:
”Koko Suomi on pidettivid asuttuna vaikka se merkitsisi yhteiskunnalle suuria taloudellisia uhra-
uksia.” Viite ei kerro, keistd yhteiskunta koostuu. Ketkd uhrautuvat, jotta yhteiskuntaan kuulu-
mattomat saisivat oikeuden kuulua “koko Suomeen”? (www.yle.fi/vaalit/)
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saamelainen yhteiskunta on tasa-arvoinen.” (Amft 2001, 11.)*

Lappilaisen yhteisyyden keskeinen piirre on maskuliinisuus ja reilu jat-
kyys. Mies lappilaisen toimijan kuvana on niin hallitseva, ettd naisen pois-
saoloa ei osata vialttimattd kysya lainkaan. Erityisesti tima tulee esille
edelleen jatkuvassa taistelussa luontoa vastaan. Luonnonsuojelu ja vesira-
kentaminen ovat tunteita kuohuttavia asioita, joissa rintamalinjat ovat
kirkkaat ja miehen suoraselkiisyys punnitaan. Esimerkiksi lehtikirjoitte-
lussa tuotetaan sukupuolisia maarittelyja todennakéisesti kirjoittajien sita
itse tiedostamatta. Paikallislehden yleisonosastokirjoittelu vahvistaa lahes
paivittain oletusta, jonka mukaan oikea lappilainen on mies samassa mie-
lessa kuin suomalaisuus kansalaisuuden maireena on maskuliininen. (Ks.
Gordon ym. 2002.) Kalevi Kerkeld (ynna muut) ldhettda " Terveiset Lapin
miehelle” Lapin Kansan yleisonosastossa 19.1.2003. Tima ennen niin
’reilu Lapin mies” on Esko-Juhani Tennild, jonka kohdalla nayttda Hel-
sinki tehneen tehtivinsi” ja jonka Kerkeld kokee pettineen lappilaiset.
Lapin miehen olisi pitinyt Vuotos-adnestyksessd puolustaa lappilaista
thmisti ja samalla koko kansaa 6tokoita ja rimpisoita tarkedmpina. Lappi-
lainen mies, ihminen ja kansa ovat synonyymeja — tihin ryhmain kuulu-
ville yhteiset arvot ovat itsestdan selvia. Kerkeld vield alleviivaa Tennilan
putoamista pois Lapin miehen kategoriasta viittaamalla tamin vihrey-
teen” (maalaa nenanpaisi vihredksi). (Lapin Kansa 19.1.2003, 5.)

Luonnollisen, alkuperiisen ja sukupuolen jinnitteet
Prosessia, jossa ilmion maarittely rajataan, oikeutetaan ja perustellaan ve-

toamalla oletettuun itsestdanselvyyteen, voidaan Judith Butlerin (1990)
mukaan nimittaad naturalisaatioksi, luonnollistamiseksi: kulttuurisesti tuo-

4 Kuitenkin Ruotsissa saamelaisnaiset puhuvat jo avoimesti miehisestd vallankaytostd. Sonia Lars-
son Popa (1999, 306) toteaa, ettd saamelaisessa yhteiskunnassa naisen on vaikea saada valtaa tai
saavuttaa korkeita asemia, koska tukea ei tule edes toisilta naisilta. Hin kertoo my6s saaneensa
tarpeckseen miesten alentuvasta kohteliaisuudesta, jota hin pitid sukupuolisesti diskriminoivana.
Nimi viitteet ovat rohkeita tehdessddn sirdn saamelaisten keskindiseen tasavertaisuuteen. Haas-
tattelu kuitenkin paittyy toiveeseen ristiriitojen ratkeamisesta, koska ”Me olemme yksi kansa ja
meilld on yhteinen padmaari”. (Ma., 36.)
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tettu otkeutetaan luonnollisuudella, johon liittyy jatkuvuus ja pysyvyys.
Sukupuolessa on kuitenkin kysymys kulttuurisista maarityksistd, symbo-
leista ja symbolisista jarjestyksista. Niitd tulkitsemalla voi pyrkid nike-
main, mitkd symbolit ovat kulttuurissa keskeisella sijalla, mika saa ylipaa-
tadn merkin ja merkityksen ja milla kokemuksella et ole kulttuurissa esit-
tavaa merkkia. Perustavat symbolit pyritidn ilmaisemaan kielen symbo-
leiden avulla, mutta koska perustavimmat symbolit ovat ruumissymbolei-
ta, ne eletadn jokaparvaisessa elamissa eika kaikkia voi jasentaa kielella —
siksi osa symbolijarjestelmista jai tietoisuuden ulkopuolelle. (Ronkainen
2001, 67.) Kielen voima on kuitenkin siina, ettd se jasentda symboleita
hierarkkiseen, arvottavaan jirjestykseen. Kielen toistavuus lujittaa merki-
tysrakenteita ja hierarkioita, jotka eivat ole helposti murrettavissa. Ruu-
missymboleille rakentuessaan symboliset jarjestykset kantavat mukanaan
myyttisia merkityksia, jotka ovat vaikeasti tunnistettavia.

Lappiin liittyy paljon myyttisyytta ja mystitkkaa, joita erityisesti mainonta
ja media kayttavat hyvikseen niitd tuottaen ja vahvistaen. Myyttinen kuva
lappilaisuudesta liittyy viattomuuteen, alkuperiisyyteen ja luonnollisuu-
teen; nithin symboleihin naiseus ja feminiinisyys kietoutuvat monella ta-
valla. Miehet nayttaytyvit toimijoina kuten suomalaisuuden representaa-
tiossakin kun taas nainen representoi luontoa, luonnollisuutta. Kunnon
rehti lappilainen mies toimii feminiinisessd luonnollisessa ymparistossa
raivaten ja rakentaen eika kuljeskele rimpisoita turhan piiten.

Kysymys lappilaisuudesta rakentuu luonnollisuuden, alkuperiisyyden ja
sukupuolen kisitteellisista jannitteistd. Alkuperaisyyteen, joka koskee tie-
tenkin vain saamelaisia, liittyy alkukantaisuuden konnotaatio. ”Alkuperii-
syyteen liittyi salaperainen, kithottava puolensa, joka heratti etenkin kau-
nokirjailijoiden mielenkiintoa. Alkukantaisen ja usein pakanalliseksi koe-
tun kulttuurin kuvaan kuului kasitys viettien alkuvoimaisesta maailmasta,
jonka seksuaaliset ja moraaliset arvot olivat samalla lapsuuden tasolla
kuin luonnonkansan yleensa.” (Lehtola 1999, 19.) Viitan kuitenkin, ettd
maantieteellisen etdisyyden ja ’eramaalaisuuden” vuoksi kaikkiin Lapissa
elaviin liitetaan mielikuva piirun verran titviimmasta luontosuhteesta kuin
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rintamailla ja maalikylissa eldviin — vaikkapa oululaisiin. Vaikka alkuperii-
syys on lahinna hallinnollinen kisite kansainvilisia ja kansallisia sopimuk-
sia varten, sithen liitetadn kansantajuisesti myos joukko myonteisia merki-
tyksid. Ne kytkeytyvit aitoon elimantapaan”, jonka siilyttimisesta tais-
tellaan. (Stvonen 2002, 18; Tuulentie 2003, 42.)

Yksi myOnteisista konnotaatioista, johon olen itsekin uskonut, liittyy ta-
min elimantavan ekologisuuteen. Oletusta on siivittinyt ajatus siita, etta
luonnon tuhoaminen on modernin ihmisen keksinté ja luonnon lahelld
elaiminen merkitsee harmoniaa. Tutkimus e1 valttimatta vahvista tata ka-
sitystd. Esimerkiksi arkeologi Ari Siiridisen mukaan ”Kyse on vain mitta-
kaavaerosta: alkuperiiskansoiksi kutsutut thmisryhmat kuluttavat luontoa
siind missa muutkin — joskus jopa asumiskelvottomaan kuntoon. Mutta
kun thmisia on vihin ja teknologia on yksinkertaista, luonnon kuluttami-
nen ei ole niin tehokasta. Tama el kuitenkaan tarkoita sité, ettd alkupe-
raiskansat “ymmartaisivat luontoa” tai “olisivat yhta luonnon kanssa” —
moiset vaitteet saavat tutkijan niskakarvat pystyyn.” (Sivonen 2002, 18.)

On myos tutkijoita, jotka ottavat viitteen itsestdanselvyytena ja liittavat
sithen moraalisesti arvottavia merkityksia. Suhde “alkuperiiseen” muo-
dostuu helposti sentimentaaliseksi ja romantisoivaksi. Joanna Kafarowski
(2002) esittaa Carol Gilliganiin ja Judith Plantiin vedoten, etta naisilla on
“empaattinen, hoivaava luonteenlaatu” ja he ovat sidottuja maahan.
Naisten maayhteys liittyy heidan reproduktitvisiin kykyihinsa, jotka puo-
lestaan merkitsevat naisten prosessia korostavaa tapaa suhtautua luonnon
resursseihin ja toimintaan. (Kafarowski 2002, 75.) Tama feminiininen
ominaisuus kytketadn alkuperiisyyteen: naiset ovat lahempina seki luon-
toa ettd alkuperdisyyttd/-kantaisuutta ja kddntden, alkuperiiskansat ovat
feminiinisempia kuin linsimainen sivilisaatio. ”Alkuperaisissa yhteisoissa
naiset ja miehet osallistuvat perinteisen ekologisen tiedon ja muiden suul-
lisen tradition muotojen luomiseen ja valittimiseen. Vahvasti luonnon
muutoksista tietoisten pohjoisen alkuperiiskansojen elimi on perustunut
sisdiseen suhteeseen maahan, erimaahan, ekosysteemeihin ja niiden pro-

sessethin”. (Ma., 75, kdannos P.N.)
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Tdhan harmoniaan kuuluu myos ajatus sukupuolten vilisestd tasavertai-
suudesta. Vaikka naisten ja miesten roolit ovat olleet erilaisia, ei sen ole
nihty merkitsevian eriarvoisuutta; kaikki tyé on nahty yhtd arvokkaana.
Muutos on tullut lintisen sivilisaation myota sen arvostaessa miesten toi-
ta naisten toitd enemman. Naisten tyon arvo ja asema yhteisossa on hei-
kentynyt lintisten uskomusten seurauksena niin, etta nykyaan patriarkaa-
linen ajattelu on vallalla kaikilla yhteiskunnan tasoilla. (Ma., 76.)

Kielen dikotomisoivan ja arvottavan, hierarkisoivan luonteen vuoksi al-
kuperiiskansat ja “muut” asettuvat moraalisesti vastakkain. Alkuperiiset
nayttaytyvat korkeatasoisempina, vastuurationaalisempina, aidompina ja
parempina. Tastd asetelmasta seuraa, ettel mitdan elimantapaan liittyvaa
piirrettd voi sellaisenaan asettaa kyseenalaiseksi. Niin ollen my6s perintei-
set sukupuoliroolit ja sukupuolten viliset rakenteet ovat hyvia, luonnolli-
sia ja oikein. Paha tulee etelasta, lantisestd kulttuurista.

Alkuperiisyyden suhde kulttuuriin, sivilisaatioon, toi jo varhain esiin ky-
symyksen aitoudesta. Lehtolan (1999, 28) mukaan aitoon kohdistuvasta
kaipuusta on vain askel essentialismiin, jossa etsitidn alkuperdistd ja
muuttumatonta olemusta. Alkuperiisessid tapahtuva muutos nayttaytyy
luonnottomana, koska ”alemman” kulttuurin et ajatella voivan saada vai-
kutteita “korkeammasta” kulttuurista ilman ettd se rappeutuist tat luopui-
si itseydestdan (ma., 20).

Mystifioimalla marginalisoidut

Suomen alkuperiiskansan, saamelaisten haikailemattomain alistukseen
tormaaminen heritti atkanaan myos itsessani oletuksen, ettd on mahdol-
lista jaljittad alkuperdinen tila, jossa sukupuolten asemat olisivat olleet
harmonisessa suhteessa toisiinsa. Marginalisoiduilla thmisilli — saamelai-
silla, lappilaisilla, naisilla — halusin ehka olettaa olevan jotain yhteista: pat-
riarkaalisen linnen alistus. Kolonialismi tuntui toimivan vastauksena ky-
symykseen, miksi Lappi, suomineidon pai ja rinnat, on niin aukottoman
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patriarkaalinen maakunta. Pohjoisen kulttuurin maskuliinisuus nayttaa
itsestaanselvyydelta, liittyvathan monet nidkyvat perinteet miesten ela-
mianalueelle: jatkat, metsurit ja poromiehet ovat lappilaisen elamintavan

kuvia kun taas (...) nainen on asetettu kansallisuuden representaatioissa
paikalleen tilaan tai tilana” (Gordon 2002, 45).

Suomalaiskansallisessa perinteessa “’[n]ainen kansallisena ikonina raken-
taa kansakuntaa mentaalisena tilana”, kun luonto rakentaa sitd fyysisena
ja rakennukset ja raha rakentavat sitad sosiaalisen tilana (Gordon 2002,
53). Lapissa kuitenkin luonto on vahvempi maarittaja: Lappi on Luonto
on Nainen. Luonto ei eriydy omaksi fyysiseksi, mentaalisesta erottuvaksi
tilakseen, vaan luontoditi on nainen hyvin arkaaisessa mielessa. Kullan
kaivamista ja huuhtomista voidaan metaforisesti pitda ehka kaikkein puh-
taimpana esimerkkind lansimaisen maskuliinisen kulttuurin suhteesta fe-
miniiniseen luontoon. Lapin luonto mairittyy resurssina, kohteena, koh-
tuna, joka katkee salaisiin syvyyksiinsa elimad suuremman aarteen. Poh-
joinen on edustanut suomalaisille niin kuin kanadalaisillekin valloitetta-
vaa, arkaaista, pelottavaa, feminiinista tilaa, johon hidn on voinut paeta

arkea. (Ks. Shields 1991, 165.)

Kansakunnan tasolla Lapin voi nihda edustavan eteldisen Suomen Tois-
ta, naista (Tuohimaa 1995, 163).”> Myyttien johdosta tai niistd huolimatta
naiset ovat Lapissa marginaalin marginaalissa — muutamaa johtajaa ja
bisnesnaista lukuun ottamatta. Naiset nayttavit muodostavan psykologi-
sen ja epavarman vahemmiston, joka jakaa vihempiarvoisina pidettyja
piirteitd vaikka on enemmistona ja joka ”pyrkii kaiken tavoin vertaamaan
itsedan enemmist6on ja uskoo aina haviavansa vertailun” (ks. Tuulentie

2003, 38-39).

Vaikka tarkoituksena tuskin on rekonstruoida alkuperdiskulttuurin mas-

5 Tillainen pohjoisuuteen liittyva tulkinta 16ytyy myo6s kanadalaisesta kulttuurista. Margaret
Atwood (1972, 120) on nimennyt kanadalaisen kirjallisuuden pohjalta pohjoisen luontoon liittyvi-
ni feminiinisind metaforina Jumalaisen Aidin, neitseellisen tyttiren ja hirvion. Hin kuvaa, miten
linsimainen mies on pyrkinyt sovittamaan suoran viivan ja neliskulmaisuuden pohjoisen moni-
muotoisuuteen ja miten kaaokselta ndyttava jirjestys on asetettu lainmukaiseen muotoon.
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kuliinisuutta tai feminiinisyytta, lienee pohjavireena naissa tulkinnoissa se,
ettd alkuperiiseen feminiiniseen — tai androgyyniin “neitseellisyyteen” on
tuotettu lansimaisen sivilisaation edustajien, uudisraivaajien, mukanaan
tuoma maskuliinisuus. Esimerkiksi Lehtolan (1997) mukaan 1920-1930-
lukujen kirjallisuuden hallitseva piirre on maskuliininen hegemonia kolo-
nialismiin yhdistyneeni: naiset esitetddn stereotyyppisina sivuosissa, mie-
het kayvit taistelua luontoa ja uhkaavaa muukalaisuutta vastaan. Kysymys
siitd, mikd on ”luonnostaan” tabun asemassa, mika on sellaiseksi tehty,
jaa avoimeksi, mutta jotakin lappilaiseen “neitseellisyyteen” on eteldsti
tuotukin. Arvottavien erottelujen tekeminen ja ihmisten kategorisointi
normaalethin ja eri tavalla normaalista poikkeaviin voidaan ehka nahdi
lintisen kulttuurin tuotokseksi.’ Tiede on ollut oiva keino luokitteluun ja
normalisointiin. Vield timin piivin sosiologiaa nayttad eldhdyttivan
vahva tyypittelyn perinne, joka nikyy Parekhin kulttuurisen moninaisuu-
den sijoittamisessa alakulttuuriseen, nikokulmalliseen ja yhteisolliseen
luokkaan. (Tuulentie 2003, 35-36.) Kysehin ei ole moninaisuudesta eron
mielessd, vaan samaksi tekevan vallan oikeuttamasta jaottelusta niihin,
jotka eroavat luonnollistetusta samuudesta.

Suomen Lappi on Eteld-Suomen thmisille kuten pohjoinen kanadalaisille:
imaginaarinen vyohyke, joka eteldsta katsottuna nayttaa tyhjilta ja valkoi-
selta kankaalta, jota vasten kaupunkilaista elimidnmuotoa voi mairitella
(Shields 1991). Marginaaliset alueet maarittyvit aina suhteessa keskuk-
seen, jolla on mairittelyoikeus. Lansimaissa liitetadn niin sanottujen kehi-
tysmaiden naisiin sellaisia maareitd kuin alikehittyneisyys, sortavat yhteis-
kunnalliset rakenteet, lukutaidottomuus, maaseudun kéyhyys ja kaupun-
kien slummit, uskonnollinen fanatismi, litkavieston ongelma ja sosiaa-
liapu (Ahokas ja Rantonen 1996, 74). Osa maireista kuten alikehittynei-

6 Rosa Liksom kuvaa kirjassaan Reitari (2002), miten lappilaisen taiteilijan heteronormista poik-
keava seksuaalisuus asettui melko luontevasti muutenkin himmentivin ristiriitaiseen ja suvaitse-
vaiseen ymparistoon: lestadiolaisditi tuki hienovaraisesti poikansa seksuaalisuuden toteuttamista
eikd kommunisti-isd pannut hanttiin. Oliko seksuaalisuuden myyttinen ja tabuluonne koloniaalis-
ten kristittyjen sivistyneistdjen tuotostar? Raja-aidat oikein ja vidrin eldvien ithmisten vililld eivat
ehki harvaanasutuilla syrjdisilld seuduilla olleet niin jyrkkid kuin taajamissa. Monenlainen inhimil-
linen kohtaaminen ja yhteyden kokeminen, jota Simonsuuri ei uskonnolliselta Pohjanmaalta 16y-
tanyt, onkin voinut olla tapa eldd Lapissa.
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syys, koyhyys, uskonnollinen fanatismi ja sosiaaliapu, liitetdan julkisuu-
dessa my6s Lapissa asuviin naisiin.”

Edelld kuvattujen elokuvien kaltaiset representaatiot edustavat uusintavaa
toistoa, joka tuottaa imaginaarista Lappia ja lappilaista thmista, miesta ja
naista, jota ei sellaisenaan ole missiaan olemassa. Oleellista representaati-
oissa on se, ettd ne eivat viittaa ’todellisuuteen” vaan toisiin representaa-
tiothin niitd toistaen ja vahvistaen (Koivunen 1995, 33). Kielen ja kuvien
todellisuutta tuottavan performatiivisen voiman vuok-si representaatiot
eiviat kuitenkaan jaa ilman seuraamuksia; maailma alkaa nayttaa niiden
kaltaiselta ja ithmiset omaksuvat muualla tuotettuja merkityksia omina
maarittelyinaan. Koska Lappi on kaukana, helsinkilaiselle henkisesti kau-
empana kuin Euroopan kaupungit, on se olemassa imaginaarisena kuva-
na, jota on helppo tayttad myyttisilla tarinoilla.

Toistona ja rajanvetona rakentuu myos yksittaisen thmisen sukupuoli.
Siita, kuinka hienovaraisista ja tiukoista rajoista on kysymys, kertoo osu-
vasti Mikael Niemi (2001) maailmanmaineen saavuttaneessa kirjassaan
Populaarimusiikkia 1 ittulajankdlta. Niemi kuvaa Tornionjokilaakson luo-
vuutta henkiinjadmisen ehtona. Esimerkkeina luovuudesta hin esittelee
fanaattisen kalastajan ja perverssin talonrakentajan, miehisen luovuuden
ja elaimanvoiman perustyypit. Miehinen toimeliaisuus varmisti kunnioi-
tuksen ja itsestddn selvan miehen aseman yhteisossa. Niemen maailmassa
on kolmenlaisia miehia: tosimiehia, yrmeita, hiljaisia machoja pikkukylas-
ta, jotka kantavat puukkoa vydssaidn. Suurin osa miehistd kuuluu toiseen
ryhmain, keskivertomiesten joukkoon, jotka ovat kaiken aikaa vaarassa
vaaran eleen seurauksena pudota kolmanteen kategoriaan, knapsu-
luokkaan. Knapsut, ovat akkamaisia miehia, isosiskojen hemmottelemia
ja miehisiin toihin kelvottomia. Niemi kuvaa tiedostaneensa kategorioi-
den olemassaolon mutta myos suhteellisuuden. Knapsuudessa on eri as-
teita ja sithen johtavat eleet vaihtelivat kylasta toiseen. ”Niinkin mititon
asia kuin se, ettd pani padhinsa punaisen pipon, saattoi olla litkaa. Sen

7 Ks. lappilaisen uskonnollisen kulttuurin ja aitiyden suhteesta Mervi Kutunivan artikkeli tissa
kirjassa.
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tehtyaidn saattoi lipsahtaa useaksi viikoksi knapsukategoriaan ja joutua
tappelemaan ja richumaan ja suorittamaan kuolemaahalveksivia rituaaleja,
ennen kuin hitaasti paasi kohoamaan ylos syvastd knapsusuosta.” (Niemi

2001, 230.)

Niemi kuvaa tarkkanakoisesti sukupuolen performatiivista rakentumista:
sukupuoli rakennetaan eleilld ja niiden toistoilla, ja sukupuolen mairitte-
lyt ovat kaiken aikaa muutoksen kohteena. Miehisiksi, knapsuiksi tai
machoiksi maaritellyt eleet ja teot muuttuvat ajan myotd. Niemen nuo-
ruudessa ne olivat rajussa murroksessa: maskuliininen rockmusiikki maa-
rittyl perinteisessd yhteisossa naisellisena, koska selvin pain laulamista pi-

dettiin epimiehekkiini. (Mt., 230.)°

Niemi voi mieheni tulkita omaa sukupuoleksi rakentumistaan ja masku-
liinista Tornionjokilaaksoa — ja saa siitd vield maailmanmainetta. Ehki
mies saa sanoa. Sananvapauden piiriin kuuluu myos toinen Niemi, Tapa-
ni, joka kritisoi voimakkaasti lappilaista mentaliteettia ja mieheyden ku-
vaa: “Lappilaisen paittdjan kalloon mahtuu kerrallaan vain yksi totuus.
Jos joku rohkenee ajatella eri tavalla, se koetaan pyhainhaviistykseksi ja
sellaista kohdellaan kuin spitaalista (...). Lappilaista miesta riivaa myos
raivaajan henki, joka vaatii tuhoamaan kaikki rumat riaseikét, Luoto pi-
tad saada jirjestykseen ja tuottamaan puhdasta rahaa. Sodanjilkeinen
miesten adriekonomistinen asenne selittdad osan luonnonsuojelun vastai-

suudesta.” (Niemi 2000, 48.)

Naisen on parasta varoa sanojaan, vaimot’ vaietkoon lappilaisessa seura-
kunnassa. Vai olisiko Simonsuuri voinut paastd puheoikeutettujen intel-
lektuellien joukkoonr ’Sallituiksi” intellektuelleiksi kriitikot ovat Taru
Viayrysen (1999) mukaan nimenneet esimerkiksi huumorintajuisen Jérn

8 ”(...) ja vield kaiken lisiksi teki sen englanniksi, kielelld, jonka puruvastus on aivan litan heikko
vahvoille suomalaisleuoille, joka on niin ryhditonta, etti ainoastaan tytOt saattoivat saada siitd
kympin... Eli kai me sitten olimme knapsuja. Silld soittamista emme pystyneet lopettamaan.”

(Mt., 230-231.)

9 Tornionjokilaaksossa ’vaimo” on ’naisen” yleinen synonyymi.
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Donnerin, Pentti Saaritsan, Kai Niemisen, Juha Vakkurin, Olli Jalosen,
Paavo Rintalan, Erno Paasilinnan. Sattumalta(ko) he kaikki ovat miehia?
My6s Vayrynen lienee tuntenut viehtymysta intellektiuteen, jonka keskei-
nen maarittdja on sukupuolinikokulman karttaminen. Hin myontaa kui-
tenkin: ”Vaikka olen viimeiseen asti yrittinyt valttda feminististd lukemis-
ta, sithen on pakko paatya (...) Simonsuurt on vairad sukupuolta miehille
kuuluvalla alueella (...) Periaatteessa nainen ei voi olla intellektuelli; kasi-
tys naisen alyllisestd alemmuudesta mieheen verrattuna oli vield timan
vuosisadan alussa tieteellinen totuus. Edelleen se on myyttinen totuus.
Myytit ovat yksimielisia siitakin, ettd kulttuuriheeros on aina mies. Mie-
hen kaipuu pois kotoa, seikkailuun, on luonnollista ja luvallista, naisen
kosmopoliittisuus taas on suo-malaisen kodin ja suomalaisen miehen
hylkdamistd, uskottomuutta perinteiselle tehtavilleen.” (Vayrynen 1999,
172; ks. myos Kivimaki 2002, 74.)

Eroja ja jaotteluja

Klassiseen retoriseen kertomukseen kuuluu maaritelld tarkkaan, kuka
mistakin on poissa ja jaella sen perusteella puheoikeuksia. Lapissa tilai-
suuksia avoimeen kriittiseen keskusteluun ei juuri ole."” Sukupuolisen
eron kysymysta ei ole vield tapana kasitelld osana Lappia koskevaa tutki-
musta tai politiikkaa, naistutkimuksen kannalta taas ongelmaksi muodos-
tuu kysymys kulttuurisesta erosta. Sukupuolen ja naiseuden esiin nosta-
minen nayttda vield Lapissa uhkaavan luonnollisten jirjestysten harmoni-
aa ja rikkovan homososiaalista konsensusta. Naistutkimuksen suuntaan
lappilaisuus asettaa myos kysymyksia: voiko naistutkimus ottaa vakavasti
kansakunnan sisdisen toiseuden? Kun Tuija Parvikko (1998) kritisoi suo-
malaista naistutkimusta nationalistisuudesta, hin viittaa silli suomalaisen
yhteiskunnan erityispiirteiden korostamiseen suhteessa muihin valtiolli-
sitn kulttuureihin. Kun Pirjo Markkola (2002, 80) kysyy, miten nationalis-

10 ”On tosin kokkareita, suuria tilaisuuksia, joihin paikallisia vaikutusvaltaisia ihmisid kutsutaan
juomaan kalliita viinoja mutta joiden ritualistinen luonne on niin ilmeinen, ettei nithin mahdu
yhtdan uutta, liturgian ulkopuolella lausuttua repliikkia” (Simonsuuri 2000, 206).

29



TUULLA — Feministisia nakdkulmia lappilaiseen sukupnoliknlttunriin

tista suomalainen naistutkimus on, voitaisiin my6s kysya, onko suomalai-
nen naistutkimus reflektoinut kolonialistisuuttaan.

Ajastus kolonialistisuudesta on suomalaisessa kontekstissa vaikea, silla
Suomella ei ole varsinaista koloniaalista perinnetta ja kolonialismin tun-
nistaminen oman maan sisilli ei ole helppoa.'" Ongelma liittyy suomalai-
sen tutkimuksen yleiseen sitoutumiseen kansallisuuteen, joka nihdiin
erona ” (... ) jolla ei ole mitadn tekemistd imperialismiin ja kolonialismin
kytkeytyvin negatiivisen kansallisuuden kanssa” (Koivunen 1998, 25).
Lappilainen me-henkisyys jaljittelee suomalaisen me-hengen itsestaansel-
vyytta, johon kitkeytyvia “tosiasioita” tulemme itsekin toistaneeksi ilman

muuta perustelua kuin ettd Lapissa on niin, koska Lapissa on nain. (Ks.
Koivunen 1998, 27.)"

Edelleen on mahdollista tormitd saamelaisiin liitettyjen rasististen merki-
tysten toistoon. Elokuvassa Moskx jalo villi” edustaa suomalaista alku-
kantaisuutta, jonka vikivalta kohdistuu viela alempiin thmisiin, Venajaltd
tulleisiin porovarkaisiin.13 Elokuvassa el mainita sanaa “koltta”, vaikka
porovarkauksista syytettiin aikoinaan kolttia. He muistavat edelleen, ettd
Mosku oli ”’raaka, vakivaltainen ryostelija, jonka julmuuksia petsamolaiset
kolttaperheet pakenivat erimaiden piilothin.” (Korhonen 2003.) Eloku-
van asennemaailma tulee ymmairretyksi Helsingin Sanomien haastattele-
man ohjaajan Tapio Suomisen kommentista, jonka mukaan syytoksiin ei
ole athetta. ”En ithmettele kolttien herkkahipidisyytta. He eivat osaa pur-
kaa menneita asioita, vaan jauhavat samaa levyi loputtomiin varmaan sik-
si, kun elavdt ankeissa, nakoalattomissa pobjoisen oloissa.” (Ma., korostus P.N.)

11 Maria Sofia Aikio puhuu suomalaisesta kolonialismista my6s timan pdivin Lapissa: ”Tdnne
tullaan edelleen kolonialismin hengessd.” Tulijat ovat turisteja, ennen kaikkea kalamiehia, jotka
pitavat kiinni vapaan suomalaisen jokamiehen oikeuksistaan, tunkeutuvat saamelaisten alueelle ja
vaikeuttavat paikallisen vieston elinehtoja. (Sivonen 2002, 17-18.)

12 Jostakin olemme omaksuneet esimerkiksi kisityksen, ettd Lapissa kulutetaan viinaa muuta
maata enemman, mika ei tilastojen perusteella kuitenkaan pida paikkaansa. (Ks. Tarja Orjasnie-

men artikkeli tissd teoksessa.)

13 Suomalaiseen yhtenidisen kansan tarinaan kuuluu sekin, ettd paha tulee usein iddstd. Nykyiin
se saapuu prostituution muodossa. (Ks. Anne Korhosen artikkeli tissi kirjassa.)
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Vihemmiston nidkokulmasta esimerkiksi etninen ero on sukupuolta mer-
kittavampi. Niin sanotut vihemmistokulttuurit ovatkin kritisoineet nais-
tutkimusta siitd, ettd sukupuoli on nahty ensisijaisena alistuksen lahteena.
Kuten Pirjo Ahokas ja Eila Rantonen (1996, 68) toteavat, sukupuolisor-
ron ensisijaisuus el ole tuntunut vihemmistonaisista aina oikealta ja ryh-
mien sisdlld on myos erilaisia ndikemyksid. ”Sukupuolen ensisijaistaminen
on ilmeistd naisille, jotka eivat ole koskaan kokeneet etniseen alistami-
seen perustuvaa voimattomuutta (...).”" (Johansson 2002, 32.) Feminis-
milld on rasistinen menneisyys valkoisessa sufragettiliikkeessd, ja se on
ollut ja on edelleen olemassa etupaissa valkoisia, keskiluokkaisia naisia
varten. Afrikkalaisista naisista osa kieltda kokonaan valkoisen feminismin,
osa pyrkil antamaan sille oman sisaltonsa. He korostavat erityisesti per-
heen ja ditiyden erilaista maarittelya ja jokapaiviisen eliman kaytantojen
merkitysta seka kritisoivat lantisten teorioiden universaaliutta, seksuaali-
suuden, ydinperheen ja vaimouden korostamista. (Johansson 2002, 32-
33; Vuorela 2002.) Vastaavia painotuksia voidaan tulkita 16ytyvian pohjoi-
sen naiseuden pohdinnoissa; lintisen kulttuurin individualismi, naisen
ruumiinoikeuksien absoluuttisuus ja argumentoinnin hyokkdavyys ovat
vieraita naisten omaa elimaiansia koskeville pohdinnoille. Afrikkalaisten
feministien halu neuvotteluun ja vuorovaikutukseen miesten kanssa on
myo6s tunnistettavissa arktisella alueella. Syitad sithen ei tarvitse kauan
miettid: luonto on sen verran armoton reunachto pohjoisessa, etta kult-
tuurin valtajarjestelmaan kriittisestt suhtautuva nainen olisi helposti jaanyt
yksin ja yksin on kenenkaan ollut vaikea selvita.

Risukosta uusien polkujen risteykseen

Naistutkijan positio osoittautuu siis mielenkiintoiseksi hinen toimiessaan
erilaisten ja eriaikaisten kulttuuristen, poliittisten ja tieteellisten diskurssi-
en kentdssa. Hinen on tunnistettava, ettd pyrkimys puhua vihemmiston
puolesta nayttaytyy oman edistyksellisyyden osoittamisena. On tiedostet-
tava, ettd myoOs naistutkimus on akateeminen diskurssi, joka Gayatri
Spivakin (1996, 15) sanoin ei ole mikaian suunnaton parlamentti, johon
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thmiset voivat tulla puhumaan joittenkin ryhmien puolesta. Toisinaan
havahtuu sithen, etti eron kohtaaminen on mahdollista vasta silloin, kun
olemme ottaneet eron haltuumme nimeamalla sitd edustavan ryhman ku-
ten mustat, seksuaaliset vihemmistot ja maahanmuuttajat. Ero ei olisi
ero, jos tuntisimme sen ensi silmaykselld. Niinpd on vain pyrittiva tun-
nistamaan oma asemansa erilaisten merkitysten risteyksissa ja oman posi-
tionsa moninaisuus. Valtavieston nikokulmasta tutkija voi olla periferian
asukas, saamelaisten nakokulmasta valtavaeston edustaja ja koko Lapin
nikokulmasta hallinnollisen keskuksen (Rovaniemen) ja eliitin (tieteen)
edustaja. Niin tutkijan positio vathtuu nakokulmasta riippuen hyvinkin
perifeerisestd asemasta (Helsinki/Rovaniemi) kolonialismin edustajaan
(suomalainen/saamelainen).

Pohjoisuus ja etelaisyyskin ovat kovin suhteellisia. Suomen eteldssa ja
Keski-Euroopassa eteld merkitsee koyhaia kolmatta maailmaa, mutta Na-
papiiriltd katsottaessa eteldan lihdetdan kohti vaurautta, sivistystd ja tie-
toa. Pohjoiseen sijoittuva syrjainen ja koyhd “eteld” el ole samassa mie-
lessd kiinnostava kuin maantieteellinen eteld; sielti ei ole odotettavissa
samanlaista uhkaa rikkaalle vyohykkeelle kuin eteldsta nayttaa muodostu-
van. Siperian paimentolaiset tuskin nousevat kapinaan. Maantieteellisesti
kyseessa on kuitenkin laaja alue, joka ulottuu kahdeksan valtion alueelle.

Vaikka Lapissa on ollut tunnistettavissa ’modernin lasnaolo” (Lehtola
1999, 16), ei eurooppalaisessa modernisaatiossa keskeinen sukupuoliky-
symys ole kulkeutunut Lappiin kuin vasta viime vuosien atkana. Toivot-
tavasti lahestymme jo atkaa, jolloin voimme irtautua lappilaisen vahvan
naisen selviamistarinoista ja uskallamme kysyd Anu Koivusta (1998, 27)
mukaillen: minka vallan tulosta on se, ettd lappilaisessa tiedemaailmassa
sukupuoli kisitetaan hyvin marginaaliseksi ja rajoittavaksi nikokulmaksi.
”Minka vallan seurausta on se, ettad naisten vilisten erilaisten suhteiden
kasitteellistaminen on kutakuinkin mahdotonta, koska muut suhteet ovat
jotenkin apriorisesti aina tarkedmpiar” Tama Anu Koivusen viist vuotta
sitten esittama kysymys on Lapissa edelleen mitd ajankohtaisin.
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Tunnistan Simonsuuren kokemuksen, kun han luennoi oululaisille opis-
kelijoille Flaubertin ystavyys- ja rakkaussuhteista ja luovuudesta: opiskeli-
jat hammentyvat ja loukkaantuvat. Luennoidessani Rovaniemen ulko-
puolella olen toisinaan kokenut samanlaista syyllisyytta. Suhtaudun mie-
lestani sukupuoleen analyyttisesti tieteellisena kisitteend ja olen varonut
kaikkea yksipuolisuutta. Ajatus emansipoimisesta ja politisoinnista on ol-
lut mielestini vastenmielinen. Kuitenkin olen ilmeisesti pitanyt itsestdan
selvind omaan elimantapaani kuuluvaa ymmarrystd sukupuolesta ja olen
tullut herattineeksi uinuvia kysymyksid ja nostanut esille kuvia, joita on
totuttu piilottelemaan omassa tiedostamattomassa. Sukupuolijarjestyk-
seen liittyvit kysymykset eivat ole koskaan vain teoreettisia kysymyksia,
vaan niilldi on aina suhde thmisten arjen kaytintoihin. Feministinen opet-
taja tulee himmentaneeksi tuota jokapiiviisen elimin logiikkaa ja siksi
hinen on kunnioitettava opiskelijoiden arjen reunachtoja ja esimerkiksi
atkuisen opiskelijan kommenttia: ”Minun on palattava miesten maaritta-
main arkeen timan luennon jilkeenkin”.

Sukupuolta koskevat kysymykset paljastavat edelleen muita tutkimusaloja
helpommin tiedon ja opettamisen poliittisuuden, vaikka kaikella tiedolla
tavoitellaan jonkinlaista uutta tietoisuutta. Naistutkijalta edellytetdan
oman positionsa tiedostamista ja hidn joutuu pohtimaan, voiko erilaista
tiedostamista arvottaa. Voidaanko sukupuoleen liittyva sokeus maaritella
kulttuuriseksi kokemukseksi, johon tulijalla ei ole oikeutta puuttua? Lapin
kontekstissa voidaan kysya, onko kaikki muu — teknologiaan, talouteen,
kauppaan, turismiin — liittyva tieto oikeutettua, mutta sukupuoleen liitty-
va kriittinen tieto perinteistd elimintapaa uhkaavaa? Missa alkuperdinen
tieto ja tiedostaminen loppuu ja vieras, ulkoa tuotu tietiminen alkaa?

Naistutkimuksessa keskeisen sijoittautumisen ja sitoutumisen epistemo-
logian mukaan tutkijan tehtidviana on pyrkid tunnistamaan oma sijoittu-
neisuutensa ja pyrkia tekemain tutkimusta tutkittavan sosiaalisen paikan
kautta. Paikatonta, yleistd ulkopuolisen katsetta ei ole, mutta tietdjan
paikka et my6skain sido tutkijaa vain yhteen nikékulmaan. Paikkoja voi
vathtaa tiettyyn rajaan saakka, jolloin voimme saada tietoa toisen todelli-
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suudesta ja kokemusmaailmasta ilman ettd meidan tulisi samaistua toisen
kokemuksiin. (Ronkainen 2000, 176-178.) Oman paikan reflektointi on
tarpeellista nimenomaan tutkijan oman ymmarryksen kannalta. Se mah-
dollistaa ilmion nikemisen toisesta kulmasta ja uusien perspektiivien
avautumisen. Paikantuminen lappilaiseen yhteis66n on auttanut minua
esittamaan uusia kysymyksia suomalaisuuden maarittelyistd ja yhtenaista-
vian elamintavan itsestdanselvyyksistd. Uust sijoittuminen on konkreti-
soinut tutkijan paikan reflektoinnin tirkeytti. Se on johtanut myos paa-
telmaan, jonka mukaan pohjoisen naistutkimuksen kannalta on valttama-
tonta, ettd patkalliset naiset tulevat tutkimuksen tekijoiksi. Erityisesti
saamelaisia koskeva tutkimus on ollut ulkopuolisten maarittimad niin
kauan, etta sen tuottaman tiedon riittamattomasta kohteenmukaisuudesta
on saatu tarpeeksi nayttod. Talloin 7(...) omaa identiteettid tukeva tutki-
mus tai juuri heidin asiantuntijuuttaan vakiinnuttavat epistemologiat”
ovat tarpeellisia (Ronkainen 2000, 178).

Vahemmistokulttuurista tulijalle ”ddnen” kayttiminen ei kuitenkaan ole
yksinkertaista; hinen on aina opeteltava yhteison kieli ja tultava samanlai-
siksi kuin ne, jotka tieteen mdarittelevat. Tieteeseen siirtyminen merkitsee
kulttuurista siirtymaa ajattelusta ja kielestd toiseen tai kolmanteen, ja tuli-
jalle tutkijuus merkitsee rajankayntid identiteetin muutoksen suhteen. Eri-
tyisestt sukupuolen tutkijan tulee tietaa, ettei tiede ole missadn suhteessa
neutraali areena, vaan osa vallan kenttid ja vahva subjekteja tuottava ko-
neisto. Naistutkijan on ollut ongelmallista pyrkid olemaan seka sisa- ettd
ulkopuolella samanaikaisesti, toimia jirjestelmissa sulautumatta sithen
taysin. Samanlaista uhkaa ja suoranaista identiteetin menetysta voi kokea
vihemmistokulttuurin edustaja, joka astuu tieteen teknologiseen koneis-
toon. Jos tulija on nainen, hinen on ylitettava sekd hegemonisen kulttuu-
rin ettd hegemonisen maskuliinisuuden raja.

Lappilaisen sukupuolitutkimuksen tehtavanid lienee avata saamelaisille ja
lappilaisille naisille tiloja, joissa jasentaa elamaansd. Tehtavana olist myo6s
madaltaa raja-aitoja ja auttaa kulttuuristen rajojen ylittimisessd. Vield on
viahin tietoa siitd, miten ja missa sukupuolesta on keskusteltu aiemmin.
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Miten sukupuolten ja seksuaalisuuden jirjestykset ovat lappilaisissa kult-
tuureissa jasentyneet vuosikymmenien ja -satojen varrella? Perinteisyy-
den, vanhakantaisuuden ja toisaalta kansainvilisyyden ja avoimuuden
monimuotoinen yhdistelma avaa mielenkiintoiset mahdollisuudet uuden-
laisen sukupuolikulttuurin rakentamiseen.
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Serja Keskitalo-Foley

EN KATSO LAPPIA TUNTURIN PAALTA

Paikan kokemuksia Lapin maaseudun naisten elimissa

Johdanto

Md en katto Lappia tunturien pddlla, etta musta tuntun, ettd md katon
Lappia (...) md tulin tinne sita varten, ettd md kumarrun maaban
saakka. Md tunnen Lapista, md tunnen ndamd jangdt ja rdameet ja rakas-
tan niitd, hillastelua ja mettissd rampimistd ja sienten poimintaa ja kaik-
kea tdillasta. (Exja)

Elinymparistomme on identiteettiin liittyvd mentaalinen ja emotionaali-
nen paikka, mielentila, jossa eletidn. Se ei ole vain maantieteellinen ja
fyysinen tila (Aro1996). Ihmisten ja heidan asuinpaikkojensa — paikkojen
joissa he elavit ja joita he kokevat valilli — oletetaan olevan syvillisia,
psykologisia (Korpela 1995; Relph 1986) ja ruumiillisia yhteyksia (Casey
1987). Maantieteellisessakin mielessa paikan ”paikallisuus™ on aina erilais-
ten paikallisen ulkopuolelle ulottuvien siteiden ja suhteiden lavistimaa
(Huttunen 2002, 25). Silloin huomio kiinnittyy myos paikkojen symboli-
siin ja kulttuurisiin merkityksiin.

Kokemusta omasta elinymparistostimme e1 ole vilttamatta helppoa ana-
lysoida sen jokapiiviisyyden ja itsestianselvyyden takia. Tarjolla on val-
miita kertomuksia siita, miten jotkut muut ovat kokeneet meita ymparoi-
vin, mutta my6s kuvauksia siitd ilman kokemusta, oletuksina. En tunnis-
ta elinymparistoani esimerkiksi valtakulttuurin ilmaisuista ”Jumalan selan
takana” ja ’In the Middle of Nowhere”. Nama ilmaisut ja kertomukset
voivat toiston myota vakiintua myyteiksi tai kliseiksi, esimerkiksi pohjois-
ta koskevaa maskuliinisluontoista 7villi ja vapaa Pohjola” -myyttia
(Shields 1991, 163) on toistettu ja vahvistettu muun muassa median avul-
la. Suomalaisessa elokuvassa myytti on ndkynyt esimerkiksi jatka-
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mytologiana, yhtailtd miesten kaipuuna alkutilaa, luontoa ja Lapin era-
maita kohtaan, toisaalta haluna paeta naisten edustamaksi merkittya si-
toumusten ja velvollisuuksien maailmaa (Koivunen & Laine 1993, ks.
myo6s Naskali 1999). Myyttien voima on siina, ettd ne eivat jaa thmisten
elamissa irrallisiksi, vaan ne vatkuttavat myos poliittisesti ja taloudellisesti
(Shields 1991, 199). Pohjoisen mairittyminen maskuliinisten myyttien ja
miestoimijuuden kautta jittad naiset sivustakatsojiksi. Naisesta tulee fe-
miniiniseksi ymmarretyn luonnon metafora (Massey 1994, 10). Lappilai-
sen maaseudun elimaa, josta olen kiinnostunut, on haasteellista pohtia
juuri sukupuolinakokulmasta seka metaforisina ettd toimijuuden tiloina.

Tassa artikkelissa tarkastelen, millaisia merkityksid ja millaista toimijuutta
pohjoisella maaseudulla asuvat naiset tuottavat pohtiessaan suhdettaan
elinymparistoonsa. Kaytian laajaa elinympariston kasitettd, jolla en erota
toisistaan niin sanottua villid luontoa ja niin sanottua kulttuurimaisemaa.
Tulkitsen elinymparistéa koskevaa tarkastelua myo6s kulttuurimaantie-
teessa (ks. esim. Relph 1986; Tuan 2001) kiytetyn paikka-kasitteen kaut-
ta. Haastattelemani naiset ovat joko syntyisin lappilaisia tai pitkdan ajan,
jopa useita vuosikymmenia, Lapissa asuneita. Elamikertahaastattelujen
kantavin voima on aikaperspektiivi; omaa elimaid on mahdollista tarkas-
tella pitkaltd ajalta sekd menneen ettd nykyhetken nikokulmasta. Usein
paikkaan kiinnittyminen ja paikan tunnon saavuttaminen perustuu virtaa-
viin, paivastd toiseen vuosien saatossa toistuviin kokemuksiin. Tarkaste-
len pohjoisen maaseudun naisten suhdetta elinymparistoonsa seka arki-
elimin toimintana ettd elimyksellisend kokemuksena. Paikkaan kiinnit-
tymisen prosessia pohdin ruumiillisuuden ja toimijuuden teemojen avulla.

Aineistoni koostuu yhdeksin muualta Suomesta muuttaneen ja kymme-
nen lappilaissyntyisen naisen elimakertahaastattelusta, joiden yhtena
juonteena on elinymparisto. Lappilaissyntyisida naisia edustavat Anna,
Hannele, Marika, Marja ja Piia sekd muualta Suomesta Lappiin muutta-
neita Erja, Maisa, Mari, Teija ja Sari. Tavoitteeni haastattelujen analyysis-
sa on paastd nakemain kliseisen ja perinteiselld tavalla sukupuolistuneen
Lappi-kuvan lapi.
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Lappi — erimaaluontoa ja maaseutua?

Maisa: Jotku ihmiset pubuvat, ettd “lnonto on minulle tarked, mind luon-
nossa rentoudun’, niin ei semmosta ajatusmaailmaa endd osaa kuvitella-
kaan. Se on sama, ku joku sanos, ettd “Rylld ilma on kanbean tirked,
ettd en md pystys elamddn ilman ilmaa, se on niin tirked mulle tamd il-
ma, ettd md rentoudun, ku md vaan saan hengittda tata thanaa hookafk-
soota”. Se kunlostaa yhti mielipuoliselta mun maailmakuvasta kdsin.

Sezja: Vihd semmonen ajatus, ettd luonto on niinku joku sinusta nlko-
prolinen paikka, ettd sielld kdyddidn ku diskossa ja tullaan pois?

Maisa: Aivan, joo. Joo, ettd mennddin niinkn puistoon ja tullaan sitten
kotiin.

Nikemys, jossa luonto' koetaan ihmisen ulkopuolella olevaksi, on Mai-
salle entiselle kaupunkilaiselle myos tuttu: Mda pystyn ymmartidn, ku md
meen sinne mun entiseen maailmankuvaani. Yksi tapa jasentaa luontokasitysta
on hahmottaa luonto joko objektina tai subjektina. Luontoa tarkastellaan
usein thmisen ulkopuolisena objektina, jolloin se ajatellaan keinotekoisen
kulttuurin eli kaiken thmisen aikaansaaman vastakohtana. L.eena Vilkan
(1998, 31) mukaan luonnonfilosofeille ennen antitkin atkaa luonto oli
kosmos, kokonaisuus, jonka vaistimaton osa thminen oli. Luonto muo-
dosti ykseyden, jossa ihmiselld ei ollut erityisasemaa. Ihminen ei voinut
astua ulos luonnosta ja maarittaa luontoa ulkokohtaisesti joksikin, mita
hin itse ei ole. Toisaalta, voidaanko luontoa ja thmisté ajatella tasavertai-
sina subjekteina ja luontoa thmisen kaltaisena aktiivisena olentonar Vil-
kan mukaan luonnon ymmartiminen subjektina ei ole vieras ajattelutapa
suomalaisille, tervehditidnhin metsad ystavana. Luonnon kunnioittava
kohtelu on luonteva seuraus nakemyksesta, jonka mukaan luonto on en-
nemminkin aktiivinen subjekti kuin passiivinen objekti. (Vilkka 1998, 37.)

1 Nykysuomen sanakirja (1990) mairittelee luonnon ihmistad ymparoivaksi maailmaksi sithen kuulu-
vine olioineen ja elidineen sellaisena kuin ne on luotu eli luonto on ihmisen ulkopuolinen maail-
ma, jota thminen ei ole muovannut. Tama vastaa Ulrich Beckin (1995, 45-46) analyysia teollisen
yhteiskunnan tavasta ymmartad luonto. Jalkiteollisessa yhteiskunnassa luonnon ja kulttuurin vili-
nen dikotomia murenee: luonnosta tulee jotain, joka on koko ajan muuntuvana ja muokattavana.
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Lapissa asuvien lukiolaisten luontosuhdetta tutkinut Pirjo Alaraudanjoki
(1997, 78) tarkasteli luonnon ymmartamista kysymalla: ”Ovatko viljellyt
alueet tai harvennetut metsat luontoa, onko olemassa luontoa, jota thmi-
nen ei olisi jollakin tavalla jo muokannut? Mika on luonnollisen ja keino-
tekoisen luonnon raja?” Nami kysymykset johdattavat pohtimaan, mihin
lappilainen maaseutu ja asutuksen lihiymparisté luontoymmairryksessa
asettuvat. Onko luonto vain eramaata? Onko maaseutu luontoa vasta-
kohtana kaupungille? Luonto-kasitettd kaytetidn usein puhuttaessa
muustakin kuin maaperista; silla viitataan myo6s ilmastoon, sadolosuhtei-
siin tai vuodenkiertoon.

Luonto on usein yhdistetty myos naiseuteen. Feministisestd nakokulmas-
ta tarkasteltaessa tima on ongelmallista: luonto naisen representaationa
viittaa aitimaa-myytteihin (ks. esim. Roach 1996), joten se vahvistaa pe-
rinteistd dikotomiaa, jossa jako kulkee vastakkainasettelujen kulttuuri-
luonto, rationaalisuus-irrationaalisuus, maskuliininen-feminiininen valilla.
(Ks. esim. Moi 1990; Massey 1994). Naisen yhdistiminen luontoon sisil-
tad essentialisoivan ajatuksen siitd, ettd naiset ovat lihempana luontoa
kuin miehet ja miehet puolestaan lahempina kulttuuria kuin naiset. Tatéd
kahtiajakoa on feministisestd ndkokulmasta problematisoitu. Lisaksi eko-
teministinen ldhestymistapa kiinnittda huomiota sithen, etta luonnon tul-
kinta feminiiniseksi ja aidilliseksi voi kuitenkin patriarkaalisessa kulttuu-
rissa ylldpitda seka tukevia ettd riistavia asenteita, joita meilld on seka dite-
jaimme etta ymparistbamme kohtaan. (Roach 1996, 52-53.) Maan femini-
sointi tuottaa siis kahdenlaista tulkintaa: maa on joko riiston kohteena tai
hellyyden ja huolenpidon kohteena. Ekofeministinen nikemys (ks. Mies
& Shiva 1996, 6) luonnosta korostaakin juuri huolenpidon perinnetta.
Luonnon hallinnan ja riiston tilalle kehitetadn uutta kosmologiaa, jossa
luonnon elimai yllapidetaan yhteistyon ja rakkauden sekd molemmin-
puolisen huolenpidon keinoin. Haastateltavani Piia puhuu maasta juuri

jatkuvan huolenpidon kohteena: Akkid kaikki rapistun, jos niité ei hoijeta.
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Lappi-kuvan toimijuusnikékulmaa etsimissa

Sanaa pohjoinen kiytetdan Suomessa usein synonyymina Lapille. Kuten
pohjoista, niin my6s Lappia maarittavit erityisesti sen luonnonolot (Suo-
pajarvi 1999, 19). Lappi onkin suomalaisessa kulttuurissa Luonto isolla
alkukirjaimella samalla tavoin kuin meri on brittilaisessa tai Alpit sveitsi-
ldisessd kulttuurissa. Kun kaupunkimainen elimi edustaa nykyaikaa ja
maaseutu liitetadn menneisyyteen, Lappi on useimmille kotimaisille turis-
teille riittavian kaukana arjesta sekd sijainniltaan ettd suhteeltaan aikaan.

(Tuulentie 2002, 76.)

Alue- ja talouspolititkassa Lappia koskevat kysymykset liittyvat osaksi
yleistd, jopa yleiseurooppalaista maaseutukeskustelua. Esimerkiksi hollan-
tilaisten maaseutua koskevissa mielikuvissa keskeinen diskurssi liittyy
nautintoon, siind maaseutua pidetddn jonkinlaisena “kaupungin puutar-
hana”. (Frouws 1998, 62-63.) Suomen Lapin ymmartiminen vastaavalla
tavalla on ongelmallista, koska se voi paitsi kapeuttaa kasitystd pohjoises-
ta maaseudusta myo6s sivuuttaa seka arjen ettd toimijuusnakokulman. Jaap
Frouws on erottanut sikaldisestd maaseutukeskustelusta viela hyotydis-
kurssin ja agri-ruralistisen diskurssin. Lapissa hyotydiskurssi tarkoittaa
sitd, ettd alue nahddan tuotannollisena resurssina, joka nautintodiskurssin
tapaan maaritetaan lahinna ulkopuolisten tarpeiden niakokulmasta. Hyo-
tydiskurssissa korostuu vield niin sanottu yleinen etu (ks. Suopajirvi
2001, 115-118). Agri-ruralistisessa diskurssissa huomio kiinnittyy maata-
loustuotantoon, jolloin maatalouden harjoittajat muodostavat maaseudun
ytimen. Lapin ndkokulmasta tdssd diskurssissa arvostus ja toimijuus
myonnetaan vain pienelle ryhmalle.

Luonnon antimien hyédyntimistad ja toiminnallisuutta korostava luon-
tosuhde on nihty nimenomaan maaseutuvieston tapana jasentyd ympa-
ristoonsa (Rannikko 1995, 78-79), kun taas kaupunkilaisten ja matkaili-
joiden luontosuhteen oletetaan sen sijaan perustuvan esteettiseen koke-
mukseen ja virkistaytymiseen. Jaottelu on kuitenkin karkeaa tyypittelya,
silli varmasti maaseudunkin ithmiset kokevat ymparistossaan esteettisia
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elamyksia ja kaupunkilaiset voivat hyodyntda metsin antimia retkiensi
tuloksena (Suopajarvi 2003, 141). Jaottelua rikkoo myos kaupungissa
asuvien yleinen kiinnostus luontoa kohtaan, vakiintuneet luontoon liitty-
vit harrastukset ja esimerkiksi varhaiskasvatukseen kehitetyt uudet ympa-
ristokasvatuksen muodot.”

Ihmisten suhdetta luontoon on jasennetty my6s luontoasenteiden kautta.
Niiden vilitykselld voidaan pohtia toimijuutta eli sitd, minkalaista toimin-
taa ja millaisia tekoja tai tekemattd jattamisia sisillytetddn tunnistettaviin
asenteisiin. Leena Vilkan (1998, 39) mukaan suomalaisia luontoasenteita
ei ole kattavasti tutkittu, ja han onkin muokannut yhdysvaltalaisen luokit-
telujarjestelman pohjalta oman hahmotuksensa. Toimijuuden kannalta
asenteita voi hahmottaa esimerkiksi erilaisten luontoa hyodyntavien
tyyppien kautta: vaeltajat, kerailijat, metsastajit, luonnontieteilijit, luon-
nonsuojelijat ja luontoharrastajat. Vilkan hahmottelussa luonto tulee kui-
tenkin tulkituksi erdmaatyyppisend, mika ei sovellu harvaanasutun poh-
joisen maaseudun kylien lahiymparistoihin ja valimaastoihin. Nama ym-
paristot ovat thmisten arkielimain ja vuodenkiertoon sisaltyvia, yleensa
nimelta tiedettyjd paikkoja: metsid, vaaroja, jarvid, jokia ja suoalueita.
Luonto tarkoittaa jokapaivaiseen elimain valittomassa yhteydessa olevaa:
Ettd mulla se on tuossa ihan vieressa, ettd mie vain porthailta astun alas, niin sitnd-
han se on. (Piia)

Se, ettd pohjoinen mielletaan maskuliiniseksi miestoimijuuden kautta, liit-
tyy harvaanasuttujen alueiden luonnonolosuhteisiin ja vallinneeseen elin-
keinorakenteeseen. Ruotsalainen Alf Ronnby (1991, 151-153 ) kutsuukin
Ruotsin harvaanasuttuja alueita michisten arvojen ja asenteiden kyllasta-
miksi miesyhteiskunniksi. Miesten toiminta — kuten metsastys ja kalastus,
autojen ja moottorikelkkojen parissa puuhailu samoin kuin metsa- ja kai-
vostyo — on nakyvampaa ja arvostetumpaa kuin naisten toiminta. Patriar-
kaalinen perinne, jonka mukaan maatila tai muu yritys siirtyy isalta pojal-
le, kiinnitti4d nuoret michet kotiseudulleen eri tavoin kuin nuoret naiset
(Dahlstrém 1995, 14-15). Erityisesti viimeisten kymmenen vuoden aika-

2 Esimerkiksi Suomen Ladun Metsimorri-toiminta (ks. www.suomenlatu.fi).
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na Suomen Lappiin on kuitenkin syntynyt uudenlaisia, luonnonmukai-
seen viljelyyn ja alueen perinteeseen tukeutuvia maatiloja, joiden kehitta-
misessa naisilla on ollut tarkea merkitys. Ehkapi juuri timd postmoderni
emannyys (ks. Keskitalo-Foley 2000) mahdollistaakin naisille uudenlaisen
toimijuuden pohjoisella maaseudulla?

Paikkaan kiinnittyminen

Kun ei voi elid kaikkialla eifd ei-missddn, on elettivd jossakin. Paikas-
ta, johon jontun, ihminen tekee itselleen asun mihin verhontua. Han pitid
sitd omanaan, oman itsensd nlkokehdnd. Mutta paikka on tubansien
vaate ja se festdad kanemmin kuin kukaan heistd. Sitd rittid jokaiselle,
myos nitlle joita ei vield ole. Ne, jotka lihtevdt, vievat siitd jotain muka-
naan. Ne, jotka tulevat, munttavat sitd, jopa vain katseellaan (Krohn
1989, 21.)

Ajatus patkan tunnosta liittyy laheisesti Edward Relphin kisitykseen au-
tenttisen asenteen ytimesta. Sithen kuuluu paikkojen tunteminen (feel) ja
nilden ymmartiminen sekd yksiloiden ettd yhteisGjen symbolisiksi tai
toiminnallisiksi elamankeskuksiksi. Relph jakaa autenttisen asenteen vield
tiedostamattomaan ja tietoiseen paikan tuntoon. Tiedostamaton on en-
nen kaikkea sisapuolisuuden (being inside) ja kuulumisen tunteen koke-
mus. Tietoinen paikan tunto puolestaan tarkoittaa kasityksid paikkojen

symbolisista merkityksista sekd paikkojen identiteettien arvostamista.
(Relph 1986, 63- 606, 117.)

Paikan tunto muodostuu ainutlaatuisesta nakyjen, danien ja tuoksujen
koosteesta. Se on luonnollisten ja thmisten luomien ajan rytmien harmo-
niaa. Paikkasidonnaisuus esiintyy aistimuksellisena ja myos silld tavoin
ruumiillisena, ettd se voi nakya esimerkiksi thmisten kavelytyyleissd; vuo-
ristolainen voi kehittda itselleen hieman erilaisen kavelytavan kuin han,
joka ei ole koskaan kiivennyt. (Tuan 2001, 183 -184.) Pohjoisella maa-

3 Tapani Niemi (2000, 115-116) puhuu mummo- ja uusvanhasta taloudesta vaihtoehtona suurille
projekteille Lapin tulevaisuuden pohdinnoissa.
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seudulla asuvan, jangilla ja puunjuurten raidoittamilla metsapoluilla kave-
lemaan tottuneen ei tarvitse ajatella askeliaan naissa paikoissa, kuten niille
ensi kertaa menevan, jonka ruumis et vield tiedd kulkemisen tapaa.

Paikan tunto vaatii aikaa, se muodostuu arkisista, paivastd ja vuodesta
toiseen kertautuvista kokemuksista. Se on paitsi ruumiillista, my6s alita-
juista tietamista (Tuan 2001, 184). Taman tyyppiseen tietoon on usein
viitattu hiljaisen tiedon (ks. esim. Koivunen 1997) kasitteelld. Tulkitsen
haastateltavani Erjan kuvaaman marjamatkakokemuksen tillaiseksi tie-
dokst: Semmonen, etti md ihan tunnen, ettd marjat ne ihan kutsun, ettd ne tietdd,
tkddn ku md en tietds missd niitd on. Elikkd tavallaan niinku antaa sen aivoista
Jonku tammosen aaltoalueen anki, niin lnonto itse kertoo sitte “tidlld se on”. Ko-
kemuksen voimakkuus on kuitenkin vield tarkeampaa kuin sen ajallinen
kesto. Ensimmainen kosketus metsaiseen eraimaahan voi kutsua esiin ilon
lisaksi tunnistamisen tunteen, ikdan kuin maailman, jonka on aina tunte-

nut. (Tuan 2001, 184.)

Edward Relph hahmottelee vield autenttisen vastakohdaksi epaautentti-
sen asenteen, joka on sosiaalisesti hyvaksyttya ja sovinnaista. Se on kritii-
kittomasti hyviksytty stereotypia tai muoti, joka voidaan hyvaksya ilman
sitoutumista. Tama asenne vot olla joko tiedostamaton, yleisesti hyvik-
sytty tal tietoinen asenne, joka on omaksuttu objektivistiseen tehokkuu-
teen tihtdavan tekniikan kautta (Relph 1986, 82). Epidautenttisen asen-
teen ilmaisuja ovat muun muassa paikkojen suuntaaminen muille* ja
paikkojen tuho. Muihin suuntautuneisuudella Relph viittaa turisteille teh-
tyyn maisemaan, kaupallisiin, museoituihin ja huvitteluun tarkoitettuthin
paikkoihin. Paikkojen tuho tarkoittaa sodassa atheutettua tuhoa tai me-
kaanisin keinoin sekd my6s pakkolunastuksin ja kehittamiskeinoin atkaan
saatua tuhoa. (Relph 1986, 118-119.) Relph olisi voinut kirjoittaa ana-
lyysinsa epidautenttisesta asenteesta tarkastelemalla viimeisen kuuden-
kymmenen vuoden aikakautta Lapissa: Lapin sotaa, hukutettuja kylia al-
taiden alla seka tiettyja matkailun kehittimisen piirteitd. Hanen jasenta-

4 Relph kayttad vaikeasti suomeksi kdantyvai other-directedness-kasitettd, joka tarkoittaa paikko-
jen muokkaamista muiden tarpeisiin.
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miensi asenteiden kautta voidaan pohtia erityisesti luonnon, luonnon-
suojelun ja kehityksen kisityksia. Eniten huomiota on kiinnitetty Ounas-
joen valjastamisen ja Vuotoksen altaan rakentamisen ymparilld kadytyihin

keskusteluthin (Autti 1999; Liljegren 1999; Suopajarvi 2001).

Paikka kotina

Vaikka mie en ollu ko puoli vuotta sield (Helsingissd), niin sitd oli niin-
ku jotenki ulkopuolinen kaikesta, etti koko ajan piti soittaa kotia, ettd
mitd sinne otkein kunlun. Ja kaikkea semmosta, ettd oikein hpsdd, ettd
“kertokaa ny vihan, ettd tunleeko sield ja minkd nékionen jarvi on’. Ja
kaikkea semmosta, ettd oli kaubean ikdvd semmosia pikkujuttuja, ettd
minkd kokoset lebet nyt on punssa. (Marika)

Koti on Marikan puheessa paljon muutakin kuin vain rakennus tai koti-
viki. Han tarkoittaa kodilla my6s maisemaa ja vuodenkiertoa jasentavia
luonnon tapahtumia: han 1kdvoi jarvea ja sitd miltd se nayttda tuulessa,
kaipaa koivunlehtien kasvun seuraamista. Maisema ja vuodenkierto ovat
asettuneet osaksi kertojaa, ilman niitd hin on “ulkopuolinen kaikesta”.
Pitaimalla yhteytta kotivakeensa tulkitsen hianen pitineen yhteyttd myos
omaan itseensd, identiteettiinsd. Ymmarrian kodilla erityisesti johonkin
kuulumisen tunnetta, joka voi tuntua voimakkaana thon alle asettuneena
kaipauksena tiettyyn maisemaan. Marikan kuvauksessa ulkopuolisuuden
kokemus, ikaan kuin itsesta vieraantuminen ja luonnon aistimellinen tun-
teminen viittaavat elinympariston ruumiilliseen kokemiseen.

Kotiin, johonkin kuulumisen ja identiteetin kysymyksiin liittyy myos An-
nan pohdinta. Hin on palannut takaisin jatkamaan vanhempiensa maati-
lan pitamista: Mutta mie en ole silld lailla irti ollukkaan, mie olen aina niinku
elany silti silldlaila, ettd mie olen aina mitd kotiakki soittanu, mie olen Rysyny ”
miten lebmdt jaksaa?” (...) Ja sen takia mulle ei ole sitd pdivid tullu, ettd mie oisin
sanonu, ettd Ryllahan mie ainaki pistan hanskat tiskiin. Annalle koti-ikdvdan
sisaltyt my6s huoli kotitilan lehmista, joista hin muisti kysya muualla

asuessaankin. Jatkuvuuden, sen ettd hin ei ole koskaan oikeastaan luo-
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punutkaan maaseudun elamaista tai Annan sanoin “ollut irt1”, hin on tun-
tenut voimavarakseen myohemmissakin vatheissa. Tiettyyn paikkaan
kuulumista ja kodin ideaan sisaltyvaa pysyvyyden, turvallisuuden ja jatku-
vuuden ajatusta kuvastaa my6s Piian pohdinta paluumuutosta: Ja sitte se
oli tadla timd, se on tietenki, ettd juuret veti tanne ja sitte tama luonto (...) Ja joten-
ki se, ettd sinne ei osannu alkaa perustamban mithan semmosta vakituista elimdd.
Ettd se oli pakko libted tanne takasi, ettd tanne me niinku kuuluma.

Vaikka Ruotsista takaisin Lappiin muuttaneen Piian kokemukset vieraas-
sa maassa asumisesta olivat pddasiassa myonteisid, jotain kuitenkin puut-
tui. Leena Krohnin (1989) ajatelma kuvastaa sitd vetoa, jonka Piian “juu-
ret” atheuttivat:

Lhminen voi katkaista napanuoransa synnyinseutuun ja elda vieraissa
maissa, monilla eri paikkakunnilla, Inkuisissa kanpungeissa. Loiset niis-
td jattavat hinet munkalaiseksi, jostain tienoosta han sanoo: 1ddlld on
minun kotini”. Mutta vain se paikka, missd han on kasvanut, kutsuu
hantd muiston ja rakkauden aralla ddnelld. (IKrohn 1989.)

Leena Krohnin ajatus lapsuudenkodista viittaa kotiin laajempana kuin
vain sina rakennuksena, jossa on lapsena asuttu. ”Paikka, missa hian on
kasvanut” mahdollistaa paljon muutakin. Koti sanana herittid moneen
suuntaan aukeavia mielikuvia, se tayttyy sekd emotionaalisista ettd poliit-
tisista merkityksista (ks. esim. Huttunen 2002, 50). Esimerkiksi Ruotsista
Pohjois-Suomeen takaisin muuttaneiden logiikassa koti laajentuu koske-
maan paitsi tarkeitd thmissuhteita my6s ymparéivaa yhteiskuntaa. Koti
muodostaa synonyymin omalle identiteetille ja sen alueelliselle sidokselle.
(Pohjola 1989, 187-188.) Kodin merkitys rakentuu henkil6kohtaisista
muistoista (ks. esim. Huttunen 2002, 98), joita voivat olla esimerkiksi
omaelimakerralliset muistot. Haastateltavani Teija viittaa muistolla myos
kollektiiviseen tajuntaan, mentaaliseen kokemukseen: Se on jokin ylinmuis-
toinen, muisto. Minusta tuntuu, etta mie varmaan oon , mie 00n varmaan taaltd ko-
tosin silld laila, ettd mie olen niinkn palannu kotikonnuilleni, vaikka me ei, ei sukn
00 kukaan tadltd pdin, ettei silld lailla niinkn todellisundessa, mutta semmosessa,
henkiselld tasolla.
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Vuodenkierto kuhunkin vuodenatkaan liittyvine toimintoineen seka kiin-
nittaa patkkaan ettd vahvistaa kiinnittymista muistojen kautta:

Jotenki kaikki ne sellaset paikat sielld ku kulkee, niin kaikki paikat
niinkun mieltad, et kaikkeen liittyy jotakin muistoja tai jotain sellasta,
mitd on tehty, tai mitd, minkdlaisia marjapaikkoja sielld on tai mitd mis-
sdkin on milloinkin tebty. Ympdri vuoden, mihin mentiin keittimdan ne
ensimmadiset kahvit aina kun kevdt tuli (...) ettd mistd md poimin hillat
Ja mistd md teen kenkdbeindt ja mistd md otan pajut ja mistd poinin
mitkdfki marjat. (Sart)

"Kotia” ja kotona elamisti rakennetaan jatkuvuuden ja toiston kautta
(ks. esim. Rajanti 1999, 42-49). Toistossaan ja ennakoitavundessaan
vuodenajat jdsentavdt elamdd pobjoisella maasendnlla sekd arkisina tiind
ettd elamyksind:

Ne on niin tunnistettavissa jotenki, joka vuodenajale omat tyonsa, niin se
silldlaila niinkn jaksottaa sita vuotta. Ettd tietda, etta kevvddild nyt pan-
han perunat itamhan ja kesald sitte niinkd yhessd laitethan perunat maa-
han ja sitte kasvimaa laitethan ja kaikkia ja kukat. Ettd nittd on mn-
kava silldlaila laittaa ja kesd mennee siind sitte, niitd kasvatelban. |a
marjastus ja kaikki tammoset, net me kerathdan yhessd ja syksyla kans.
Etti syksy on semmosta ihanaa aikaa, niin vaikka se on synkedd aikaa,
niin kutenki sind on joku: se lebtien kahina ja kaikki, varit ja kaikki,
ettd Rylld sen toisela tavala kokkee ku jossaki, jossaki kaupungissa. Ja
kevvddld on thana hiihtad ja pilkild kayvd ja kaikkea, ja talavi on sitte
semmosta erilaisempaa. Niinku se kaamosaikaki, vaikka sanothan, ettd
se on kanbea, ikdvad ja semmosta, mutta ei se silti ole. Tietdd, ettd jouln

tullee ja sen jilakhen alakaa jo heti valkenemban. (Marika)

Kirjallisuudessa kotiin littetyt mielikuvat ovat joskus nostalgisia, joskus
vihamielisida. Jalkimmaiseen kuuluu esimerkiksi nuorten kaipuu vapautua
kodin silmilldpidosta ja kontrollista. Konkreettisesti kodilla voidaan ym-
mirtdd jonkin fyysisen tilan haltuun ottamista, joka merkitsee kodin esi-
neiden ja paikkojen jarjestyksessa pitimista sekd kodin ajan ja rytmin hal-
lintaa. (Douglas 1991, 287-289.) Kotiin on sisillytettavissa myos moraali-
sia (ks. esim. Sulkunen 1991) ja esteettisia ulottuvuuksia. Feministisesta
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nikokulmasta kodin kisite on kuitenkin problemaattinen, koska silla on
ollut niin voimakkaita naisten elimai ja toimijuutta rajoittavia konnotaa-
tioita. Koti on liittynyt naiskuvaan, jossa nainen/naiset on/ovat asetettu
kotiin, yksityisen alueelle ja suljettu pois yhteiskunnallisesta toiminnasta
(ks. esim. Julkunen 1995). Toisessa merkityksessi koti on muuttuvaa,
elaminikaistd identiteetin rakentamista (Granfelt 1998). Juuri jalkimmai-
nen tulkinta kuvaa haastateltavieni kertomuksissa muotoutuvaa kodin
ideaa.

Silmissa — katseen ulottuvuudet

Aloitin taman artikkelin Erjan pohdinnalla siita, ettd hin ei katso Lappia
tunturin paaltd. Han jatkaa:

Se on than toisenlainen luonto, toisenlainen maisema kuin mitd ndaissa
niinku taiteessa taald niinfu esitettaan tai matkailumainoksissa, etta ni-
nun Lappi on sield jossaki jingan laiassa ja jossaki semmosessa pusikossa
Ja rdmeessd, jota kukaan ibminen ei niinku nde tai sanois, ettd se on ru-
ma. Se minun “kaunis” on sitte sielld, ettd md en katto tunturien pdalti

Lappia ollenkaan. (Erja)

Olen tulkinnut Erjan katseen paikantuneena, silld hinen katseensa kulkee
muistojen kautta hyviilevind ja rakastavana: Ma tunnen namai jangit.
Kaytin tassa patkantunutta katsetta Kaja Silvermanin (1996, 164) hah-
mottaman look-kisitteen tapaan. Paitkantuneena, ruumiillisena, ajallisena
ja tuottavana look erottuu gaze-kasitteesta, jota tulkitsen yleisena katsee-
na. Erja erottaa oman katseensa tastd yleisesta katseesta. Hinen mainit-
semansa toista edustaa henkil6imaton, yleinen ”joku”, joka katsoo Lap-
pia tunturien paaltd. Tama yleinen katse voi viitata myos massakulttuurin
kuviin ja matkailumainoksiin. Kisitteet yleinen ja patkantunut voivat tas-
sd yhteydessa viitata my0s jalkikolonialistiseen keskusteluun, jossa yleisia
vallitsevia kasityksia ei pidetd aukottomina. Aukoista voi syntya uusia tul-
kintoja, jotka parhaimmillaan muuttavat vallitsevia olettamuksia (ks. esim.

Tarasti 1998).
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Pohjoinen luonto on inspiroinut visuaalisuudellaan — tunturien ja vaaro-
jen muodoilla, vuodenaikojen vareillad — erityisesti sen ensi kertaa kohtaa-
via. Minkalaisia visuaalisia tulkintoja voi sitten tuottaa jatkuvuus, samojen
maisemien nikeminen vuodesta toiseen? Lappi ja sen luonto tulevat ih-
misille tutuiksi toistuvien visuaalisten esitysten, maalausten, valokuvien ja
elokuvien kautta. John Urryn (1994, 1-3) Foucaultin katse-kisitteeseen
perustuvan tulkinnan mukaan matkailijan katse on yhti lailla sosiaalisesti
jasentynyt, systematisoitunut ja merkkien kautta muotoutunut kuin ladke-
tieteen “katse”, vaikka se el olekaan samalla tavoin instituutioiden tuke-
ma ja otkeuttama. Suuteleva pariskunta Pariisin kadulla toimii ajattoman
romanttisen Pariisin merkkind samalla tavoin kuin pieni englantilainen
maalaiskyld merkitsee vanhaa kunnon Englantia. Tédssa mielessa tunturit,
revontulet ja porot ovat Lapin merkkeji. Tésti yleisesti katseesta’ haasta-
teltavani irrottautuvat tuottamalla luontoympiristolle omia merkityksi-
aan.

My6s Teijan katse edustaa paikantunutta, luovaa ja tuottavaa katsetta:

Itte oon miettiny kanssa tdssd ndin, ku tnossa UV arpuvaarassa on toi bus-
Sipysdkki ja se on sitte aina lunta taynnd, ettd ois niinku jannd, jos sielld
niinku vahdn hattua nikys sieltd lumen pdaltd ja sen nimi olis sitten, etti
“odottaja”. Odottaa. .. jotain tallasta hanskaa olis kiva tehdd, semmosta
tosiaan yllatystd, ettd. Tai jossaki jokn hanki ja sielld sitte vihd kans
nakyy, ettd ne on niinku tunturiinpyrkidt” tai jotku tammoset... Suk-
sensauvaa tai jotaki nakys sieltd lumen alta.

Arkiympiristédan luovasti pohtivan Teijan katsetta voisi kuvata myos
tarinotvaksi: tarina lunta tdynna olevan bussipysikin odottajasta on kuva-
us maaseudun muutoksesta lakkautettuine bussivuoroineen ja auraamat-
tomine pysikkeineen. Se voi olla myOs tarina siita, ettd pysakilla olija
odottaa jotakin: ehki toista thmista tai kevaan tuloa.

5 Eeva Jokinen ja Soile Veijola (1990, 9) puhuvat antiturismiksi kutsutusta ilmi6sta, joka myos
kertoo pyrkimyksesti yleisesti katseesta irrottautumiseen: “Mind en ole turisti. Muut ovat.”
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Paikantuneena ja ajallisena tulkitsen my6s Eijan tutkivaa katsetta:

Ja sitten nyt md oon tarkastellu tuota, tddn syksyn mittaan jatkuvasti ta-
1d maisemaa, ettd ruskaa erifoten, koska lid kesd oli jotenkin erilainen
kesd siind subteessa, ettd kesd tuli niin aikaseen, jubannuksen aikana oli
mtelettoman lammintd ja tuntu, ettd jubannuksena jo kukkii kaikki tun-
turikasvit eli md olin tarkastelln sitd luontoa silld tavalla. Ja sitte md ru-
pesin tarkkaileen sitd ruskaa, ja sitte md olen jotenki seurannu sitd, ettd
tanne tuli verrattain kaunis ruska ja se meni nopeasti obi, koska taval-
laan niin tunturikasvit olivat niin kuin valpmistautuneet talveen jo hyvissd
ajoin, joten niilld oli varaa tiputtaa nuo lehdet jo ajoissa.

Niin mindg huomaan katsovani ihan eri silmin kuin moni muu. Et mind
nadn naissd, milloin kukkii ja milloin lakastun eli ma katon sitd maise-
maa varmasti ihan eri silmin kuin moni vield. Nimmku md katon sitd kal-
lioperdd, mind katon sitd maaperdd, mind katon tunturin rinnettd, niin
mind katon, loydén sieltd ne kalkkikivipaikat ja vyorysorakeot, niin ndi-
md md hahmotan eri tavalla, md katon maiseman muotoja, lnontoa. Ettd
mda en pe//éc'zlrl‘dc'm sitd kato, ettd tda nayttad kauniilta, ettd mind nddin
sitten sielld vield jotain munta.

Eijan katseen ajallisuus perustuu kotiympariston luonnontuntemuksen
pitkdaikaisuuteen. Hanen katseensa on myos monikerroksinen. Kauneu-
den lisdksi katse tavoittaa my6s luonnon, muutoksia siind, sen syy- ja seu-
raussuhteita seka kasvu- ja ilmasto-olosuhteiltaan erilaisten vuosien mer-
kitystd luontoympiristolle.

Paikan politiikka — vastarintana elimintapavalinta

Muuttolitkettd maaseudulta asutuskeskuksiin pidetdan itsestdanselvyyte-
nd. Koulutus- ja tydomahdollisuudet houkuttelevat nuoria, mutta kaupun-
kilaisuudella on my6s symbolinen merkitys erityisesti maaseudun tyttojen
maailmassa. Esimerkiksi Iiris Mantykorven (1989) tutkimuksessa koti-
seudulle jddmisen ajatus nayttdid merkitsevan keskipohjalaisille tytoille
epaonnistumista, luopumista omista tavoitteista ja tyytymistd sithen
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osaan, jonka maaseudun perinteinen kulttuuri naisille tarjoaa. Milld ta-
voin lappilaisella maaseudulla asuvat puhuvat asuinpaikkaratkaisustaan?
Lappilaissyntyinen Marja, joka hoitaa maitotilaa arvioi jo lukioaitkana syn-
tyneen maailmankatsomuksen vatkuttaneen hinen elimantapavalin-
toihinsa: Aidinkielenopettaja objas lukemban semmosta kirjalisuntta tai kannusti
semmoshen kirjalisuuthen ja sitte biologian opettaja opetti néikembdin maailmaa sun-
rempana kokonaisuutena. Etta kylla silla on merkitys, ettd en ole libteny kanem-

7as.

Piian nuoruusatkana 1960-1970-luvuilla Lapista muutettiin suurin jou-
koin siirtolaisiksi Ruotsiin (ks. esim. Pohjola 1989; Viinamaki 1991). Pii-
an nakemys on selkeda vastarintaa yleisille odotuksille: Mie o/in joskus ittef-
seni pddttiny, ettd sinne (Ruotsiin) kaikki muut mennee, niin mindhdn en sinne ld-
he! Piia kuitenkin muutti miehensd mukana Ruotsiin, mutta hin palasi
sopivan tilanteen tullen alkuperiiseen ajatukseensa ja ottt hoitaakseen
vanhempiensa maatilan: Ky/d multa kysythin suorhanki, etta “oleksie ihan hul-
Inksi tullu: ettd tulla nyt Ruottista poijes, varmasta tyopaikasta ja alkaa tim-
moshen. Ettd tamahdn on kertakaikkisesti hulln hoito”. Mutta se on tosiibhan jos-
saki niin Syvald minussa se, ettd se pittday tamd kunlun mulle tama homma.

Elinymparist6 ja elimantapa ovat sekd ekologisia ettd poliittisia valintoja
pohjoisella maaseudulla pysyneille, sinne palanneille tai muualta muutta-
neille. Etela-Suomen kaupungista Lappiin muuttanut Niina arvostaa
elinymparistonsa kauneutta ja rauhaa, mutta han korostaa elaimintapansa
valinnasta puhuessaan myos muita nakékulmia:

On  siind semmosia poliittisiaki aspekteja. Ettd twota tai ekologis-
poliittisia aspekteja, et niinku marjamebun juominen on minusta miljoona
kertaa ekologisempaa kuin appelsiinimebun juominen, joka tuodaan jos-
tain huitsin nevadasta ja kuskataan tinne korpeen, ku se marjamehu on
vahintddn yhtd hyvdd. (...) [E]t sen ruoan hankkii mabollisimman libel-
td, niin se on Rylld minusta mydskin niinkn iban poliittisesti niinku maa-
tlmanpoliittisestiki, kauppapoliittisesti ja nizn pdin pois, niin tarkeetd.

My6s etelampaid Lappiin muuttaneen Maisan tavoitteena on eldad mahdol-
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lisimman luonnonmukaista ja omavaraistalouteen tukeutuvaa elamia.
Talloin yhdistetaan perinteistd pohjoista elaimantapaa — marjastusta ja ka-
lastusta, veden kantamista ldhteestd ja itse hakattuja polttopuita — nyky-
ajan kierritystd, kompostointia ja energian sadastoa korostaviin ekologisiin
valintothin: Md haluan pystya mabolisimman konkreettisena sailyttamaddin sen
oman elamisen. Ettd md tiidn mistd se ldmpd tulee, mistd se liha ja kala tulee, mistd
vesi tulee.

Piia pohtii kuluttamista ja palvelujen merkitysta: Ja sitte ndmd palvelut on,
ettd en mie niinku sillilaila kaipaa tihdn vierben, ettd ne taas tuovat niin paljon
munta matkassa. Ettd kirjastoautohan meila kaypii. Se on kunnalta hyvi palveln
Ja tdarked, varsinki lapsiaki kun on. Plia korostaa valttimattomien palvelujen
merkitystd, ja Maisa huomauttaa tiydellisestt omavaraisen talouden mah-
dottomuudesta. Esimerkiksi pitkien etaisyyksien takia oman auton pitoa
pidetddn jokseenkin valttimattomana. Arkea elettdessa tiydellisen “takai-
sin luontoon” idyllin vaaliminen ei onnistu. Maaseudun liiallinen roman-
tisointi on joko karsiutunut ajan kuluessa tai odotukset ovat alunperinkin
olleet realistisia. Lappilaissyntyinen Hannele sanoo: Md oon kylld olln hir-
veen tyytyvdinen, mutta ebkd se on siind ettd ko oma tausta on semmonen, ettd Sitd
niinku tiesi, minne meni. Ettei mulla ollu mittidn semmosia hirvean idealistisia aja-
tuksia sitd, etta md vallan hyvin tiidn, minkdlaista on pitkd ja pimid talvi maasen-

dnlla.

Paikan tunto

Lappilainen maaseutu hahmottuu haastateltavieni kertomuksista erityi-
sesti kotina, kuulumisen paikkana. Se asettuu osaksi kertojan identiteettia
riippumatta siitd, onko hin syntyperiinen lappilainen vai ei. Edellytykse-
nd taiman kuulumissuhteen muodostumiselle on toistojen ja kokemusten
kautta luotu pitkaaikainen suhde asuinpaikkaan. Paikkoihin kietoutuu
kertojien oman henkilhistorian kautta elettyjd elamyksiin ja muistoihin
pohjautuvia merkityksid. Arjen toiminnallisuus — esimerkiksi puutarhan-
hoito, marjastus ja kalastus — ei rajaa pois esteettisid ja elamyksellisia ko-
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kemuksia. Luonnon rinnalla elaiminen, pitkaaikaisuus ja toistojen kautta
syntynyt jatkuvuus tuottavat nakokulmia, jotka kertojat erottavat yleisesta
katseesta. Haastattelemani naisten katseita voi kuvata moniulotteisina ja
luovina: rakastavina, hyvailevini, tutkivina, tarinoivina.

Ymmairran asuinpaikan ja elimintavan valinnat naisten kertomuksissa
myo6s vastarintana vaistimattomana pidetylle tehokkuuteen ja keskittami-
seen pohjautuvalle alue- ja yhteiskuntakehitykselle. Ajatus vastarinnasta
problematisoi ekologisesta ja ekofeministisestd nikokulmasta nykyista
ostamiseen ja kuluttamiseen perustuvaa mentaliteettia. Se monipuolistaa
myo6s kisitysta nykyaikaisesta naisesta, jonka ideaalityypiksi mielikuvissa
asettuu yleensid kaupunkilainen virkanainen.

Pohjoisella maaseudulla asuvat naiset nayttaytyvit taloudellisen tehok-
kuuden ja keskittimisen tarinassa vastavirtaan uijilta. He luovat tilaa uu-
sille mahdollisuuksille, ja heidan tekemansa valinnat monipuolistavat ka-
sityksia naisten toimijuuden tiloista my6s feministisestd nidkokulmasta.
Tulkitsen lappilaisella maaseudulla asuvien naisten patkan tunnon seka
tiedostamattomaksi mukaan kuulumisen ja kotonaan olemisen tunnoksi.
Se on my6s tiedostettua, poliittista paikkojen symbolisten merkitysten
tunnistamista ja paikkoihin liittyvien identiteettien arvostamista. Lappi
voi kutsua sekid nostalgian ettd henkilokohtaisen poliittis-ekologisen va-
linnan myota: Mutta paikka on tubansien vaate ja se kestid kanemmin kuin ku-
kaan heista. Siitd rittid jokaiselle, myis niille, joita ei vield ole. Ne, jotka lahtevdt,
vievdt siitd jotain mukanaan. Ne, jotka tulevat, muuttavat sitd silla mitd ovat, jopa
vain katseellaan. (IKrohn 1989, 21.)
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Mervi Kutuniva

KAIKEN SE KESTAA, KAIKESSA USKOO, KAIKESSA
TOIVOO, KAIKEN SE KARSII

Katkelmia lestadiolaisaitien elamista

Johdanto: tapaamisia

”Meilla e1 tapeta lapsia”, naapuriperheen iti sanoi minulle ollessani kuu-
sivuotias. Kotona kysyin didiltdni, mitd han silld oikein tarkoitti: tape-
taanko meilld lapsia? En muista, mitd ditini vastasi, mutta myohemmin
kasitin naapurini liittineen lausumansa omaan uskontoonsa, jonka mu-
kaan lasten syntyminen “on Jumalan kiadessa” eitkd mitdan ehkdisymene-
telmia hyviksyta kaytettavaksi. Naapurimme kuuluivat vanhoillislestadio-
laiseen heratyslitkkeeseen, kuten puolet pienen kylamme asukkaista.
Vanbhoillislestadiolaisuus on Suomen suurin heratyslitke ja isot perheet
ovat sen nakyvimpia piirteitd. Litke nikee tirkeand my6s oman kulttuurin
siirron sukupolvelta toiselle. Vaikka heritysliike on laajentunut Suomessa
koko maan alueelle, nahddan se nimenomaan pohjoisen uskontona.

Kirjoitan oman lapsuuteni toiseudesta: vanhoillislestadiolaisesta uskosta,
uskonnollisesta kulttuurista, lestadiolaisdideistd (uskonnollisina) kasvatta-
jina ja uskonnosta (lestadiolaisen naisen) elimian mairittdjand. Jasennan
artikkelini otsikon mukaisesti avioliiton vihkikaavassa olevaan Raamatun
lauseeseen (1. Kor. 13:7) tukeutuen. Lause kuvaa rakkautta, mutta katson
sen kuvaavan myos vanhoillislestadiolaisen aidin eldimai. Esiaviolliset
suhteet tai avoliitto eivat kuulu vanhoillislestadiolaiseen heratyslitkkee-
seen ja avioliitto solmitaan yleensd nuorena. Vanhoillislestadiolainen nai-
nen tulee aidiksi avioliiton kautta. Avioliiton solmiminen on usein suora
askel ditiyteen, silla my6skaian syntyvyydensiannostelya ei hyviksyta. Sa-
moin kuin ditiys on koko naisen elimin ajan kestavai, on avioliittokin
vanhoillislestadiolaisen opin mukaan pysyvaa, elimian myo6ti- ja vastama-
essd kulkevaa. Pohdin artikkelissani avioliiton vihkikaavaa mukaellen
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vanhoillislestadiolaisen aidin kestamista sekd uskon, toivon ja karsimyk-
sen 1lmenemistd hanen elimassaan.

Aitiyden ymmirrin toimijuutena. Aitiys ei ole vain jotain, joka naiselle
tapahtuu, vaan nainen itse on aktiivisesti rakentamassa sitd (ks. Katvala
2001, 10). Suomalaisessa ditiystutkimuksessa on itiys tuotu esille yhteis-
kunnallisena (ks. esim. Natkin 1997), historiallisena (Helén 1997), filoso-
fisena (Naskali 1998), elamakerrallisena (Jokinen 1996) ja asiantuntijoiden
maarittaimand ilmiénd (Vuori 2001). Pohdin sitd, miten aitisubjektiutta
vanhoillislestadiolaisuudessa rakennetaan ja miten tuo rakentaminen tulee
esille haastattelukeskusteluissani vanhoillislestadiolaisten itien kanssa.'
Haastattelukeskustelumme on erds tilanne, jossa didit rakentavat omaa
subjektiuttaan (ks. esim. Berger & Luckmann 1994, 172). Aitipuhe niyt-
taytyy konstruktiona, jonka kautta haastateltavani tekevat omaa elamain-
sd ja itsedan ymmarrettiviksi (ks. Komulainen 1998).

Haastattelumme ovat edenneet keskustellen painottumalla kunkin haasta-
teltavan omaan elimintilanteeseen. Haastateltavani ovat itse valinneet
paikan ja asennon’, misti he minulle, kuulijalle ja tutkijalle, puhuvat.
Kontaktin haastateltaviini olen saanut tuttavieni ja heididn tuttaviensa
kautta, muutamat ovat ottaneet minuun itse yhteytta tutkimusatheestani
kuultuaan. Keskustelussamme nousee esille myo6s elamankerrallinen
luonne; haastateltavat tuovat yleensi esille joitakin seikkoja lapsuudesta
(perheen koko, uskonnollinen suuntaus), nuoruusiasta, mahdollisesta us-
konnollisesta kaantymyksesta, opiskeluajasta ja parisuhteen perustamises-
ta, ptkkulapsiajasta ja nykyisesta elamantilanteesta.

Haastateltavani kayttavit puheessaan lestadiolaisen kulttuurin ja uskon-
non voimallista kieltd sekd omia metaforiaan esimerkiksi elaimanpolkuaan

1 Olen tekemissa kasvatustieteen viitOskirjatutkimusta ditiydestd vanhoillislestadiolaisessa kult-
tuurissa. Tutkimustani varten olen tehnyt haastatteluja eri-ikiisille vanhoillislestadiolaisille dideille.
Tdman artikkelin teemat ovat lyhyitd valahdyksia tutkimukseni teemoihin.

2 Ajattelen Eeva Jokisen (1996, 22) tavoin, ettd ditien ruumiit asettuvat ja ettd ne asetetaan erilai-

siin asentoihin. Noita asentoja sddtelevat erilaiset aikaa, tilaa ja subjektien suhteita maarittavit
diskurssit, kuten haastattelukeskustelummekin.
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jasentdessaan. Kaytan analyysissani naitd metaforia. Metaforien kaytto-
kelpoisuutta puoltaa niiden kytkeytyminen kokemuksiin; metaforat toi-
mivat kokemusten esiintuojina, valittdjina, ilman ettd ne valttamaitta anta-
vat kokemuksille selityksia (ks. Kaskisaart 1998, 290). Téssa artikkelissa
kaytan keskeiseni lahtokohtana aineistopuhetta, otteita kahden kymmen-
lapsisen perheen iidin, 50-vuotiaan “Leenan” ja hintid viitisen vuotta
nuoremman “Hilkan” haastatteluista.

Uskoo

Vanbhoillislestadiolaisen heratyslitkkeen opin keskeinen ajatus on, etta lii-
ke muodostaa oman Jumalan valtakunnan”, jonka ulkopuolella ei ole
pelastusta”. ”Elidva usko” valitetdan uskovalta toiselle, tehddan “evanke-
liumia todeksi elavien thmisten valityksella”. (Ruokanen 1980, 16.) Van-
hoillislestadiolaisuus on suurin Suomen evankelis-luterilaisen kirkon sisal-
ld toimivista heritysliikkeistd. Suomessa heratysliikkeilla tarkoitetaan
yleensa suuria heratyslitkkeitd: rukoilevaisuutta, herannaisyytta, evankeli-
suutta ja lestadiolaisuutta. Niitd pidetdan rinnakkaisilmi6inad muissa Eu-
roopan maissa syntyneille herityslitkkeille, joiden lahtokohtana oli vastus-
taa valistuksen aatteita. (Suolinna 1975, 28-29.)

Lestadiolaisuutta voidaan pitda pohjoisen kulttuurin luomuksena. Se levi-
si painvastaiseen suuntaan kuin monet muut heratysliikkeet eli syrjaseu-
duilta kohti keskusseutuja. Lestadiolainen heratyslitke sai alkunsa 1840-
luvulla Kaaresuvannossa, Pohjois-Ruotsin suomalaisseuduilla. Litke on
nimetty Kaaresuvannon rovastin Lars Levi Laestadiuksen mukaan.’ Les-

3 Lestadiolaisuuden syntyyn liitetddan kiintedsti Milla Clementsdotter, ”Lapin Maria”. Vield nyky-
aankin kdyddan keskusteluja, kuka hin oli vai oliko hinta. Lars Levi Laestadius kuvaa tapaamis-
taan Lapin Marian kanssa: “Talvella 1844 saavuin Aselen lappiin tarkastajan ominaisuudessa.
T4dilld tapasin muutamia lukijaisia, jotka kuuluivat maltillisempaan puoleen. Niiden seassa oli eris
lappalaistytto nimeltdan Maria, joka avasi koko syddmensd minulle, kuultuaan alttarisaarnani. Talla
yksinkertaisella tyttirelld oli armonjarjestyksessa kokemubksia, joita en koskaan ennen ollut kuullut.
Hin oli vaeltanut pitkid matkoja etsidksensi valkeutta pimeydessad. Vaeltaissansa hin vihdoin oli
tullut Noran pastorin Brandellin luokse, kun tytt6 hinelle avasi sydimensi, niin Brandell vapautti
hinet epdilyksista, tytto tuli hinen kauttansa saatetuksi elavain uskoon. Ja mina ajattelin: Tassa
on muuan Maria, joka istuu Jeesuksen jalkain juuressa. Ja nyt vasta” — ajattelin mind — ’nyt mina
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tadiolaisuus sai runsaasti kannatusta muun muassa vastustamalla juoppo-
utta ja haureutta sekd tuomalla selkeasti esille aktiivisen, omakohtaisen
uskonnon harjoittamisen. Vuosisadan vaihteeseen mennessi lestadio-
laisuudesta muodostui Pohjoiskalotin hallitseva uskonnollinen liitke. (Suo-
linna & Sinikara 1986). Lestadiolaisuus ylitti valtiolliset rajat ja toimintaa
oli Ruotsin, Suomen ja Norjan Lapissa. Liike ylitti myos etnisen rajan
saamelaisten ja ei-saamelaisten valilla; alkuvaiheissa kannatusta oli erityi-
sesti saamelaisten keskuudessa. (Linjakumpu 2003, 87.)

Kirsti Suolinna ja Kaisa Sintkara (19806) tuovat tutkimuksessaan esille les-
tadiolaisuuden kokemat sisiisen jakaantumisen vatheet. Vuosisadan vaih-
teessa ollut ensimmainen sisdinen ristiriita jakoi lestadiolaisuuden itdiseen
ja lantiseen suuntaan. Suomen Lapissa ja erityisesti Tornionlaaksossa vai-
kuttavaa itdistd suuntaa kutsuttiin vanhoillislestadiolaisuudeksi, ja vaikka
itaiinen suunta oli hallitsevana Suomessa kuului sithen my6s Ruotsin
Tornionlaakso. Ruotsissa hallitsi lantinen suunta eli isoesikoisuus ydi-
nalueenaan Kiiruna-Jallivaaran alue. Vanhoillislestadiolaisuudesta irrot-
tautui vuosisadan vathteen jilkeen uusi lestadiolaisuuden suunta, uusi-
heritys. Pohjois-Suomessa sen aluetta oli Itd-Lappi. Kolmas les-
tadiolaisuuden sisiainen hajaannus oli Pohjois-Notjassa, jossa isoesikoi-
suudesta syntyi Lyngenin suunta. 1920- ja 1930-luvuilla vanhoillislesta-
diolaisuus hajosti jilleen, kun siitd erkani pikkuesikoisuus. Vanhoillislesta-
diolaisuus jii lestadiolaisuuden suurimmaksi ryhmaksi, joka on myo6-
hemminkin kokenut sisdisia hajaannuksia. Suolinna ja Sinikara nakevit
lestadiolaisuuden hajaannuksen saaneen vatkutteita eri kulttuuriymparis-

toista: lestadiolaisuudella on erilaiset kasvot eri ymparistoissa” (Suolinna
& Sinikara 1986, 156).

Vanbhoillislestadiolaisuuden kytkeminen nimenomaan osaksi pohjoisen

néden tien, joka viepi elimiin; se on ollut minulta salattuna, kunnes sain puhella Marian kanssa.”
Hinen yksinkertainen kertomuksensa vaelluksistansa ja kokemuksistansa teki niin syvin vaikutuk-
sen sydameeni, ettd minullekin valkeus koitti; mind sain sind iltana, minké vietin Marian seurassa,
tuntea taivaallisen ilon esimakua. Mutta Aselen papit eivit tunteneet Marian sydinti, ja Maria
tunsi my0skin, etteivit he olleet tdstd lammashuoneesta. Olen muistava kéyhdd Mariaa niin kauan

kuin eldn ja toivon kohtaavani hinet kirkkaammassa maailmassa toisella puolen hautaa.” (Laesta-
dius 1970, 55.)
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kulttuuria himmentaa haastateltaviani. Leena kertoo oman nikemyksen-
s seuraavast: Mdd ihan sanon avoimesti sen, ettd tita Rytkentdd tdta lestadio-
laisuus ja Pohjois-Suomen, -Suomessa, on Pohjois-Suomelle ominainen, niin se on
minusta jo murtunut se. Et se ei 00 vaan tadlld, mutta et kylld se tietenki on tddlld-
ki, on. Ettd nythin lestadiolaisunen, vanhoillislestadiolaisunen, merkittivat tuki-
kobhdat on sunria kaupunkia. Vanhoillislestadiolaisuudella on kannatusta
my6s Eteld-Suomessa, esimerkiksi Lahden alueella, ja Suomen Rau-
hanyhdistysten Keskusyhdistyksen eli vanhoillislestadiolaisuuden keskus-
litkkeen toimipaikka on Oulussa. Lestadiolaisuudesta on muodostunut
myo6s 1so kansainvilinen herityslitke toiminnan laajennuttua Viroon, Ve-
nijalle, Kanadaan ja Yhdysvaltoithin. Nykyisin nimetdin 18 eri suuntaus-
ta, ja lestadiolaisuuteen lasketaan kuuluvan noin 180 000 ithmistd. Van-
hoillislestadiolaisia on noin 115 000, joista Lapissa noin 6000. (Ks. esim.
Linjakumpu 2003, 97.) Vaikka toiminta Suomessa on laajentunut paaosin
Oulun ladniin ja Eteld-Suomeen, yhdyn Kirkon tutkimuskeskuksen
edesmenneen johtajan Harri Heinon toteamukseen, jonka mukaan ”Poh-
jois-Suomessa ateistitkin ovat lestadiolaisia”. Nimenomaan Pohjois-
Suomessa vanhoillislestadiolaisuus on vaikuttanut koko alueen kulttuu-
riin, niin litkkeeseen sitoutuneisiin kuin sen ulkopuolella oleviinkin. Aini
Linjakumpu (2003, 106) nikee asian my6s toisin pain: muiden suomalais-
ten mielikuvissa Pohjois-Suomi niyttaytyy osin lestadiolaisuuden kautta.

Vanbhoillislestadiolaisessa uskonnon harjoittamisessa korostuu uskon yh-
teisOllinen luonne. Keskeiselld sijalla ovat seurat sekid vuotuiset suviseu-
rat. Seuroja jarjestetdan viikoittain joko yksityisissa kodeissa, kouluilla tai
omissa rukoushuoneissa, ja nithin tullaan koko perheen voimin. Lesta-
diolaissaarnassa selitetiin Raamattua. Saarnojen atkana on olennaista
’synninpaaston sanan julistaminen”; jolloin ripittdydytadn ja seurakunta
tal saarnaaja antaa synnit anteeksi. Synnintunnustus sisiltaa yleensa kon-
kreettisia, jokapaivaisessa elimassa tehtyjd syntejd. Synninpadsté on edel-
lytys kuulua lestadiolaisseurakuntaan mutta myo6s lestadiolaisen seura-
kunnan keino hoitaa jasenidan. Synninpdastoon voivat liittya “litkutuk-
set”, jolloin joku seuroissa olija nousee aanekkaisti ja hurmioituneesti
kiittamadn kesken saarnan tai laulun. (Ks. esim. Huotari 1981.)
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Vuosittain jirjestettavat suviseurat ovat aina myos suuren julkisuuden ai-
kaa. Kokoaahan kaikille avoin tapahtuma noin 70 000 osallistujaa vitkon
ajakst jollekin Suomen paikkakunnista, paikkakunnalta toiselle kiertien.
Suviseuroihin osallistuminen on jokaiselle vanhoillislestadiolaiselle ’kun-
nia-asia”, seuroihin osallistutaan, jos vain suinkin kyetdan. Suurin osa
osallistujista on nuoria. Tama julkisuudessakin esille nostettu puoli tulee
esille Hilkan aloittaessa atheesta: Swwisenrathan ne on semmonen kobokobta.
Seuroihin osallistumisesta voi muodostua my6s velvollisuus. Hilkka jat-
kaa valittomasti: Mdd en oo ihan ite semmonen kanheen suvisenraibiminen olln
koskaan. Ettd mdd koen sen vaivan niin valtavana, siis sillai aivan ylirasitun. Mut-
ta ettd ndin niinku nuorten kannalta sen ymmdrtdd, se on lizan, se on hirveen tdrkee-
td. Semmosta yhteenkunlnvaisuutta.

Toivoo

Vanbhoillislestadiolainen litke nikee tirkedksi omaleimaisen perinteen,
oman kulttuurin siirtamisen sukupolvelta toiselle. Yhteiskunta on lisannyt
painetta sulautua valtakulttuuriin; keskustelua on kiyty muun muassa
syntyvyyden saannostelysta, alkoholin kaytosta, tanssimisesta, elokuvien
ja television katsomisesta, jotka ovat yhi edelleen litkkeen piiriin kuulu-
mattomia asioita. (Ks. esim. syntyvyyden sdannostelykieltokeskustelusta
Alasuutari 1992.) Lestadiolainen diti toivoo oman uskonsa sailyttimisen
rinnalla myos puolisonsa ja varsinkin lastensa uskossa pysymista ystavien
ja ympariston mahdollisesta toisenlaisesta elimintavan houkutuksesta
huolimatta. Leena nakee, ettd nuorison maallistumisen tyota usko pitid antk-
kuroida vield todellisemmin.

Lestadiolaisuuteen on alusta asti kuulunut jokaista uskovaista koskeva la-
hetyskasky, ”velvoitus puhutella uskottomia”. Liikkeeseen kuuluminen
Y, p
perustuu kuitenkin tavallisimmin lapsuudenympariston antamaan malliin
ja sen laajeneminen tapahtuu paaasiassa sisaltd kisin” eli sukupolvelta
toiselle. (Huotari 1981, 1006, 127.) Seka Leena ettd Hilkka ovat molemmat
kaantyneet liitkkeen piiriin nuoruusiassa. Hilkka kertoo oman kaantymys-
y p ymy
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kertomuksensa varsin seikkaperaisesti:

H: No tuota, mad olin siella tatin lnona. Siis se on siis ihmeellinen ko-
kemus Rylla. Sitiban on rippikoulnidssa, mdd lunlen, etta kaikki on ai-
ka herkkid, jos nitnko pddstia vaan ittesd. [a on semmonen Riltti tytto
niinko ollu tavallaan. Ettd ei oo vield, oikeestaan niinko, sithen aikaan
kaytiin tansseissa ja sillai. Tnota en niinko oikeen ollu harrastann sen-
mosta. Mdd, mulla oli poikakaveri, ja sitte mdd sitte sannoin kotona, ettd
mdd en tun kottiin yoks, mdd jdan sinne tatille yoks. Mdd saan olla viha
vappaammin.

No ei se ollu myohd, kun mdid menin sinne ja, ne oli uskovaisia ihmisid
Ja ne rupes sillon yolla jutteleen mulle, mad olin kuustoista vuotias. Jutte-
lemaan vaan than kai- ihan kaikenlaista asiaa, ettd mitd mad aattelen
tdstd asiasta. [a ettd enkd mad tekis parannuksen. Sielld pubuttiin paljon
monentaista. Me oltiin jo yovuoteilla ja. Eri huoneissa, mutta ovi oli anki
Ja kuuli iban pubetta. Niin tuota, no mad sitte sielld, se oli aamupuolen
yotd kun me, ettd sitd justiin, ettd haluanko mad tehd ratkasun, ottaa
siunanksen vastaan? Niin mdd sitte sanoin, aamun tunteina, etta no siu-
natkaa mua sitte. Ettd en mad kai siind mittadan menetd, jos mad sanon
ettd mad luppaan. Ettd ku mad sitte, en mda uskalla, oikein tigjd, ettd
J0S mdd sanon en, niin tuntun hirveen pahalta seki. Ettd eiban, eihin
mulle mitian kamalaa tapabu (nanrahtaa).

M: (naunrahtaen) Niin.

H: Jotenki mad olin aivan semmonen niinko, no mad en ollu paljo kunlln
lestadiolaisista enkd, en tdllai, ettd mdd olin aivan niinko semmonen pal-
Jas typpi. (...) Ja tuota, mda sanoin, ettd no siunatkaa sitte. Sitte maidi
rupesin kiittdan. Ja mdd olin kuustoista vuotias. Ja mulla meni aivan
niinko semmonen Salama ois menny lapi runmiin. Ja mdd niinko, sdd oot
kunllu varmaan ko lestadiolaiset on kiittiny.

M: Joo.
H: Niin mdd rupesin kiittamddan. Mdd, mda olin siis aivan erikoisissa

tuntemisissa, ja mdd olin sitte tuota, mulla oli aivan ihana olo sitte he-
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monta viikkna. Mdd olin aivan niinko toisessa maailmassa. Mdad menin
kottiin, ja sitte senraavana pdrvand sanoin, mitd mulle oli tapabtuny, ja
aiti oli hirvean hyvin noin. Ja kerto, ettd hin oli joskus nuorena tehny pa-
rannuksen hanki, mutta hin ei jaksanu pysyd uskomassa. Sillon kuulin
senki. Ja hanhdn sitte teki vuosia myohemmin iteks.

Kiaantymyskertomuksia tutkiva Aino-Maija Hiltunen (1999, 137) kiinnit-
tad huomionsa uskonnollisille ryhmille ominaiseen todistamisen kaytan-
toon. Todistamisen avulla tuodaan esiin kdantyneen muuttunut kieli ja
muuttunut tietoisuus sekd samalla uskonnollisen ryhmin kisitys siita,
millainen on otkea todistus. Tuija Hovi (1987, 319) nikee kaantymysker-
tomuksen siltana, jonka kertoja rakentaa kerrotun tilanteen, uskonnolli-
sen ryhmansa jasenyyden ja muistelun valilla.

Kuten Hilkan kokemus osoittaa, lestadiolaisuuteen liitytaan tekemailld
“henkilokohtainen parannus”, tunnustamalla synnit ja saamalla jonkun
seurakuntaan kuuluvan taholta synnit anteeksi, “ottamalla stunaus vas-
taan”. Tama henkilokohtaisen parannuksen teko koskee myos litkkeeseen
lapsesta asti kuuluneita. Vaikka naispappeutta ei ole lestadiolaisuuden pii-
rissa vielakadn hyvaksytty, noudattaa syntien anteeksiantaminen ja pelas-
tuksen evankeliumin siunaaminen yleisen pappeuden periaatetta. Sithen
on otkeus jokaisella vanhoillislestadiolaiseen seurakuntaan kuuluvalla,
niin miehella kuin naisellakin. Syntien anteeksi pyytiminen ja niiden an-
teeksi julistaminen on samoin jatkuva uskovan velvollisuus ja oikeus,
myo6s perheen sisalla.

H: Siind se, siind se on tavallaan se parannuksen teon, ettd se on mele-
keen niinko jokapdivdsta. Lietenki. Tai joskus ei oo niin herkdlld mielel-
ld aina, niin tietenkddn, ettd sillaiki joskus voi, ei se 00 niin semmosta. Ja
tuota, ndin se on niinko ihanin timd tunne sitte. Lapset pyytida anteeksi
Ja iteki tietenki. Kankeampi sitd ite ebkd on. Tai ettd toinen on kan-
keampi kuin toinen, toinen on paljon herkempr. Mulla mies on aika
herkkd ja semmonen, ettd mdd oon ite ehkd paljo kovempi ja siis jayk-
kdniskasempi olen. Mutta ettd ei silldkdd oo sitte merkitystd kuitenkaan,
ottaa sitte kaltasenaan.
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Anteeksiantamuksen kautta Hilkka kokee saavansa jaksamista arjen pyo-
rittamiseen. Keskustelemme perhe-elamasti ja Hilkka kuvaa uskovaisena
elamista:

H: Se on semmosta raadollista tavallista eldmdd. (...) Se siis on olemas-
saan. Mutta se ettd anteesiantamus on olemassa, ja siind on niinku se
Semmonen Sitte se keskeinen asia perheessd, ettd ei sitd munten oikeestaan
niinku jaksaiskaan. Niinku lasten fkans esimerkiksi tullee hirveen
vaikkeita asioita... Me ja meilldkin on temperamenttista viked. Mutta
sitte ko, sitte se on niinko kaikki olis ei mitddn oliskaan. Hetken on hy-
v,

Hilkan lapsista monet ovat ripptkouluikaisid, kuten han itse oli tulles-
saan uskoon. Hilkka kertoo saavansa syvimman ilon eliméinsa lasten
uskoon sitoutumisen myota, ettd jos lapset uskon kisittavat sillalailla,
ettd se on todellisuutta heijan elamissi. Hin nikee uskon kuitenkin
nuoren henkil6kohtaisena asiana. Vanhempana tuntee sen tuskan ja
mitaan ei niinko vot tehd, ettd evait on annettu tavallaan ja se on niin
sitte ne omia ratkasuja kaikki.

Kestaa

Heratysliikkeen alkuvatheessa naiset osallistuivat miesten ohella sananju-
listamiseen ja -tulkitsemiseen. Naisia tuli mukaan muun muassa lahetys-
koulujen tyohon. Joissakin perheissa seka miehet ettd naiset toimivat
saarnaajina ja opettajina. Naisten nikyva osallistuminen aiheutti kuitenkin
ristiriitaisia tunteita seka litkkeen sisalla etta myos kirkon taholla, ja alku-
herityksen jalkeen naisen asema lestadiolaisuudessa heikkeni. Saarnaajan
virasta tuli “ammatti” ja naisille jai oitkeus vain spontaaniin todistamiseen,
el sananjulistamiseen. Tatd naisen aseman heikkenemistd on selitetty

myos litkkeen suojautumisena yhteiskuntaa ja kirkon valtaa vastaan. (Ks.
esim. Suolinna & Sinikara 1986, 28-30; Ihonen 1999.)

Naisella oli 1800-luvun lestadiolaisessa yhteisossa “paikka eturivissd”
esimerkiksi arvovaltaisena emintina ja ditind, jolla on paivastuu lasten
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kasvatuksesta ja kodin hoidosta, kuten Seppo Lohi (1997) kuvaa. Markku
Thonen (1999) kritisoi tuota eturiviin asettamisen vertausta: “Nainen oli
eturivissd kylld — mutta katsomon puolella”. Hin nikee tuon ajan naisen
passiivisena ja alistettuna, krititkkiin kykenemattomani ja kritiikkiin ha-
luttomana lestadiolaisen yhteisOn jasenend.

Suolinnan ja Sinikaran (1986, 94-95) pikkuesikoisuutta koskevan kylatut-
kimuksen mukaan naisen tehtava lestadiolaisuudessa ja asema perheessa
on palvelu ja synnyttaminen. Miehilld on oikeus kontrolloida naista; esi-
merkiksi seuroissa miehilla on oikeus oikaista naista, jos tamin kayttay-
tyminen poikkeaa normaalista tavasta. Suolinna ja Sinikara liittavit timin
alistamisen talonpoikaiseen kulttuuriin kuuluvaksi, koska tyonjako on si-
tonut naisen kotiin ja kodin piirissd tapahtuvat toimet ovat naisen aluetta.
Talonpoikaistavat nikyviat myos aikuisten miesten ja naisten erot-
tamisena toisistaan. Nuoret voivat kokoontua sekaryhmiin, mutta aviolii-
ton solmineet seurustelevat useimmiten samaa sukupuolta olevien kans-
sa. Naisten ja miesten valistd ystavyytta ei voi esiintyd. Tama nakyy seuro-
jen istumajarjestyksessa mutta myos arkisissa tilanteissa. Miehet viettavat
vapaa-aikaansa yhdessa esimerkiksi kokoontumalla jonkun naimattoman
miehen kotiin tai toimimalla metsastysseuroissa. Naiset puolestaan osal-
listuvat ompeluseuroihin tai naisille suunnattuihin kansanopistojen har-
rastuspiireithin. Miesten ja naisten erottelu liittyy pyrkimykseen rauhoittaa
avioliitot ja estad ulkopuoliset seksuaalisuhteet, mutta silld on ollut suku-
puoli-identiteetin muodostumista tukeva vaikutus. (Suolinna & Sinikara

1986, 94-95.)

Naisilla ja miehilld oli eri moraalijarjestelmit Suolinnan ja Sinikaran tut-
kimassa kylassa. Naista pidettiin joko taloudenhoitajana, ditina tai huora-
na. Tutkijoiden haastattelemat miehet kuvailivat naista “pehmeina kasi-
telld”. Naiset jaettiin hyviin ja pahothin sen mukaan, miten he suhtautui-

vat sukupuolisuhteisiin: hyvat eiviat suostuneet, pahat suostuivat. (Suo-
linna & Sinikara 1986, 97.)

Ehkaisya koskevissa vanhoillislestadiolaisen heratyslitkkeen lehtikirjoituk-
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sissa el naissukupuolesta kaytetd nimitysta nainen vaan aiti, korostaa Paivi
Alasuutari (1992). Aitiys on siten ensisijaista naiseudessa. Hinen tulkin-
tansa mukaan sana nainen ymmirretian vanhoillislestadiolaisuudessa
eroottisena vihjeena ja naiseus liitetaan sukupuolisuuteen. Sukupuolisuus
on puolestaan syntista ilman lisdiantymistarkoitusta, ja siten my6s naiseus
on syntistd ilman ditiyttd. (Alasuutari 1992.) Leena pohtii diti-/nainen -
kasitteen kayttod seuraavasti:

L.: No, kuin- kuinka niinku voimakkaasti sie sitte kuitenki aattelet, ettd
ettd tasta tullee niinku roolit enempi naisena ku aitina? V'ai on - tuleeko
ne sind sisakkdin? (...) Minda ajattelen, etti tuota, ja koen kylld oikees-
taan, ettd enempi, enempi se on Se naiseus, mutta se, sitd ei olla kovin tie-
tosia. Ettd minunkin on pitdny tayttda namd viiskymmentd vuotta (nau-
ramme). Ettd kun niinkn kunlla semmonen, semmosen ammatti-ihmisen
sunsta tama, tamd asia... NMd huomasinki, ettd jaa, ettd mddahdn oon
tammonen feminiininen olento (nauraen) vastaan maskulizninen.

L: Ja sitte se, ettd mitd, toisaalta mitd sanotaan ja mitd on ilmasun tasol-
la ja mitd on kokemuksen tasolla. Ja siltikin minusta on se- semmonen,
niinkn, tilanne ettd ei naiset 0o niinku oikeestaan kauheen valmiita ja-
kamaan kokemuksia naisena olemisesta. Ainakaan mei- meikdldisessd
yhteisissa. Ettd ollaan melko varovaisia. Et et meille niinku passaa se
semmonen tietynlainen kaava tai sapluuna. (...) Ja sithen mind en kylla
halua olla mikddin agitaattori, mutta mda oon hammadstyny oma- omassa
ittessani sitd... Than niinku ettd irrottaa taman olemisensa, ett se ei oo, se
e1 00 pelkdstidn subteessa mieheen vaan meilld on oma identiteetts.

Peter L. Berger ja Thomas Luckmann (1994, 170) korostavat samaa iden-
titeetin vahvistamisen tirkeytta. Jotta erilaiset subjektiudet olisivat mah-
dollisia, ne tarvitsevat sekd epasuoraa ettd suoraa ja tunnelatautunutta
toisten subjektien antamaa vahvistusta. Stuart Hall (1999, 11) kiinnittad
huomionsa juurt nithin tilanteisiin, joissa hiljaiset, ’daneenlausumatto-
mat” subjektit kohtaavat kulttuurisia kertomuksia. Subjekti saa paitkkansa
nimenomaan noissa suhteissa.

Kisitteet mies ja nainen eivat Alasuutarin mukaan ole symmetrisia van-
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hoillislestadiolaisuudessa. Hinen mielestddn osuvampi ilmaisu michen
rinnalle olisi iiti. Aiti-kdsite nikyy vanhoillislestadiolaisuudessa muun
muassa lestadiolaisen seurakunnan nimityksessa “aiti-Siioni”. Lestadio-
laisella seurakunnalla on didin lailla oikeus rakkaudella pesta, kurittaa ja
kasvattaa lapsiaan. Heratyslitkkeen naiset puolestaan ovat ”’Siionin diteja”.

(Alasuutari 1992.)

Vanhoillislestadiolainen aiti joutuu monesti ylistamalla alistetun asen-
toon. Leena miettil asiaa seuraavastt: Ja sitte Rylla sitd nainenki ja nainen ja
aiti ja sunrperheen diti kaipaa semmosta palautetta, ettd jokn huomaa, ettd on jos-
saki muussaki hyvd ku urhoollinen synnyttdja. Tai semmonen ruikuttamaton lasten-
lastenhoitaja. Joo, mutta kyllihan se on palijo se, milld nostetaan, ja just se, ettd on
Jaksani ja jaksaa viid etteenpdin.

Mitka ovat ne vanhoillislestadiolaisen naisen toimijuuden paikat, ne tilan-
teet, joissa hin voi rakentaa erilaisia subjektipositioitaan ja omaa subjek-
tiuttaan (ks. esim. Ronkainen 1999, 37)? Vanhoillislestadiolaisen naisen
elamii jasentda pitkalti ditind oleminen. Kaikki syntyvyydensaannostelyn
menetelmat ovat kiellettyja ja perheen lapsiluku kasvaa usein isoksi. Ta-
min ovat Leena ja Hilkka omassa elamassaan hyviksyneet.

L: (..) just tad lasten syntyminen, niinku se, on se ankuroitunu niin,
niin Sunriin asiothin, ettd ettd se si- silld niinku sulkeutuu ne vaihtoehot,
ettd ois 0is tehny toi- toisin. Et ku se on, se on siis aivan aivan senimonen
monella tapaa verbaalisesti esitetty ja perusteltn, ettd et ku [nmala on ih-
misen lwonn, niin [umalalla on ndmd elaman ja kuoleman avaimet. Ja
unden elaman alfu on yks timmonen asia, jossa meilld ei 0o sanomisen
eikd tekemisen valtaa...INdmd sunret perbeet on siitd kdsityksestd seura-
usta. Bt se ei 00 pikkujuttu eifd senmonen, eikd semmosta kdsitystd saa
perintond.

Aitiyskeskusteluun liittyy kiintedsti puhe lisniolosta ja vastaavasti poissa-
olosta. Aitiyteen liitetdsin tdssd puheessa usein normatiivinen, idealisoiva
luonne. Aidin lisnioloon liitetiin kiintymystd, hoivaa ja toisaalta lisni-
olon siatelya. (IKs. Utriainen 1999, 174-175.) Lestadiolaisessa perheessi

72



Mervi Kutuniva: KAIKEN SE KESTAA, KAIKESSA USKOO...

aidilld on pédavastuu lasten hoidosta ja kasvatuksesta. Monet lestadiolaiset
naiset dldiksi tullessaan jaavatkin tyoelamasta kotiin pidemmaiksi atkaa.
Tama johtaa my6s sithen, ettd iti on jatkuvasti lasna.

Leena kertoo ajastaan pienten lasten aitina:

Tuntee olevansa semmosessa kattilassa, jossa sitte vélilla tuntee, ettd tdssd

Joku tatld soppaa keittid ja mindki oon seassa... Ja kun [yysisesti niinknu
ajankdytiltadn niin on aina, aina vaan pienten lasten ditind, on aina sii-
nd... nin sitte dissosiaation mahollisuntta ei oo Rynimeneen, kabteenkym-
meneen vuoteen. Ja se ei 0o oikein hyvd homma... Ja sit- sitapd niinku on
Seurannu, ettd mind en, kaben lapsen varbaislapsunesta mulla ei oo mi-
tadan havaintoja. Ebkd niitd joskus tullee, mutta tilld hetkellikddn niita
¢t 00.

Kattilavertauksen lisiksi Leena kuvaa tuota aikaa kahlittuna olemisen
ajakst: oli semmonen tunne, ettd ei, ettd on Rytkettynd kivijalakaan. Eikd sen
etadammalle pddse, kun mitd jokn ketin sitd antaa myoten. Leena peraankuulut-
taa, nyt itse mummona ja omien nuorimmaistenkin ollessa jo murrosiis-
sd, oman ajan tirkeyttd, irrottautumisen mahdollisuutta, lomia ja ulko-
puolista hoitoapua. Samaa omaa aikaa lidhtee tavoittelemaan myo6s Hilk-
ka, joka on siirtymassa hoitovapaalta tothin pian haastattelumme jilkeen:

H: Meilld pdrjad tidlld kaikki. Ettd mulla ei, mdd en murebi kotiasioi-
ta ollenkaan.

M: Niin justiinsa.

H: Joo en. Ettd mdd oon miehen kanssa sitd palijo pubunu, kun mdd oon
sitd, ettd ettd olisko se hyva, jos mid oon kotona, mutta tuota meilld on sit
niin monta murrosikdstd... Niin md koen, ettd tilaa et ole siis mulle. Etta
mun on pakko pddstd pois.

Aidin ja tyontekijin lisiksi Leena ja Hilkka tuovat esille muita subjektipo-
sitioita harrastustensa kautta: harrastelijakirjoittaja, puutarhuri, opiskelija,

jumppari, ystiva, vierailija ja vieraiden emantd. Ehkapd Leenan mainit-
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sema yhteison naisten puhumattomuus kaavojen rikkomisesta jattda na-
kymattomiin toisenlaiset subjektipositiot, joita toiset vanhoillislestadio-
laiset naiset ehka omaavat: naimaton uranainen, eronnut yksin asuva
suurperheenditi, ehkaisya hiljaisuudessa kayttava pienten lasten opiskeli-
jaditi.

Kirsii?

Aitiyden tutkijoita varoitetaan sortumasta asettamaan tutkimiamme iitejd
joko — tai -asetelmaan (ks. Vuori 2001, 360). Annammeko haastateltavil-
lemme tutkimuksessamme tilaa, jotta voimme toisaalta samastua heidin
tilantethinsa idealisoimalla aitikuvaa ja toisaalta samaan aikaan tuomita ja
syyttad heitd heiddn aitikuvastaan. Leena ja Hilkka ovat kohdanneet sa-
man joko — tai -asetelman arkielimassidn. Leena kertoo kohdanneensa
avointa syyttamista elamantapansa takia:

L: Ainaban sillon tallon, no vaikkapa joku naispappenskeskusteln, niin
tuota, sillon tillon niinku meita osotellaan sormella, etta kuinka meilld on
surkea tilanne. Ja eikd sillai. Naiset on rddkattyjd tai tammisia. Mulle-
kin on than sanottu: miten sda voit. Ettd ne kylld sitte lonkkaa hirvean
syvdlta. Ettd ne ei, ne ei osu mibinkddn semmoseen maaliin, mihin ne
varmaan on tarkotettn. Ettd ne, jos ne kuvittelee, ettd ne valistaa, jokkn
ulkopuoliset siita, ettd sun asema on tuommonen. Ei ne niinkn siihen miis-
sddn tapanksessa sithen tarpeeseen tule, kun ei, ei se 0o niinku valistuksen
asia. Ettd sitte kun jokn osottaa jonku pitavimmin perustelun sille, etti
Jumalalla on Luojana elimdn ja kuoleman avaimet, niin sitte ois Syytd
miettid jotaki munta.

Leena tunnistaa useisiin synnyttamisiin liittyvat riskit. Han lainaa Helena
Anhavan ajatusta, jonka mukaan synnyttiessaan jokainen nainen kdy kunole-
man kurvan kantta. Hin vertaa asemaansa michen asemaan: Jos niinku jokn
talon rakentaminen on miehille miehuuskoe, on pubuttn, jonka halnaa tehda monta
kertaa. Niin Rylld joka synnytys on kans semmonen olemassaolon testi.
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Leena kertoo tunteneensa uskostaan huolimatta kuolemanpelkoa. Suh-
tautuminen kuolemaan on selvasti erilainen kuin ylleensa thmusilla. Ef siti
e1 kaiketi konkreettisesti pelata. Mutta kylld semmosia, semmosia vildhdyksid.
Mulla ainaki on, omasta kokemuksesta voin kertoa, ettd mitd nseampi synnytys oli
kdsilld, niin sen voimakkaanpi se niinku tult, sithen synnytykseen kytkeytyvd pelko
oli. Leena nikee jokaisen synnytyksen urhoollisena suorituksena. Hin
kertoo yrittavansa olla omien lastensa taustatukena heidan perustaessaan
omaa perhettdin ja toimiessaan kasvattajina, et perhe on kasvamassa et sii-
hen tullee aina uus ja uus lapsi, niin sithen tilanteeseen ois jotaki kerrottavaa. .. an-
tas semmosta, jos se nyt vaikka ois semmosta tukitoimintaa tai ees keskustelna.

Hilkka puolestaan kertoo uskossa pysymisen ratkaisunsa loytyneen per-
heen ongelmien selvittimisen myota.

H: (...) mind halnan ellad uskovaisena, mind haluan ellid uskossa. Ettd
se on niinku selkiintyny ainaki sitte nditten vaikeitten asioitten kantta.
Ettd sitd ei voi niinko mibinkddn vaihtaa parempaan, ettd kun kuitenki
niinko, ja nakkee nuitten tyokavereitten elamdda ja munta, ettd en eld niin
pussissa ja niin suljetussa piirissd, ettd en tapais mmuitaki ihmisid. En
mdd vaan tijja, mikd sen parempi vaibtoehto elamdssd olis. Etta mdd en
koe mistadan jdadneent paitsi, en ollenkaan... Ettd tuota, Ryllahdn jonkun
mittapunn mukkaan voi meijanki elaman ndabd, ja isojen perbeitten eld-
mdn, aika kovana. Ettd kylldhan se niinkn toisaalta sitd on. Aika ko-
vaa on. Mad aattelen. Ettd en mad tiid, kylld ebkd kaikkienki ihmisten
elama on aika kovaa. Ettd en mad tiid, kuka, ei sitd kukkaan pddse

niin kanhean helpolla.

Naistutkimuksen, feministisen naislitkkeen ja uskonnollisuuden suhdetta
pohtii Elina Vuola (2002). Han nikee tutkimansa Latinalaisen Amerikan
katolilaisuuden kautta, ettd naiset joutuvat feministisen naislitkkeen ja ka-
tolilaisen perinteen viliseen kuiluun. Heidén ei ole helppoa 16ytaa keskus-
telutilaa omasta kokemusmaailmastaan kasin esimerkiksi seksuaalisuuteen
ja syntyvyyden saannostelyyn liittyen. Vuola ei kuitenkaan nie naisia
ideologioiden passiivisina uhreina vaan hin painottaa, ettdi monet niin
sanotut tavalliset naiset kokevat tirkedksi toisaalta uskonnollisen yhtei-
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sOnsa muuttamisen naisystavallisemmaksi ja toisaalta naislitkkeen muut-
tamisen vahemmaian mustavalkoiseksi suhteessa naisten uskonnolliseen
kokemusmaailmaan. Mahtuvatko naistutkimuksen mairitelmiin uskon-
nollisia perinteitd noudattavien naisten dinetr

Lopuksi: kohtaamisia

Oot sdd kylld aika janndan aiheeseen tarttunut, sanoo Leena nauraen. Koenkin
olevani tutkimusaineistoni kanssa kuin Julia Kristevan kuvaama muuka-
lainen, toiseudelle ahne, vanhoillislestadiolaisten ditien eliman nayttayty-
essd samaan atkaan tuttuna ja vieraana. Tunnen aitien kielen, tunnistan
heidan kayttamansd metaforat kuitenkaan niitd koskaan itse kdyttamatta.
”Kohtaaminen tasapainottaa vaeltamista. Kahden toiseuden tavatessa
muukalainen otetaan vastaan kahlitsematta hanta; isanta avautuu vieraalle
vailla sitoumuksia. Molemmin puolin tunnustetaan, ettd kohtaaminen
onnistuu lyhytaikaisuutensa takia ja etta ristiriidat turmelisivat sen, jos se
pitkittyisi.” (Kristeva 1992, 21.)

Kohtaamiset kuitenkin muuttavat sekd minua ettd haastateltaviani. Haas-
tatteluaineistoani yha uudelleen lukiessani jokaisella lukukerralla hammas-
telen 7aditient” kykya kiteyttdd aitiyteensa liittyvia keskeisida puolia var-
maankin seki itselleen ettd varsinkin minulle tutkijana. Leena tekee oman
yhteenvetonsa lestadiolaisesta aitiydesta ja aideistd kasvattajana:

L: Kylld se tietenkin meikdldisen ditiyden niinku ne kulmakivet on tamdi
tammaonen uskon perusta sind eldmdn ja kuoleman avaimista. Ja sitte tie-
tenki tad anteeksiantamus. Et ku se toimii kuitenkr. Sitd hammistelee
itekki, ettd se toimii. Ja se, ettd alakaa semmonen mahollisuns alottaa
unestaan. Ettd jos pitds kaikesta se katkeruus aina kantaa mukanaan,
sithenhdn sitd hdvidd. Se niinku nakertaa vield pahemmin niin ku se ette
saa nukkua. Semmonen syyllisyys, jolle ei mittidn oo missidn, ei nakopii-
rissd eikd nakopizrin takana oo mittddn, milld syyllisyyestd selevidis. Et se
on Ruitenki niinku se etu, se on se luontaisetn. 5t sitd ei 0o itte keksitty
vaan se on saatu labjaksi. Ja ettd se niinfu etence. Ja tietenki tdssa mie-
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lessa niin tammosen vakaumuksen ei semmosena uskonkdsitysten kate-
kismuksena vaan ihan vaan, ettd Rylla se kdadantymys toimii. Sen halnais
than nitnku semmosena eldamyksend ja kokemunksena siirtdd sitte.

Tutkimusatheeni on minulle rakas ja samalla koen sen toiseutensa takia
haastavana. Kristeva (1992, 21) kuvaa tutkimuksensa muukalaista koh-
taamisille ahneena, ikuisena hummaajana, joka kulkee jatkuvasti seka toi-
sia kohti ettd aina kauemmas. Muukalainen osaa kutsututtaa itsensa ja
hin saa kutsuja, hinen elimainsa muodostuu ketju noita himottuja mutta
hetken kestavid juhlia. Toisin kuin Kristevan muukalainen, joka osaa
himmentda juhlien hohdon tietiessidn kohtaamisten jaavian seurauksia
vaille, nden oman tutkimukseni kohtaamiset ja niidden seuraukset elimaa
ja ajattelua muuttavina niin minun ja haastattelemieni aitien kuin tutki-
mukseni lukijoiden osalla. Olen edelleen varsin tiiviisti aineistoni parissa
edemmais kulkien ja ldhemmais palaten, hummaten kohtaamisille ahneena.
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KUTSUTTUNA JA KIELLETTYNA
Naispappina Oulun hiippakunnassa

Evankeliumin julistamista ja sakramenttien jakamista varten on kirkos-
sa pappisvirka, joka saadaan papiksi vibkimisessda. — Papiksi vibittiavin
tulee olla 1) jumalaapelkddvd ja kristillisestd elamdstidn tunnettu fon-
firmoitn kirkon jdsen; 2) suorittanut yliopistossa sellaisen teologisen tut-
kinnon, jonka piispainkokous on hyvaksynyt pappisviran kelpoisuusvaa-
timnfkseksi; sekd 3) terveydeltiin pappisvirkaan kykenev.
(Kirkkojarjestys 5. luku, 2 §)

Papiksi pohjoiseen?

Suomen evankelisluterilaisen kirkon kirkolliskokous hyvaksyi naispap-
peuden vuonna 1986. Kirkkolain muutos astui voimaan vuoden 1988
alusta, ja ensimmaiset 94 naisteologia vihittiin papeiksi 6. maaliskuuta.
Naisteologien pappisvihkimyksia jarjestettiin tuolloin seitsemassa maam-
me hiippakunnassa, kaikissa muissa paitsi Oulun hiippakunnassa.'

Kirkolliskokouksen paitoksistd ja kirkkolain pykilista huolimatta Oulun
hiippakunnassa ei ennen 22.3.2001 nahty naisen vihkimista papiksi. Kui-
tenkin hiippakunnassa on virkamaaridyksen saaneina tyoskennellyt ja par-
haillaan tyoskentelee eri tehtavissa — seurakuntapastoreina, kappalaisina,
perheneuvojina, sairaalasiclunhoitajina — 55 naispastoria.” Tdmi on noin
kymmenesosa Oulun hiippakunnan pappien maarasta.

1 Oulun hiippakunta on ollut perustamisestaan saakka maantieteellisesti laaja alue, joka on pitinyt
ja pitdd edelleen sisillddn sekd kulttuurisesti, taloudeltaan ettd hengelliseltd perinteeltddn erilaista
viestod. Hiippakunnan maantieteelliset rajat ulottuvat Perhosta Utsjoelle ja hiippakunta rajoittuu
paitsi Suomen eteldisiin hiippakuntiin my6s Pohjois-Norjan, Ruijan ja Pohjois-Ruotsin ja Linsi-
Pohjan seurakuntiin.

2 Artikkelin kirjoittamishetkelld, kevaalld 2003, hiippakunnan naispappien luettelossa oli yhteensa
55 pappia, joista 44 oli saanut vihkimyksensa ennen vuotta 2001.
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Naispappien tyoskentelyolosuhteet ovat Oulun hiippakunnassa olleet
poikkeukselliset. Hiippakunnan piispana vuosina 1980—2000 toiminut
Olavi Rimpildinen on ollut maassamme ainoa evankelis-luterilaisen kir-
kon piispa, joka ei hyviksy naispappeutta. Han kieltaytyi virkakaudellaan
vihkimastd naisia papeiksi ja pidattaytyi yhteistyGsta naispappien kanssa.
Kuitenkin useat kymmenet naispapit ovat menneen viidentoista vuoden
atkana loytaneet paikkansa Oulun hiippakunnassa. Yksikdan naisteologi
ei hakenut piispa Rimpilaiselta vihkimysti, joten hin el suoraan joutunut
kieltimaan vihkimysta keneltikain — ainakaan sukupuoleen vedoten.

Artikkelissani luon katsauksen Oulun hiippakunnan naispappien koke-
muksiin heidan tyoskennellessidn maamme pohjoisimmassa hiippakun-
nassa. Kuinka he ovat rakentaneet ammatti-identiteettidan tilanteessa, jo-
ka on ollut viime aikoihin asti poikkeuksellinen maamme hiippakuntien
joukossa. Miltd on tuntunut tulla kielletyksi ja viistetyksi virantoimituk-
sessa sekd arkisessa seurakuntatyGssi kollegojen osalta? Mistd naispapit
ovat ammentaneet voimansa ty6hon ja arkeen? Millaista pappeutta he
ovat tuottaneet pohjoisessa hiippakunnassa, joka on perinteisesti ollut
miehisen pappina olemisen tapojen ja toimintamallien aluetta.

Lihtokohdan tekee kiinnostavaksi lain ja kidytinnon vilinen ristiriita:
naispapit ovat voineet tyoskennelld hiippakunnassa, mutta pappisvihki-
mys ja sitd edeltava ordinaatiokoulutus piispan soveltuvuushaastattelui-
neen on pitinyt hakea jostain toisesta hiippakunnasta. Naispuolinen pap-
pina tyoskenteleva henkilé Oulun hiippakunnassa on ollut selkeissa, jopa
vastustetussa vihemmistossd sukupuolensa perusteella ammattikunnan
sisalld. Naispappi on myos selkedssa marginaalissa ammattinsa perusteella
maallisesta ndkokulmasta katsottuna: papin ammatti voidaan nihda his-
toriallisen jatkumon perusteella olevan ”’sanan ja sakramenttien virkaan
(piispallisen) vihkimyksen kautta erityisesti erotettu”. Niin pappeus sak-
raalina ammattina poikkeaa monista muista niin sanotuista maallisista
ammateista. Naispappi asettuu sukupuolensa perusteella kaksinkertaiseen
marginaaliin, silld papin virka on perinteisesti mielletty miehen viraksi.
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»Kutsun saaneena tulin...”

Ihminen et el tyhjiossa, vaan hin on aina jonkin yhteisén jasen. Voidak-
seen toimia yhteisossadan hanen taytyy aina jossain maarin omaksua yhtei-
son yhteiset uskomukset ja tapajarjestelma. IThminen tulkitsee jatkuvasti
ulkopuolista maailmaa ja antaa sille merkityksia. Kulttuuri on merkitysjar-
jestelma, jonka sisdlla eliva thminen saa ”perinténa” kulttuurille ominai-
sen tavan jasentda todellisuutta. Merkitysten antaminen ja sithen liittyva
todellisuuden jidsentiminen on yhteisollinen tapa toimia. Yksilon kasityk-
set, tulkinnat ja uskomukset tulevat ymmarretyiksi vasta yhteisollisestt
jacttuina. Yhteisolliset merkitysjarjestelmat ja kokemistavat on omaksuttu
niin vahvasti, ettd niita ei aina edes tiedosteta, vaan ne toteutetaan ’soke-

alla varmuudella” arjessa. (Ollila 2001, 84-85).

Meredith McGuiren mukaan uskonto on tallainen merkitysjarjestelma, ja
sellaisena se selittda yksityiselle thmiselle hinen identiteettiaan ja paik-
kaansa kulloisessakin sosiaalisessa kentassa ja toimii thmisen elimantilan-
teiden ja kokemusten tulkkina. Uskonto pyhittda sekd ryhman ettd yksi-
16n identiteetin. Kutsumuksen kannalta tima on oleellista, koska identi-
teetin pyhittimiselle on monia tapoja ja keinoja. Eila Helander toteaa la-
hetystyota koskevassa tutkimuksessaan, ettd kutsumus voidaan ymmartai
sitoutumisena, joka merkitsee “tunnepohjaista kiinnittymistd henkilclle
itselleen identiteetin sdilymisen kannalta merkittdvdin kohteeseen”.
Omassa tutkimuksessani tarkastelen pappeutta kutsumuksena, identiteet-
tid voimakkaasti méarittavana tekijana. (McGuire 1997; Helander 2001,
14; ks. Markkola 2002, 19.)

Kutsumusammateista puhuttaessa useimmille nousevat mieleen toisaalta
perinteisesti naisille sopivina pidetyt alat, hotva-ammatit seka kasvatuksen
alaan liittyvat ammatit, ja toisaalta uskonnollista vakaumusta “edellytta-
vat” ammatit, kuten esimerkiksi diakonian virat, lahetystyontekijan am-
matti tai papin ty6. Kun ensimmaiset naiset maassamme 1800-luvun lo-
pulla 16ysivat paikkansa diakonian ja sisilahetyksen parissa, mairiteltiin
heidin toiminnoissaan sukupuolta jatkuvasti ’naisen kutsumusta” koske-
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van tematiitkan kautta. Luterilaisen naisen kutsumus — nimenomaan us-
konnollinen kutsumus — 1800-luvun lopun Suomessa ei voinut enaa ka-
navoitua luostarilaitokseen, vaan naiset sijoittuivat kokonaan maallisen
kutsumuksen piiriin, laupeudentyon ert muotothin. Painotettiin, etta kut-
sumuksen piti tulla Jumalalta, muussa tapauksessa pyrkimys palvella tassa
ammatissa tulisi epdonnistumaan. Samaan aikaan naisen kutsumus palau-
tui hidnen iitiyteensi. Aitiys nousi hengellisen elimin keskiéon, eiki
muuta roolia naiselle ollut edes olemassa. Oululaisen opettajan Mimmi
Berghin mukaan naisen maallinen kutsumus oli aitiydessa, mutta koska
kaikista naisista ei voinut tulla ditejd, oli kutsumuskysymystd pohdittava
uskonnollisena kysymyksena. Laupeudensisaren eli diakonissan tyo osoit-
tautuikin sopivaksi tyoksi naimattomalle naiselle, joka halusi uhrata ela-
minsd Jumalan valtakunnan tyéhon. Niin diakoniatyon ja kutsumuksen
yhdistaiminen edusti edelleen perinteista luterilaista ajattelutapaa, vaikka
laajensikin perinteistd kristillistd naisroolia ja julkista toiminnan kenttda.

(Markkola 2002, 288-289.)

Suomen evankelisluterilaisessa kirkossa ordinaatiota eli vihkimystd edel-
lyttavien virkojen, joita ovat muun muassa diakonissa, diakoni, lehtori,
pappi, subjektiivisena ja objektiivisena “tayttoperusteena’ on perinteisesti
pidetty kutsumusta, vocatiota. [ ocatio interna tarkoittaa sisdistd kutsumus-
ta, joka jokaisella papiksi vihittavilla taytyy olla. Taman lisaksi taytyy olla
vocatio externa, ulkoinen kutsumus, kutsu ja hyvaksynta papinvirkaan jolta-
kin seurakunnalta tai kirkolliselta jarjestolta. Perinteisesti ajatellaan, ettd
oma sisdinen kutsumus ei yksin riitd, vaan pappisvihkimysta varten tarvi-
taan myos ulkoinen kutsumus, joka sekdin ei ilman sisaista kutsumusta
riitd. Namé kaksi kriteerid sekd kirkkojirjestyksen viidennen pykilan
muut ehdot taytettydian teologi voi saada pappisvihkimyksen sen hiippa-
kunnan piispalta, jonka seurakunnasta ulkoinen kutsu virkaan on tullut.
Oulun hiippakunnassa tima oikeus ei toteutunut vuosina 1988—2000,
vaan naisteologien oli hakeuduttava ordinaatiokoulutukseen ja saamaan
pappisvihkimys maamme muihin hiippakuntiin.
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Apostolin kyydissa

Naispappeuskeskusteluissa kdytetyimmat raamatulliset argumentit nouse-
vat apostoli Paavalin kirjeista. Sekd naispappeuden puolustajat ettd vas-
tustajat loytavat retoritkkansa nimenomaan niista, jopa samojen kirjeiden
sisaltd. Kari Kuula (2001) avaa Paavalin teologiaa ansiokkaasti erityisesti
kokemuksen kasitteen kautta: Paavalille ominaista yksittiisen kristityn ja
Jumalan valtakunnan tyossia toimivan kohdalla on voimakas Jumala-
kokemuksen korostaminen. Jumalan ja Kristuksen ”"Hengessa” olemises-
sa oli nimenomaan kyse subjektitvisesta kokemuksesta. Apostoli Paavali
kayttda samoja, subjektiivisia perusteita pohtiessaan henkilon oikeutta ja
mahdollisuutta julistaa Jumalan valtakuntaa, toimia apostolina. Paavalille
tarkein virka hanen perustamissaan seurakunnissa oli apostolin virka.
Apostolit olivat miehia ja naisia, jotka Jumala oli varustanut aivan erityi-
selld tavalla ja valtuuttanut julistamaan Kristus-sanomaa. Sisdinen kutsu-
mus, kokemus Hengen ja Kiristuksen valtapiiriin kuulumisesta, riitti.
Kristuksen sisdinen tunteminen ja “Hanessa” elaminen oli jo itsessaian
todistus “otkeudesta” julistaa sanaa. Tiétd julkista tunnustusta seurasi kas-
te. Paavalin perustamissa seurakunnissa naiset ja miehet toimivat samois-
sa julistus- ja johtamistehtdvissa. Paavalin mukaan ”jokaisella on jotain
annettavaa”, “kaikki te voitte profetoida, kukin vuorollanne” (1. Kor.

14:26, 31).

Paavalin suhtautuminen naiseen seurakunnan jasenenai ja tyontekijana oli
huomattavasti aikaansa edelld. Apostolin tasa-arvoinen painotus nousee
nimenomaan hinen pelastus-kasityksestaan, Kristuksen ja kristityn vali-
sesta yhteydesta, kokemuksesta Hengen valtapiirissa olemisesta. ”Yhden-
tekevda oletko juutalainen vai kreikkalainen, mies vai nainen, silli Kris-
tuksessa Jeesuksessa te olette yhtd” (Gal 3:28). (Kuula 2001, 340-363.)
Voisi tulkita, ettd Paavalin aikana hianen perustamissaan seurakunnissa
apostoliksi tulemisessa kohtasivat ulkoinen kutsu ja hyvaksyntid Kristuk-
selta ja henkilén oma, sisdinen kutsumus, kokemus Kristuksen valtapii-
riin padsemisesta. Jo ensimmaisen vuosisadan loppuun tultaessa kuiten-
kin ajateltiin, ettd Henki voi toimia vain miehen kautta. Miesten kutsu-
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mustietoisuus syrjaytti naisen, ainakin seurakunnan johtavista viroista ja
tehtavistd. Tama nikemys ohjasi kirkollista pappiskaytintod viime vuosi-
tuhannen loppuun asti. (Kuula 2001, 353-362.)

Kuinka edelld sanotun perusteella voi lahestyd 2000-luvun papin koke-
muksia?  On myohidistd palata paavalilaiseen, alkuseurakunnan tasa-
arvoon, ohi vuosituhantisten patriarkaalisten kaytanteiden ja niista synty-
neiden jannitteiden. Tutkijana olen itse kahtalaisessa roolissa: kyselemas-
sd tutkijana mutta myos tekemassa tulkintaa pappina. En voi irrottaa esi-
ymmirryksestini omia kokemuksiani Oulun hiippakunnan naispappina —
yhtena haastateltavieni joukosta. En voi myoskdan olettaa, ettd minun
kokemukseni ovat yhteisesti jaettuja, enkd voi toisaalta itse jakaa kaikkia
haastatteluissa esiin nousseita kokemuksia. Kokemus on aina tavoittama-
ton sellaisenaan ja tutkijalle se asettuu tarkasteltavaksi kertomuksena.

Kokemus ja kuinka se kerrotaan

Naisten kokemuksista on tullut niin sukupuolihistoriallisessa, feministi-
sessa tutkimuksessa kuin vapautuksen teologisessakin tutkimuksessa kes-
keinen kasite (ks. esim. Ryynianen-Karjalainen 2002, 46; Ollila 2001, 75).
Vapautuksen teologiasta nouseva “elavian” teologian vaatimus on aina
kontekstuaalista. Teologian ja elimin, oman kokemuksen, tulee aina olla
vuorovaikutuksessa keskendin. Kysymys kokemusten nostamisesta kes-
keiseksi tutkimuksessa nostaa esiin laajemman kysymyksen tiedon ja tie-
tamisen luonteesta sindnsi. (Ks. esim. Vahtola 2000.)

Kokemus kasitteena on vaitkea maaritelld. Se voidaan ymmartad valitto-
miksi ja annetuksi, todeksi ja totuudeksi. Kokemuksen voi ymmartaa
myo6s tulkinnaksi, eikd siten mitdan aitoa tai puhdasta todellisuuskoke-
musta ole olemassa. Kokemuksista puhuttaessa my6s ajalla on merkityk-
sensd, silli kokemuksia katsotaan ja tarkastellaan nykyhetkestd kasin, ja
niin kokemukset ja niiden tulkinta voivat muuttua ajan myota — suuntaan
tai toiseen. Traumaattinen kokemus voi tuntua siedettivaimmaltd vuosien
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jalkeen kuin koettaessa, tai painvastoin. (Ryyninen-Karjalainen 2002, 46-
47.) Kokemukset saavat aina tulkintansa historiallisessa tilanteessa ja so-
siaalisissa suhteissa. Nama prosessit ovat yleensi kokijan kontrolloimat-
tomissa ja siten vatkeita sanoittaa. Siksi se, miten kokemuksista puhutaan
ja miten niista kysytadn, on tirkedd. Kokemuksesta puhuminen edellyttai
puhetavan, diskurssin olemassaoloa. (Mt., 46-47.) Omassa tutkimukses-
sani olen itse osa diskurssia, sisilld siind merkityksenanto- ja tulkintajar-
jestelmassa, jossa tutkittavanikin ovat. Olemme pappeina kasvaneet ja
koulutettu tiettyyn puheilmaisun tapaan, jonka sisilli on my6s tutkimuk-
sessani kayttimani kirjallisuus. Olen itse tietoinen omasta asemastani:
olen tutkijana ja pappina puhetavan, yhteisesti jactun merkitysten kehyk-
sen sisalld tuottamassa ja tulkitsemassa toisen puhetta kokemuksestaan.
Tama on sekd hyoty ettad haitta. Kulttuurin keskeisia toimintatapoja el
yleensa selitetd eikd sanota suoraan, vaan ne taytyy pystya paittelemain
’rivien valistd” — timd on yhteisen diskurssin, merkitysten jakamisen ja
niiden ymmartamisen myota mahdollista (ks. Ollila 2001, 85).

Kokemuksen kayttoa tutkimuksen tiedonlihteenid on kritisoitu paljon
muun muassa naisten valisten erojen sivuuttamisesta ja naisten kokemus-
ten kollektivisoinnista ja romantisoinnista. Kolmannen maailman vapau-
tuksen teologian nikékulmasta linsimaista feministiteologista suuntausta

on moitittu yksipuoliseksi, valkoisten naisten kokemuksista puhumiseksi
(Vuola 1991, 211).

Pirjo Markkolan mukaan tutkimuksissa naisten hengellisyydestd otetaan
vakavasti heidan itseymmarryksensa ja hengelliset kokemuksensa. Elettya
uskontoa (lived religion) koskevissa tutkimuksissa ollaan kiinnostuneita
uskonnollisista kdytdnnoista, joita el voida ymmartaa erillian merkityksis-
ta, joita thmiset niille antavat. Naisten itseymmarrys ja kokemus nousevat
keskioon. (Markkola 2002, 17.) Merkityksen antajana naisesta tulee ko-
kemuksen subjekti, naisesta tulee teologian subjekti hinen elidessain lipi
omia uskonkokemuksiaan ja antaessaan niille teologisia ilmauksia. Raija
Sollamon (1991) mukaan kokemuksen merkitysté tulisi korostaa etenkin
teologiassa, koska uskonnossa kaikki kokemuksellisuus on hyvin oleellis-
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ta. Kun alemmin naiset ovat olleet miechisten kertomusten osia eikd nais-
ten omia kertomuksia ole kelpuutettu virallisiin kaanoneihin, naiset ovat
tandan kirjoitetun ja luetun teologian subjekteja omine kokemuksineen ja
kertomuksineen.

Elamikerrallisen ja omaelimakerrallisen kerronnan tutkimuksessa on
kaytetty monia eri kasitteitdi menneisyyden tapahtumiin perustuvalle ja
usein omaelamakerralliselle kerronnalle. Kertojan omaa elamai ja koke-
muksia kasittelevistd kerronnan tavoista eliminkertomuksen ja koke-
muskerronnan kasitteet avaavat parhaiten omassa tutkimuksessani kes-
keistd kerronnan sekd kerronnan tulkinnan tapaa. Eliminkertomuksen
(life story) kasitetta on kaytetty psykologiassa, sosiologiassa, muistitieto-
historiassa ja folkloristitkassa. Kun mairittelyn lahtokohdaksi tutkimuk-
sessa on otettu itse kertomuksen tuottamisprosessi, on korostettu ela-
minkertomuksen syntyvan aina vuorovaikutuksen tuloksena. Kertomus
ei ole itsendinen, rajattavissa oleva, vaan avoin, eri tilanteissa ja ert kuuli-
joille eri tavoin tuotettu, paattymaton kertomus, jonka avulla kertoja ar-
viol ja tulkitsee elaimanvaiheitaan ja kokemuksiaan. Niin elamankertomus
on henkil6n kertomus omasta elimastdan tai siitd, mita hian pitda merkit-
tavand osana tuota elimaa. (Virtanen 1982, 174-177; Ukkonen 2000, 33.)
Elaminkertomus muodostuu erilaiseksi eti elimantilanteissa. Esimerkiksi
omassa tutkimuksessani voin ajatella keskusteluissa esiin nousseen ja
nostetun niita elamanvaiheita, jotka ovat muodostuneet muun muassa
pappisidentiteetin kannalta merkityksellisiksi. Elimankertomusta ei voi
kuitenkaan lukea tai kuunnella eletyn elamin raporttina, ’mita todella ta-
pahtui”, vaan pikemminkin miten tapahtuneet on koettu ja nivottu osaksi
omaelimakertaa, autobiografiaa (ks. Ukkonen 2000, 33). Eliminkerto-
muksen muotoutumiseen vaikuttaa aina myo6s haastattelutilanne, haasta-
teltavan ja haastattelijan vuorovaikutus, seka kertojan oma positio tai po-
sitiot: kertooko haastateltava elimansa pappina vai naisena ja pappina vai
esimerkiksi naisena, aitina ja pappina. (Lawless 1991, Ukkosen 2000, 34
mukaan.)

Elaminkertomus muotoutuu koko elimin ajan, se on avoin ja paattyma-
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ton.” Sitd el voi esittdd kokonaisuudessaan arkipuheen tai haastattelun-
kaan lomassa. Kertojan nikokulmasta eliminkertomus ja kokemusker-
tomus ovat keinoja tehda itsed ja omaa elimaa ymmarrettiaviksi niin ker-
tojalle itselleen kuin kuulijoillekin. (Ks. Aro 1996; Ukkonen 2000, 34.)
Kertomukset ovat samalla sekd yksilollisid (henkil6kohtaisia) ettd yhtei-
sollisia. Yksilollisia ne ovat kuvatessaan kertojan suhdetta omaan ela-
mianhistoriaan ja menneisyyteen, yhteisollisia siind mielessa, ettd niiden
rakentumiseen vatkuttavat kulttuurin yleiset mallit ja kertomistavan tradi-
tiot. Omassa tutkimusaineistossani on myos jo muodostunut kertomi-
stradition tuotteita”. Toisaalta kokemus pappina olemisesta on hyvin
yksityinen, toisaalta siind on jotain yhteista, joka tulee esiin muun muassa
kutsumusta koskevassa puhetavassa ja kerronnassa.

Kokemuskerronta on sekd menneisyyden tapahtumien tulkintaa, ettd pu-
hetta itsesta muille, kerrontaa ja kertomuksia kertojasta. Kokemusker-
ronnan kisite on tullut 1990-luvulla korvaamaan henkil6kohtaisen ker-
ronnan kisitettd. Se korostaa kerronnan sisiallon kokemuksellisuutta tai
sitd, ettel kertoja valttimattd ole itse henkilokohtaisesti mukana kuvaa-

missaan tapahtumissa. (Ukkonen 2000, 21-27, 39.)

Kertomuksia kuunneltaessa ja niita tulkittaessa on korostettu kuulijan
elaytymiskyvyn tarkeyttd. Kertomuksen ymmirtiminen edellyttid, ettd
kuulija pystyy eldytymain tapahtumaan aivan kuin se olisi sattunut hinel-
le itselleen. Anu Koivunen ja Marianne Liljestrom toteavat tutkijan pai-
kantumista kasittelevissa artikkelissaan, ettd aineisto et sindnsd ’puhu’ tai
anna tutkijalle ja tulkitsijalle lukuohjeita. Jokaisen tutkijan tyohon liittyy
valtaa ja vastuuta. Tutkija muotoilee itse tutkimuskysymyksensa ja pohtii
niitd valitsemiensa kisitteiden, teorioiden ja aineistojen kautta ja viime

kadessa tulkitsee saamiaan vastauksia ja tekee niistd johtopaitoksia. (Koi-
vunen & Liljestrom 1996, 289-290.)

3 Eliminkertomuksen kisite ldhestyy identiteettikertomuksen kisitettd, jota Laura Aro on kaytta-
nyt viitoskirjatutkimuksessaan. (Ks. Aro 1996, 13, 50-51, 66-74.)
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Keskustellen, kertoen, kuunnellen

Artikkelini pohjautuu Oulun hiippakunnan viiden naispapin haastattelui-
hin ja naispuolisilta papeilta kerittyihin kyselyvastauksiin.* Tassi artikke-
lissa haastattelumateriaali erottuu tekstistd kursivoituna. Haastattelumate-
riaalin olen erottanut kyseisen sitaatin jalkeen suluissa olevalla haastatel-
tavan peitenimelld. Kyselyvastaukset, jotka kerdsin nimettéminid, olen
merkannut K-kirjaimella.

Haastattelut olivat avoimia teemahaastatteluja, joissa oli myos temaatti-
sen syvahaastattelun piirteita. Tein jokaiselle samat kysymykset, joiden
lisiksi ja ohella haastateltavat saivat aikaa ja tilaa omalle kerronnalleen,
vapaalle pohdinnalleen ja puheelleen. Koin, etta vuorovaikutus (ks. Ryy-
nianen-Karjalainen 2002, 34) oli avointa ja luottamuksellista, ja ettd tama
kokemus oli molemminpuolinen. Haastattelutilanteissa tunteet purkau-
tuivat monin tavoin, itkuna, nauruna, hiljaisuutena. Osa haastateltavistani
tol esiin asioita ja esimerkkejd, joiden he eivat halunneet tulevan tutki-
muksessani esiin. Suvi Ronkaisen mukaan naisen haastatellessa naista yh-
teiset kokemukset ja naisen lihtokohtaisesti alisteinen tai toissijainen
asema patriarkaalisessa yhteiskunnassa mahdollistavat voimakkaan yh-
teenkuuluvaisuuden tunteen haastattelutilanteessa. (Ronkainen 1989, 69.)
Itse koin keskustelutilanteissa yhteenkuuluvaisuuden tunnetta ja koke-
mushorisonttiemme yhdenmukaisuutta, mutta uskon, ettd hyvin vuoro-
vatkutuksen syntymiseen vaikutti sukupuolen lisaksi merkittavasti myos
yhteiset kokemukset pappeudesta Oulun hiippakunnassa, koulutukselli-
nen ja kulttuurinen tausta seka osin ehki eliminkatsomuksellinen tausta-
kin. Kenties emme olisi saavuttaneet samalla lailla luottamuksellista ja
avointa keskusteluyhteyttd, jos en itse olisi nainen ja pappi (ks. myos
Ryyninen-Karjalainen 2001, 35). Vaikka koenkin, ettd kokemushorisont-
tiemme samankaltaisuus on ensisijaisesti etu, myonnan, ettd se on myos

4 Tekeilld olevaa viitoskirjatutkimustani varten ldhetin kyselyn kaikille ennen vuotta 2001 vihityil-
le naispapeille, jotka tyoskentelevit Oulun hiippakunnassa. Kyselyn saivat my6s papit, jotka eivit
ole vakinaisessa virassa kyselyhetkelld, mutta jotka ovat hiippakunnan pappien listoilla. Lahetin 44
kyselya ja vastausprosentiksi muodostui 60.
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suuri haaste. Saatan olla aineistoa hankkiessa ja erityisesti sitd tulkitessa
jakamassa sellaisia ’sokeita pisteita”; joita toisenlaisen kokemushistorian
omaava ei kenties jakaisi.

Kutsuttuna ja siunattuna

Mind N.N. lupaan kaikkitietivin Jumalan edessd, etta toimittaessani
pappisvirkaa, jonka olen valmis ottamaan vastaan, tabdon pysyd [umalan
Pyhdssd sanassa ja siihen perustuvassa evankelis-luterilaisen kirkon tun-
nustuksessa. En_julkisesti julista tai levitd enkd salaisesti edistd tai suosi
sitd vastaan sotivia oppeja. Tahdon nyos oikein julistaa Jumalan sanaa ja
Jakaa pyhid sakramentteja Kristuksen asetuksen mukaan. Tahdon nou-
dattaa kirkon lakia ja jarjestystd sekd palvella alttiisti seurakuntaa ja
sanankunlfjoita. Kaikkea tita tahdon noudattaa niin, ettd voin vastata
sitd [umalan ja ihmisten edessd. Tdbdn Jumala minua auttakoon.

(Kirkkojarjestys. 5 luku, 6 §)

Pappi ei voi toimia virassaan, ellel hanella ole kutsumusta, ”sisaistd ve-
toa” tydhonsi.” Oma sisiinen kutsumus ei kuitenkaan yksin riitd, vaan
pappisvihkimystd varten tarvitaan myos ulkoinen kutsumus paikallisseu-
rakunnalta tai kirkolliselta jarjestolta. Nama kaksi kriteerid tayttidessaan
sekd asianmukaisen teologisen tutkinnon suoritettuaan teologi voi saada
pappisvihkimyksen. Tutkimuksessani mukana olleet papitkin ajattelivat,
ettd heilld on kutsumuksen perusteella yhtildinen oikeus toimia pappina
piispallisen vihkimyksen saatuaan kuin kenelld tahansa, sukupuoleen kat-
somatta. Rovasti Marjatta Laitinen (2003, 99) kuvaa sisiisen kutsumuk-
sen syvaia henkilokohtaisuutta puhumalla sisdisesta vakuuttumisesta Ju-
malan kutsusta. Ilman sitd olist mahdotonta toimia pappisvirassa. Omaa
oikeutta pappeuteen ja ammatissa toimimiseen perusteltiin my6s henki-
l6kohtaisen ammatti-identiteetin kasvun kannalta: Oman pappisidentiteetin
vahvistuminen on vaikuttanut niin, ettd katson itselldni olevan yhtdldisen oikenden

5 Piispa Eero Huovinen mairittelee papin sisdistad kutsumusta mm. sisdisend vetona: kiinnostuk-
sena, motivaationa, kyselynd, haluna — pappisvirkaan ryhtymisen persoonallisena lihtokohtana.
(Huovinen 2001, 213.)
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papinvirkaan vaikka olenkin nainen. ()

Kutsumus on voinut kypsyi vahitellen, vasta teologiksi valmistumisenkin
jalkeen: Oma hiljainen vakanmukseni Rypsyi mielessani, vaikka asialle ei ollut mi-
tadn “jdrkevad” selitystd. (KK) Osa naispapeista korostaa oman sisaisen kut-
sumuksen ehdottomuutta — muusta syystd papin virkaan hakeutuminen
ei olisi ollut mahdollista: Tietysti sisdisestd kutsumutksesta. (K) Tulkitsen, ettd
haastattelemieni pappien kerronnassa nousee esiin sisaisen kutsumuksen
Jumala-lahtoisyys — niin ollen kutsumus ei ole pelkkd subjektiivinen
mieltymys tai psykologinen projektio (ks. Huovinen 2001, 214), vaan sy-
vi sisdsyntyinen kokemus, jota voi olla vaikea arvioida tai asettaa kyseen-
alaiseksi ulkopuolelta.

Tutkimuksessani mukana olleet papit suhtautuvat pappeuteensa vakavas-
ti, pappisvihkimyksen ottaminen on voinut pohdituttaa pitkdankin. Pap-
pisvihkimyksen merkityksestd kertoo oman teologian pohdinta ja my6s
perheen osallistaminen vihkimyspaatoksen ottamiseen:

Kun se mahdollisuus tuls, niin kylla siind heti alkoi peilata omia ajatusk-
sia_ja teologisia nakokulmia sithen tilanteeseen. Kylla minulle hyvin nope-
asti tuli se toive, ettd minut kutsuttaisiin papinvirkaan. Ja oman perheeni,
mieheni ja lapseni kanssa pubuin myos. (Eila)

Itse pappisvihkimys, ordinaatio aktina korostuu haastateltavieni puheessa
merkittivinad voimavarana tyOssa. Virkaan vihkiminen ja siunaaminen
ovat kantaneet. Erityisesti se on korostunut kipedn ristiriitaisessa tilan-
teessa, jossa kirkko on hyvaksynyt virkaan, mutta piispa ei ole hyvaksynyt
virkaan vihittivaksi. Toisen hiippakunnan piispan hyviksyva asenne on
voinut olla ratkaiseva:

Se oli mulle hirmusen tarked kokemus, tama vibkimys, silld lailla ettd
kun mind etukdteen Sariolalle sanoin, taikka soittaessani sanoin, ettd
mind nyt kerjdan tata vibkimysta, niin han oli hvyin lempea. Minulle se
oli muutenkin tuommonen parantava kokemus, tulla taysin hyviksytyksi.

(Sirpa)
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Joillekin papeille opintojen loppuvaiheessa tai lehtorinviran muututtua
papinviraksi on ollut selvda saada pappisvihkimys ilman suuria omantun-
non ratkaisuja tai syvda kutsumustietoisuutta. Kutsumus on kasvanut vi-
ran myota:

Opiskelin rybtydkseni opettajaksi. Tyoskentelin lebtorina ja naispappen-
den totenduttua minua pyydettiin papiksi. En tuntenut suurta hinkua tai
valtavaa kutsumusta papiksi, mutta ei ollut mitdain vastaankaan. (K)

Kutsumuksen suunta oli monille selva jo ennen kuin naisten oli mahdol-
lista saada Suomessa pappisvihkimysta. Moni avaa kutsumuksensa perus-
teita muun muassa kertomalla halusta tehda tyota seurakunnassa, thmis-
ten parissa. Virassa toimiessaan moni papeista on joutunut punnitsemaan
kutsumustaan ja sitoutumistaan virkaansa ja sen tuomiin haasteisiin: Asz-
at, joita pappislupanksessa lupasi, ovat alfaneet mietityttid ja pelottaakin. Herra
armahda minua, on huutoni lahes joka hetki. Olenko ulkokultainen? (K)

Toisinaan kutsumus on tullut ulkopuolelta haastetuksi mutta myos kan-
nustetuksi. Tutkimuksessani mukana olleet naispapit pitdavit ensiarvoisen
tarkedna tyOtovereiden ja erityisesti esimiehen positiivista ja kannustavaa
suhtautumista tydmotivaation, tyossa jaksamisen ja vithtymisen kannalta.
Joskus — erityisesti tilanteissa, joissa esimichen tai tyOtovereiden tuki el
ole ollut itsestaan selvda — oman kutsumustietoisuuden lisaksi seurakun-
talaisilta saatu myOnteinen palaute on koettu erityisena voimavarana
tyossa.

Marginaalin ilot ja surut

Naispapit kokevat edelleen asemansa Oulun hiippakunnassa ristiriitaise-
na: toisaalta innostavana haasteena, toisaalta vaikeana. Virkaan kutsuttui-
na ja sithen vihittyind ja siunattuina heilld on yhtildinen oikeus toimia
pappeina, mutta kiytinnossa moni on huomannut tulleensa kielletyksi ja
torjutuksi nimenomaan ammatillisesti. Vield lehtorinvirassa toimiessaan
moni oli tullut hyviksytyksi, mutta pappisvihkimyksen jilkeen tilanne on
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muuttunut. "Hyotyna” marginaalissa olemisesta on ollut erityisesti hiip-
pakunnan naispappien ja keskiniisen yhteyden syntyminen ja kasvami-
nen: Oon kokenn, ettd Oulussa naiset on keskendan pitdneet yhteyttda ja olleet tu-
kemassa ja ottamassa osaa. Se keskindinen yhteys on ollut tirked asia ja on vdlitetty
Ja kannettn. (Anne)

My6s seurakuntalaisten hyva palaute ja ajoittain jopa dinekds tukeminen
ovat olleet kantamassa, kun naispappia on kafsottu nenanvartta pitkin:

Seurakuntalaisten subtautuminen on ollu tosi myonteista. Heitd vartenhan
tekee sitd tyotd ja heiddn kanssaan. Kieltamattd joissakin kokouksissa
tulee esille, ettd fatotaan nendnvartta pitkin, ettd mitd nuoki tdalla on.
Mutta kun sen aikanaan mietti itelleen selvifksi, ettd on valmis astumaan
tahdan virkaan, niin on sitten halunnut olla mukana niissa tilanteissa,
mitkd papille kunluu ja on mahollista. Sitten se, ettd ei ole koskaan ollut
than yksin, ettd on aina ollut jokn tukemassa ja kannustamassa. (Anne)

Tutkimuksessani mukana ollut pappi korostaa seurakuntalaisten luotta-
musta ja kunnioitusta pappia kohtaan. Papilta saatetaan kysya mielipidet-
ta erilaisiin asiothin nimenomaan pappina — sukupuolesta riippumatta
virkaa kunnioitetaan. Haastateltavat kokevat tyGssiaan saavansa olla etu-
oikeutetussa asemassa, luotettuna, monien elamintarinoiden kantajana:

Monesti kysytddn, ettd “mitd sind pappina sanot tiban”. Ite kokee sen,
ettd ithmisilla on kunnioitus virkaa kobtaan. Ja kun on surnkeskusteln
vaikka tai toimituskeskustelusta Rysymys, niin hirveen paljon ne ottaa
esille elamdnasioita. Ettd pappiin luotetaan, niin se tuntuu kaunheen hyval-
1d. Ja saa toimia tdssd virassa, niin se on semmonen etnoikens. (Anne)

Etti kunlee monenlaisia tarinoita ja voi valtava paikka, se on aivan us-
komatonta, ajattele, ettd ihmiset uskoo meille tarinoita. Eli elamaddihdn ne
uskoo, kun ne tarinoita uskoo. Jos ne kertoo, niin nehan kertoo niitd ki-

peita juttuja. (Sirpa)

Kaksi haastateltavaa mainitsee marginaalisessa asemassa olemisen pista-
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neen heidit pohtimaan omia arvojaan, asenteitaan ja tunteitaan, seka than
konkreettisesti tutustumaan omiin oikeuksiinsa muun muassa kirkkolain
kautta. My6s joidenkin luonteenpiirteiden vahvistumisen he jalkeenpdin
kokevat johtuvan ammatissaan kielletyksi joutumisesta:

Se on ainakin mun tammistd taistelutabtoa nostanut, ettd jos kaikki ois
mennyt niin Ruin_jossain eteldn bhitppakunnissa niin en tiedd olisinko yb-
teiskunnalliselle puolelle alkanut sunntautua. Ettd se oli yks motiivi, ettd
haluan ettd lakeja noudatettais ja tasa-arvoisesti miehet ja naiset sais toi-

mia. Kylld ajattelen, ettd kylli se joitain luonteenpiirteita vabvisti minussa.
(Eila)

Oulun hiippakuntaan tullessaan haastateltavani kokee pettyneensa tasa-
arvoisuudesta luopumiseen. Tama on korostanut hanen feminististd suh-
tautumistaan virka-kysymyksessa:

Md muistan, kun multa kysytttion sillon kun md tanne tulin, ettd oonko
md feministi — neuvoston jdsen Rysyi — ja md sanoin, ettd en md nyt koe
olevani feministi sinansa. Mutta jos multa nyt kysyttds samaa asiaa, niin
md Saattasin vastata toisin. Elikkd ettd ehkd musta on tullu tdalld femi-
nists! Kun oon huomannu, ettd se naisen asema ei 00 kuitenkaan sama
mikd eteldmpdna. Sitd oli jo tottunu sihen, ettd on tasavertanen, sitd oli
vaikea luopua sittd. 'Tasavertasundesta.

Tuliko se sulle yllatyksend? (S.S.)

Oli se jollain tavalla pettymys, vaikka ei kai nyt nitn sunrena ylliatyksend
kun tanne tulin. Mutta tietysti olin ajatellut, etti kobdeltais samalla ta-
valla...tai toivonut sitd. (Maija)

Muina selkeina haittoina papit mainitsevat muun muassa ~isittomyyden”:
”omaa” piispaa ei ole ollut, tai hin on ollut muualla — litan kaukana kay-
tannon asioiden hoitamisen kannalta. My6s suhteet kapituliin ovat voi-
neet jadda syntymatta, kun pappisvihkimysta edeltiva ordinaatiokoulutus
on lapikayty jossain muussa hiippakunnassa. Pispan merkitys esi-
paimenena, johon voi luottaa ja tarvittaessa turvautua, korostuu. Jos
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naispapit lehtorina tai sielunhoitajina ollessaan olivat tottuneet luotta-
maan piispaan, pappisvihkimyksen ottamisen jalkeen tilanne muuttui.
Keskustelut etelan hiippakuntien pappissisarten kanssa ovat korostaneet
oman hiippakunnan puutteita: [Vaasalaisen ystivini kanssa monet kerrat jutte-
limme, ja mind kateellisena kuuntelin, kuinka sielld piispa ottaa heiddt huomioon. . .
Mind pidin, ettd minun piispani sithen aikaan oli Turun arkkipiispa. (Eila)

Eris haastateltava nostaa esiin tarkean kirkkohierarkkisen huomion: piis-
pa Rimpildisen kaudella naispapit jaivit usein tyoyhteisoissdan “turhaan
tuetta”. Miespuolisten kirkkoherrojen ja pastoreiden halu olla piispan
kannalle uskollinen saattoi peittda henkilén oman todellisen, mahdollises-
t1 tasa-arvoisemman kannan alleen:

Kyllihin se, etti piispa asennoitui ndin, vaikutti moniin pappeihin ja
kirkkoherroihin. Kylld kirkossa on tammaseen hierarkiaan opittu ja kun-
liatsunteen. Kun piispa oli titd mielta, niin ehkd joidenkin kollegojen oli
vaikea osoittaa tukea. (Eila)

Naisena, vaimona, ditinid, pappina — monet kasvot, monet kutsu-
mukset

Papiston ammattieettiset ohjeet vuodelta 2001 korostavat pappeuden
kutsumuksen rinnalla muiden kutsumuksien — esimerkiksi puolison, van-
hemman, ystivan — ja nithin osallistumisen itseisarvoa. “Pappina olemi-
nen ja papin tyoajat voivat rasittaa muiden kutsumusten toteutumista ja
hoitamista. Toisaalta muut kutsumukset ovat resurssi papin tyon ja tyOs-
sd jaksamisen kannalta. Pappi ei voi edellyttda puolisonsa tai muiden la-

heistensa osallistuvan virkakutsumuksensa toteuttamiseen” (Papin am-
mattietitkka, Kotimaa 31.8.2001).

Monet tutkimuksessani mukana olleet papit kokivat haasteena perheen ja
tyon yhteensovittamisen. Haaste tima on jo ty6aikojen, tai pikemminkin
tyoajattomuuden, vuoksi. Kirkollisia toimituksia hoitavat henkilét (seura-
kuntapapit ja kirkkomuusikot) on rajattu marraskuussa 1996 voimaantul-
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leen ty6aikalain ulkopuolelle. Heidan tyoaikansa poikkeaa niin sanotusta
normaalista tyOajasta, koska sitd el mitata tyotunteina vaan tyopaivina,
eikd tyotd tehdd paivista toiseen toistuvaan samaan paivdaikaan. (Ks.
esim. Ryynianen-Karjalainen 2001, 28 ja Niemeld & Salonen 2001.) Muu-
tamalla tutkimuksessani mukana olleella papilla my6s puoliso on pappi,
joten ilta-, vitkonloppu- ja juhlapyhity6t atheuttavat erityisia jarjestelyja.
My®6s yksinhuoltajaditi-pappi on usein tiukassa tilanteessa.

Kati Niemelidn ja Kari Salosen (2001) tutkimuksen mukaan juurt erilais-
ten roolien yhteensovittamisen vaikeus on usein tydbuupumuksen taustal-
la. Se mainitaan my6s yhdeksi syyksi sithen, ettd papin tyotd ei koeta
kiinnostavaksi teologian ylioppilaiden keskuudessa.” Naiset ovat yleensi
padvastuullisia kodista, ja kahden tyon samanaikainen hoitaminen vaatii
naisilta melkoista tasapainoilua. Papin tyota on tehtava silloinkin, kun ko-
tona kaivattaisiin ehkd vield enemman kuin tyossid. Naispapit ovatkin
Pappisliiton kyselyn mukaan olleet miehid useammin sairaslomalla uu-
pumuksen, visymyksen tai burnoutin vuoksi. Naisten kohdalla my6s
’kiltin tyton” rooli voi uuvuttaa: on vaikea sanoa seurakuntalaisille ei.
Naispastoreista 28 prosenttia tunsikin Suomen kirkon pappisliiton kyse-
lyn (1998) mukaan tekevinsa litkaa tyotd suhteessa jaksamiseensa. (Nie-
meld & Salonen 2001.) My6s omassa tutkimuksessani mukana olleet nai-
set kokivat ajoittain tybuupumista. Keinoikst sitd estimaan he mainitsivat
vapaa-ajan pyhittamisen kodille, perheelle ja ystaville, omien voimavaro-
jen tuntemisen, vasymisen oireiden tunnistamisen sekd ammatillisuuden:
kyvyn erottaa tyoasiat yksityisista, olla kantamatta raskaita asioita mukaan
yksityiselamaan.

Haastateltavani seka kyselytutkimukseen vastannut pappi nikevit papin
tyon vathtelevuuden kasvun paikkana myos itselleen ihmisena. Tyon ras-
kaus ja vathtelevuus on toisaalta rikkaus. Elimin kokonaisuuden koh-
taaminen kasvattaa myo6s seurakuntalaisten tukena olemiseen — lasna-

6 Naiset pitivit muita teologin ty6tehtavid kiinnostavampina kuin seurakuntapapin tyéti. He oli-
vat enemmin kiinnostuneita lukion uskonnonopettajan, tutkijan, perheneuvojan, sairaalateologin,
toimittajan ja lihetystyontekijan ammatista. Miesten ammatillinen kiinnostus suuntautui enemman
seurakuntaan. (Niemeld & Salonen 2001, 6.)
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oloon heita varten:

Tdissd tydssd on oppinu eldmdn kokonaisunteen. Elimdn realiteetti sdilyy
Silmien edessd, kun on kaikenlaisia, iloisia ja murbeellisia tilanteita. Op-
pii arvostamaan sen hetkistd eldmdd ja sitd tilannetta mikd on. Ja sitten
se, etter niiltd vaikeilta asioilta ja kuolemalta sulje silmidan. Monesti se
pappi on tavallaan anttamassa sen tilanteen hyvéiksymiseen ja nyontdni-
seen ja sillonki kun kuolema tulee ylldattain, ettd kaikella on tarkotus ja
merkitys. Monesti se virassa olevan ldsndolo jo antaa sita vabvuutta ja
Jaksamista sitten. (Anne)

Altiys ja 4idiksi tuleminen ovat naisen elimissi usein luontevina pidetty-
ja, totvottuja ja ulkopuoleltakin “suositeltavia” rooleja. Haastattelemistani
viidesta papista nelja on perheellista, joista yksi on yksinhuoltajaaiti. Per-
heellisistd haastateltavistani kahdella on kouluikaiset tai siti nuoremmat
lapset, kahdella jo aikuiset lapset ja lapsenlapsia. Yksi haastateltavistani
on naimaton ja lapseton.

Perheelliset ja erityisesti pienten lasten aidit kokevat, ettd tyon ja perheen
yhteensovittaminen on jatkuvaa kipuilua ja jarjestelya. Tyoajan epiasaan-
nollisyys vaikeuttaa ty6- ja yksityiselaman yhteensovittamista: Iban oon sii-
nd samassa kaupan, roskiksen ja keittion Bermudan kolmiossa missd muntkin di-

dit. (Saara)

Papit saattoivat mainita aitiyden ja aidiksi tulemisen eliminsa tarkeimpa-
ni asiana. Aidin kutsumus voi olla tirkeimpi kuin papin kutsumus:

Kylli se ditiys on ihmeellisinta, miti on tapabtunu, menee vield ohi fon
pappendenkin. (...) Nyt mi oon huomannu, ettd md oon diti ja pappi,
mnt vield enemmdn md jotenkin olen diti. Eihdan han ymmadrrd sitd, ettd
md oon pappi, vaan md oon vaan diti halle. Ja nyt mulla on tda didin
kutsumus. (Maija)

Aitiys-kertomuksissa korostuu my6s se, ettd ditind papit kokevat tulevan-
sa entistd helpommin hyvaksytyksi “tavallisten” thmisten — muiden aitien
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— joukossa. Kasteperheen iiti ottaa usein helpommin yhteyttid naispuoli-
seen pastoriin ristidisista sopiessaan. Haastateltavani kokee, etta aidiksi
tuleminen inhimillistad papin:

Just noitten perhekerhojen ditien kanssa ja kastekotien ditien kanssa, than
sermmonen undenlainen ybteys on. Ja sitten than muutkin senrakuntalaiset
tulee herkemmin juttelemaan kun ennen, etta ebkd musta on tullut ihmi-

nen! (Matja)

Altiys ja oma perhe koetaan my6s tirkeimmiksi voimavaraksi tyossi. Ai-
tiyden omakohtainen kokemus tuo ulottuvuutta ja syvyytta toisten aitien
kohtaamiseen. Kirjaimellisesti tima tulee esiin sairaalapapin kyselyvasta-
uksesta, jossa ruumiillisuuden kokemuksen, didiksi tulemisen hiljaisen
tiedon jakaminen nousee yhdistiviksi tekijaksi papin ja asiakkaan valilla:
Synnyttineiden ditien tapaamisessa naiseudesta ja omasta aitiydestd on ollut todella

byityi. (K)

Haastateltava pohtit aikuisten lasten aitiné ja isoditind omaa naiseuttaan ja
pappeuttaan ja naiden valistd suhdetta. Tyotilanteessa rajat kaatuvat, ja
pappi muuttuu hoivaa, hyviksyntii ja 1imp6a antavaksi Aidiksi tai hoita-
jaksi.

Minun ikdiselle on se, ettd olen aika paljon diti, ettd se pnoli naisendesta.
Sen md oman tyoni kautta kobtaan, ettd md edustan sitd ditid. Hyviksy-
vid ditid, lohduttavaa ditid. Ettd yksikin kuoleva yhtikkid sanot, ettd
saanko md tulla sun syliin. Sitten md muntuin sille hoitotidiksi. Eikd
sind ollu mitddn hamadrdd, vaan semmonen turva ja hoito. Ja kosketta-
minen. Se kosketus on se hoiva ja lobtu, kun ei sanoja ole. (Sirpa)

Aitiys ja sen myoti tyoelamasta vuosiksi sivuun jaaminen voi olla esteena

nuorten pappien uran kehittymiselle, mutta haastateltava el pida sitd on-
gelmana:

Sitd md nyt mietin, ettd kun toi kappalaisen virka on tossa nyt anki ja
mindkin sitd hain, niin vaikuttaako sitten, et voisko tad [ditiys S| olla
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sitten negatiivinen asia, ettd se jad nabtaviksi. 1'othan se tietysti jostakin
mnnstakin syysta mennd obi. Mut sitten mad ajattelen, ettd tamd on sen
arvoinen, tarkeempi kuin minun uraputki. Eikd se silld tavalla mun
eldmddni dramaattisesti munttaskaan, ettd jos ois sitten kappalaisen virka
tai senrakuntapastorin virka. Tdad on nyt tarkeempi, didin virka. (Maija)

Niiden naispappien, jotka opiskelivat 1960- ja -70-luvulla ja saivat vihki-
myksensa 1980-luvulla, ei ole tarvinnut vilttimatta pohtia kotiditiyden ja
papin uran yhdistamista:

Oman eldmin tihtibetket ovat olleet avioliittoon vibkiminen, lasten syn-
tymd ja papiksi vibkiminen. Minusta meiddn aviolizton dynamiikkaa td-
md [pappisvihkimys, S.S.| e/ ole munttanut, meilld lapset oli niin ai-
kuisia silloin, ettd se mahdollisti sen ettd saattoi olla viikonvaibteissa pal-
Jjon toissd. Ajattelen, ettd jos ois ollut pienet lapset, niin se olis ollut hyvin
rankkaa, ja silloin se olis vaikuttannt avioliiton dynamiikkaan kanssa.
(Eila)

Naisia toimii vield vahan kirkollisissa johtavissa viroissa. Oulun hiippa-
kunnassa ei ole yhtadn naispuolista kirkkoherraa. Osittain tima johtuu
hitaasti muuttuvasta kirkollisesta kulttuurista sekéd ylipaiatain yhteiskun-
nassamme vallitsevasta kulttuurista: vaikka monet alat naisistuvat, on joh-
tavassa asemassa perinteisesti miesvaltaisilla aloilla useimmiten edelleen
mies. Nayttdd myos olevan niin, etta papinvirkakin (hengellisen) johtajan
virkana on miesten hallinnassa, ja naista on yha edelleen vaikea mieltda
julkista, johtavaa paikka hallitsevana legitiimina hahmona.

Ja etti nainen ei sitten pyri ainakaan kirkkoberraks, jos nyt kappa-
laiseks, niin oker, mutta jdakoon sihen sitten. (Maija)

Naisten uratoiveita ja -pyrkimyksid voi olla estimassa tai hidastamassa
edelld mainitsemani perhesyyt. Suomen naisteologiyhdistyksen puheen-
johtaja pastori Leena Salmensaari nikee kuitenkin naisten kohtaamissa
yksityis- ja tyOelaman haasteissa mahdollisuuden, silli perheen jokapii-
viisen elimin organisointi kehittdad johtamistaitoja. Hinen mukaansa
naispapeilla on usein “kyky pitad langat kisissaan” ja he jattaytyvit aivan
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turhaan johtajakoulutuksen ulkopuolelle. Salmensaari arvelee, ettd nais-
teologit hakeutuvat mieluummin ihmislaheisiin tyotehtaviin, joissa saa
olla suorassa kontaktissa seurakuntalaisten kanssa. (Kylitasku 2001.)
Nain ajattelevat myos tutkimuksessani mukana olleet papit. Erityisend vah-
vuntenani pidin sielunhoidollista lihestymistapaani ja Rykydni olla ldsnd niissa ti-
lanteissa, joissa kulloinkin olen. (KK

He kokivat usein ammatillisena heikkoutenaan maskuliinisina pidetyt &y-
rokraattiset kuviot, papereiden tekemiset hallinnolle seki kokonksissa istumiset.
Osaltaan tyon puolittamis- tai osittamisjarjestelyt voisivat kannustaa
naispappeja kouluttautumiseen ja johtavien virkojen tavoittelemiseen.
Pappeus monien muiden ammattien tapaan tarjoaa kuitenkin mahdolli-
suuden ansiotyon ja ditiyden yhdistimiseen. Joissakin tapauksissa se mer-
kitsee kieltaytymistd tietyntyyppisistd toistd tai tyoaloista, pitkista leiri- ja
retkikausista ja koulutusjaksoista toisella paikkakunnalla. Aitiys nousee
tilloin ensisijaiseksi ja pappeus — ammatillisuus — ji4 toissijaiseksi.”

Nainen ei sovi papiksi eiki urheiluselostajaksi

Tutkimuksessani mukana olleet papit ovat naispappina kohdanneet huo-
mattavan paljon kielteisyytta, esimerkiksi hairintasoittojen, -tekstiviestien
sekd nimettomien haukkumis- ja uhkauskirjeiden muodossa. Erityisesti
naispappeuden alkuaikoina 1980-luvun lopulla yoélliset puhelinsoitot ja
hiirintakirjeet olivat yleisid. Monelle suomalaiselle kaksi pyhinti asiaa, ur-
heilu ja uskonto ovat miehisten toimintatapojen ja vallan aluetta: Naznen
e1 sovi papiksi eikd urheiluselostajaksi. (Nimeton kirje haastateltavalle vuodel-

ta 1989.)

Aristotelinen kisitys naisesta puutteellisena miehena korostuu runoilijan
hengentuotteessa:

7 Harriet Siluksen (1995, 56) mukaan naisjuristit kokevat samoin. Yksi tapa vahitelld uran” mer-
kitystd on aitiyden liittiminen sithen.
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Pimppi-pappi, Pimppinella, ethdin voisi knvitella, olevasi aito pappi, hon-
suistasi puuttuu tappr!

Pimpsapapin rinnuksilla rautaristi rigppun, vaan ei pikkupoksykiisti
liydy pyssynpiippun

Jakelu: mahdollisimman monille, aikojen kuluessa.

(Nimettomasta kirjeestd haastateltavalle ennen pappisvihkimysta
vuonna 1988)

Kiannykkékulttuurin atkana hairintaa tulee myos tekstiviestein.

Tdmmonen tubma viesti tull, mut se oli nimeton. Ja kerran kun olin me-
nossa kukkapuskan kanssa yhta mummoa tervebtimddn, niin oli semmo-
nen_juoppoporukka, ja ne huuteli semmosia, ettei kuuna pdrvand uskois
semmosta kunlevansa keskelld kirkasta pdivid kun kulkee papinpukesn

pailld. (Maija)

Hiiritsevissda yhteydenotoissa kiinnitetadn usein huomiota naispapin nai-
seuteen, seksuaalisuuteen ja oletettuun opillisuuden ja vakavuuden puut-
teeseen. Naispapin sukupuoli drsyttaa ja nostattaa mielikuvia, jotka pur-
kautuvat epatoivotulla tavalla. Nayttad kuitenkin siltd, etta vedotessaan
himmentymiseen tai solvaajien mielenterveydellisiin tai sosiaalisiin on-
gelmiin papit haluavat loppuun asti tulkita negatiivisiakin purkauksia
“parhain pain”, hoitaa ja ymmartaa: E7 ebkd ma ajattelin sitten ettd se oli jon-
kulaista hammenystd siind sitten, ettd siind meneekin NAISpappi. (Maija)

Vuonna 2002 Mikkelin hitppakuntaan kuuluvan Valkealan seurakunnan
naispappens -keskustelun myota reilun kymmenen vuoden takaa tutut pilk-
karunot lahtivat taas kiertoon — talli kertaa tehokkaan vilineen, sihko-
postin vilitykselld. Uudesta valineesta huolimatta runon ajatusmaailma
heijastelee keskiaikaisia, tomistisen teologian kasityksia naisesta paholai-
sen apurina, kyltymattéman ja hallitsemattoman seksuaalisuuden armoilla
olevana, eldimellisend ja arvovallattomana olentona.” Runosta kuvastuu

8 Runon sikeissa kuvastuu lihes yksi yhteen Malleus Maleficarumin, Noitavasaran (1487), kasitys
naisesta paholaisen yhteistybkumppanina, tille ja pimeyden toéille vihkiytyneena sukupuolisesti
himokkaana ja nailli himoillaan puhdasta miestd ahdistavana olentona. Malleus Maleficarumin
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my6s suoranainen naisen ruumiin inho ja sen taustalle piilottuu selked
pelko naisten vallasta. Tutkimuksessani mukana oleva Saara arveleekin,
ettd faustalla tds vastustuksessa wusein on naisen viban ja naisen Seksuaalisunden
pelko. Piispallinen siunauskaan e riitd runoilijan mielestd pappisvihkimyk-
sen ottanutta naista enaa pelastamaan:

Pilipali-papittaren Papitar se lihes aina
pikkupiksyt pibittiin. kailottaa ja mussuttaal
Belsebulin partnerifesi "Teologia on vain laina;
papitar kun vibittiin. sen hdn ottaa tussustaan’”
Eipi anta papitarta Abhdkutti, dmmaipappi,
piispallinen “siunaus’, loppun happi, kiehun sappi!
papittaren navan alta Arvovalta taysin puuttun
loytyy aina kinsas. . . tdstd papitar kat sunttun?!

(Nimeton sahkopostiviesti haastateltavalle vuodelta 2002)

Naispappeuden alkuaikoina 1980-luvun lopulla monet naispuoliset papit
kokivat kielteisen palautteen ohella saamansa runsaan myonteisen palaut-
teen myota olevansa toivottuja ja haluttuja kirkon tyontekijoita. Alkuai-
koina tosin moni koki olevansa kuin nayttelykappale: Ky/ihdn sitd alknvai-
heessa semmonen naispuolisen papin mannekiini ok, ettd hyvin tarkkaan katsotiin
pukna ja videoitiin kun kabviakin joi. Se oli niin erikoista kun oli naispuolinen

pappi. (Eila)

Naisellisuudesta ja naiseudesta saadut kommentit on kuitenkin pédidasiassa
tulkittu ja koettu myonteisina. Kerronnassa paadytaian usein kipeiden ko-
kemusten kautta nopeasti positiivisiin tapahtumiin: Paljon on sellasta, etti
onpa mukavaa, kun tdalla on nainen. Ja pukna saatetaan kehuna. (Maija). Tutki-
muksessa mukana olleet papit korostavat, ettd ty6vilineena papin amma-
tissa oma persoona on mukana kiinteasti: Sztd ei voi naisentta ja naisellisunt-
ta mitenkdan erottaa. (Saara)

tekstissd kuvataan my6s naisen heikkoutta ja luopiomaisuutta nimenomaan uskonnollisuuden
alueella: nainen on helposti houkuteltavissa noituuteen. (Tuovinen 2002, 94-102.)
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Parannusta pappeuden synnistd — kiellettyni

Kirkon tutkimuskeskuksen kyselyn mukaan vuonna 1999 naispappeuteen
suhtauduttiin kokonaiskirkollisesti myénteisesti.” Eniten naispappeuden
vastustajia niin seurakuntien tyontekijoiden kuin luottamushenkilbiden
keskuudessa oli Oulun hitppakunnassa, jossa 45 prosenttia hyviksyi nais-
pappeuden, 29 prosenttia ei hyviksynyt ja 26 prosenttia ’suhtautui vara-
uksella”. Helsingin hiippakunnan ohella Mikkelin hiippakunta oli kaik-
kein naispappeusmyonteisin. Naispappeuden vastustajia oli heritysliik-
keistd eniten lestadiolaisuuteen ja niin sanottuun viidenteen heratysliik-
keeseen, erityisesti Kansanlihetykseen ja Suomen Raamattuopistoon
kuuluvien tyontekijoiden ja luottamushenkiléiden keskuudessa. Heran-
naisyyden piiriin lukeutuvat seurakuntien tyontekijit ja luottamushenkil6t
suhtautuivat myonteisimmin naispappeuteen. (Salonen ym. 2000, 239.)

Vuonna 1998 naispappeuden kymmenvuotisjuhlan yhteydessa piispoille
suunnattiin vetoomus, jossa heitd pyydettiin etsimédan keinoja kirkon si-
saisen yhteyden vahvistamiseksi. Vetoomuksessa kiinnitettiin huomio sii-
hen, ettd eraissa kirkon sisalld toimivissa litkkeissd (muun muassa Paava-
lin synodi, Suomen Luterilainen Evankeliumiyhdistys, Luther siaitio) ei
edelleenkdan haluta tunnustaa ratkaisua avata pappisvirka naiselle vaan
toimitaan kirkkolakia vastaan ja niin halvennetaan oman kirkon pappis-
virkaa. (Ks. Salonen ym. 2000, 238.) Oulun hiippakunta oli pitkain tun-
nettu “’viimeisena saarekkeena”; jossa naispappeuden vastustajat helposti
16ysivit paikkansa ilman, ettd heiddn tarvitsi kokea toimivansa omaatun-
toaan vastaan. Tilanne on nyt toinen, ja on loydettiva kokonaiskirkolli-
sesti uusi linja. Naispappeuden vastustajat ovat menettineet suojapaik-
kansa.

Naispappien selkein vihemmiston identiteetin maarittelyssa (niin itsen
kuin muidenkin toimesta) on julkisuudessa esilld erilaisia puhetapoja ja

9 76 prosenttia seurakuntien tyontekijoistd ja luottamushenkilGistd suhtautui myonteisesti nais-
pappeuteen. Vastustajia oli yksitoista prosenttia, joista kolme prosenttia kieltdytyi yhteistyGsta
naispappien kanssa. (Salonen ym. 2000, 239.)
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erilaisia perusteluja. Yhteista naispappeutta vastustaville puhetavoille on
vankkana ja vankkumattomana pidetty raamatullisuus (erityisesti Paavalin
kirjeet), Jeesuksen esimerkki seka kirkon pitka naispapiton historia. Nais-
pappeuden puolustajat vetoavat perusteluissaan niin ikdian Jeesuksen
esimerkkiin, tasa-arvoon, kontekstualisuuteen, raamatullisuuteen, kirkko-
lakiin ja kirkolliskokouksen paatoksiin.

Papiston ammattieettisissa ohjeissa mainitaan, ettd ” (...) kollegiaalisuus
on papin tyossd voimavara; siksi pappi arvostaa kollegoitaan ja heidin
ammattitaitoaan seka toimii yhteistyossa heidan kanssaan. Han et hyvaksy
minkainlaista syrjintdad.” Kuitenkin timid ammattieettisten ohjeiden si-
niansi tirkea kohta menettad merkityksensid naispappeuden vastustajien
kohdalla: he eivat pida naispuolisia pappeja pappeina ensinkain, eli eivat
sits lahtokohtaisestikaan pida heita kollegoinaan. Naispapit ovat kokeneet
pappeuden erottamisen persoonasta keinotekoisena. Haastateltavani An-
nen mukaan pappeus koskettaa koko olemusta ja koko persoonaa. Tatd ajatusta
vasten hanestd on tuntunut erityisen oudolta, kun on tultu sanomaan, etti
thmisend voi hyvaksyd mutta ei pappina.

Myds ne, jotka ovat kokeneet muntoksen lehtorin virasta papin virkaan,
ovat toisinaan huomanneet eron subtautumistavassa: Se on jannd, ettd jos-
sakin tilanteessa, kun olin vield lebtorinvirassa, mut otettiin, vaikka Jo
tiedettiin, ettd md otan pappisvibkimyksen. Sillon mad vield kelpasin, kun
en ollut ottannt vibkinystd. (Anne)

Papiston ammattieettiset ohjeet mainitsevat kohdassa ”pappi suhteessa
itseensa ja virkaansa” saman seikan: papiksi vihitty on aina sidoksissa
omaan pappeuteensa.

Moni tutkimuksessani mukana olleista papeista on térmannyt naispap-
peuden vastustukseen seka suoraan etta epasuorasti. Mulle on saarnattu pa-
rannusta pappeuden synnistd. Ja sitten on ollut epdsuoraa, sen tyyppistd, ettd ei ole
haluttu esimerkiksi toimitukseen. Sitten on myos pappiskollegoja, jotka kieltdytyvit
yhteistydstd: ei ole suostuttu saarnaamaan, jos md olen ollut liturgina. ()
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Naispuolisen pastorin toimittamia kirkollisia toimituksia on voitu mita-
toida: Kun otin vibkimyksen, niin monet tammaiset, jotka vastusti, sano ettd he ei
niinku arvosta eikd hyvaksy niitd toimituksia, mitd mind teen, ettd be ei oo heistd
aitoja toimituksia. (Anne)

Oman hiippakunnan pitkaatkaisen piispan Olavi Rimpildisen asenne
naispappeihin koettiin hinen virkakaudellaan raskaana:

Pizspan asenne on silli tavalla lyonyt, kun hin ei 0o halunnut nihdd siti
tydta, mitd me tehdddin, ja antaa sille arvoa. Kun hdlld on tamd rajoit-
tununeisuus, ettd vaan miehet on pappeja tai oikeita pappeja. Tavallaan se
1yd mitd on tebty ei halle oo merkinny mitaan. Eikd siitd ole saanut sem-
mosta arvostusta ja kunnioitusta, mikd tuntus hyvaltd, jos esimies huo-
miois. (Anne)

Oulun hiippakunnan alueella toimivien naisteologien oli hankittava pap-
pisvihkimyksensa piispa Rimpildisen piispakaudella toisessa hiippakun-
nassa. Toisaalta kukaan naisteologi ei yrittinytkdan hakea Rimpildiselta
vihkimystd. Jos niin olisi tapahtunut ja han olisi talloin kieltaytynyt vih-
kimisesta, olisi se voinut johtaa virkavirhetutkimuksiin ja joidenkin na-
kemysten mukaan jopa viraltapanoon. Monet naispappeutta vastustavat
miehet puolestaan hakivat pappisvihkimyksensa Oulun hiippakunnasta.
(Niemela & Salonen 2001.) Naispappien tapaa toimia ja olla vallinneessa
tilanteessa sovinnollisina sopeutujina on sittemmin sekd arvosteltu ettd
arvostettu. Haastateltava peilaa tilannetta omalta kohdaltaan:

Olen kdynyt monta keskustelua siita, etta miksi me [naispapit S.S.]
oomme nain nynnyjd, ettd emme pyytaneet Rimpilaiselta vibkimystda. Silla
silloin han olisi tehnyt virkavirheen ja sithen olis tullut untta ulottuvuntta.
Mutta ajattelin, ettd en pysty olemaan se, joka hanet teilaa, ettd en pysty-
myt. Mutta jotkut tietysti ajattelee, ettd voi kun jokn olis robhjennut sen
tehdd! Me olinmme aika kiltteid, ja saimme sitld kiitostakin, ja kai se on
vahdn sitd naisen rooliakin. Muistan kuinka 1V ikstrom vield muntama
vuosi Sittenkin kauniisti sanoi ettd naiset ovat olleet sovinnollisia. Se on

Yksi néakokulma, mutta toisellakin tavalla tietysti ois voinut toimia.
(Eila)
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Naispappien tyon arvostuksesta — tai pikemminkin sen puutteesta — ker-
too myos naispuolisten rovastien puuttuminen Oulun hiippakunnasta
ennen vuotta 2001. Piispa Rimpildinen e1 myontanyt rovastin arvonimea
piispakaudellaan yhdellekdan naispuoliselle pastorille, vaikka se olist ollut
perusteltua. Oulun hiippakunnan uusi piispa Samuel Salmi sen sijaan
myonsi syyskuussa 2001 ensimmadiset rovastin arvonimet hiippakunnan
naispapeille hiippakunnan 150-vuotisjuhlien yhteydessa.

Vaikkei julkista tunnustusta ole tullut, on naispappien ammatti-
identiteetti vahvistunut. Kaksitoista vuotta pappina ollut nainen asettaa
etusijalle oman ammatti-identiteetin vahvistumisen perustellessaan oike-
uttaan pappeuteen — eikd hin edes mainitse kirkkolain mukaista oikeut-
taan pappeuteen! Haastattelumateriaalin perusteella nayttaakin siltd, ettd
osalle papeista “oikeutukseksi” papinvirkaan riittda oma kokemus ja tun-
ne vahvasta ammatti-identiteetista kutsumuksen ja virkaan siunaamisen
ohella. Kirkkolakiin vetoaminen on harvinaista. Selvidmiskertomukset,
joissa vahvuuteen on kasvettu kipeiden kokemusten ja ammati-
identiteetin vahvistumisen kautta, ovat haastetaltavieni puhunnassa ylei-
sid: Oman pappisidentiteetin vahvistuminen on vaikuttanut nin, ettd katson itsellini
olevan yhtildaisen oikenden papin virkaan vaikka olenkin nainen. (K)

Naispapit ovat kokeneet seurakuntalaisten kasvavan hyviksynnin konk-
reettisestl:

Joskus joku vanhempi mies on voinut tuoda epdilyn esille, ettd kun ei 0o
tottunut tahan, etta on outoo. Mutta usein se on murtunu sitten. Se taso
kuitenki, milld on kobdattu ja kdyty asioita lipi, niin silld on usein sen
Inottamufksen saanu. Ja on kylld pidetty sitten pappina! (Saara)

Naispappeja osin raivostuttavat, osin surettavat niin sanotut vaistamis-
saannot ja hiljaiset jarjestelyt muun muassa ekumeenisissa tilanteissa. Sil-
loin alttarilla, saarnastuolissa ja yhteisessa kahvipoydissa pappeja ovat
vain miehet: E7 md en endd ookkaan pappi, et pistetidn niinku komeroon pitloon,
et ei meilld mitdan naispappii ookkaan. Ettd ebkd tulee tammainen olo, ja se on ai-
ka kipee asia. (Malja)
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Naispapeilta on my6s voitu kieltdd yhteistyé niiden lahialueiden kirkko-
jen kanssa, jotka eivit hyvaksy naispappeutta:

Minua ei kelpunteta kaikkiin toihin, en esimerkiksi saa mennd 1V ienan
Karjalaan. Ekumeenisessa illassa en saanut osallistua yhteiseen kabvipy-
tadn muiden pappien enkd varsinkaan piispan kanssa. (K)

Toisaalta naispapit pitavit itsestadn selvani, etta se, joka nykyisin vaistyy
ei ole valttamatta naispappi, ainakaan oman kirkon sisiisissa tilanteissa.
Seurakunnalliset erot toimintatavoissa naispappien suhteen ovat kuiten-
kin edelleen, piispanvaihdoksesta huolimatta, huomattavat. Pappisliiton
vuonna 1986 laatiman “ajo-ohjeen” ja kirkolliskokouksen vuonna 1986
hyviksyman ponnen mukaisesti naispappeuden vastustajalla tulee olla
oikeus omantunnon sythin vedoten kieltaytyd esimerkiksi jumalanpalve-
luksen toimittamisesta yhdessa naispapin kanssa (Ajo-ohjeet 1987), ja ta-
hin ohjeeseen vedoten monessa seurakunnassa edelleen jarjestelladn toitd
niin, etta tormayksia el synny.

Vastustuksen ja jatkuvan kielletyksi tulemisen keskelld elineet ja tyotdan
tehneet papit korostavat tyossd jaksamiseksi hiippakunnan naisteologien
keskindisen yhteyden loytimistd. Téatd pidettiin tirkedna erityisesti piispa
Rimpilaisen piispakaudella, mutta edelleen osa naisteologeista pitda yhtei-
sid kokoontumisia tarkeina.

Naispappien keskinadisen kannustamisen ja rohkaisemisen sekd avoimen
kanssakdymisen merkitys tulee my6s haastattelussa esiin:

Olisi tarkedd, ettd me naiset toinen toistamme kannustettais, myos tassd
pappeuden tebtivdssd. [a tuettas erilaisiin haasteisiin, kun ndabddadn ettd
minkdlaisia lahjoja toinen toisellamme on niin robkaistas. llman ettd se
katenden syoveri tulis esiin, ainabhan tdmd kilpailukatendet on, mutta tyo-
yhteision torvoisin sunrempaa avoimuntta. (Eila)

Toisaalta naispapit ovat itse voineet ottaa nakymattoman roolin kenties
paastakseen vahemmalld ja suojellakseen itseddn. Kyselyyn vastannut
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pappi kertoo: Jotkut naispapit ovat kehottaneet: “"NMe naiset piddmme sitten mata-
laa profiilia”. Esimerkiksi, ettd ei papinpaitaa padlle joissain tilanteissa. (K)

Tutkimuksessani mukana olevat papit tuntuvat padosin hyvaksyvan hiip-
pakunnassa vallitsevan ja hitaasti muuttuvan tilanteen. Tyotovereissa
saattaa olla naispappeuden vastustajia, mutta toimeen on tultava ja yleen-
sd tullaan. Haastateltava kuvailee tunteidensa muuttumista raivosta ym-
marrykseen:

Alnuksi herds kylld aikamoisia aggressioita, suoranaista surna ja pettymys-
1d ja vihaa ja monia tunteita, mutta sitten se on nykyddan muunttunu sem-
mosekst, ettd kun md tunnen ndd ihmiset, niin on itseasiassa than hyvdd
yhteistyotd jopa. Sielld on taustalla niin erilaiset asiat. 5t on voinut pdds-
td syvilliseen fkeskustelnnn than tanmisistd lapsunden asioista, ja on
padssy ymmadrtamdan, et mistd se jobtuw, niin ne ei herdtd mussa
endd. . .et herdattdd oikeestaan ymmarrysta. Mut et se asiataso, silldhdn me
ollaan tietty eri mieltd. (Saara)

My6s toinen haastateltava suhtautuu vastustajiin maltillisestt ja ymmarta-
viisesti antaen vapauden ’omantunnonratkaisuthin’:

Hyvdksyn sen, ettd ihmiselld saa olla vakaumus, mutta normaalia kobte-
liaisuntta sen ei pitdis mitenkddin rajoittaa. Ja uskosin, ettd kirkossa voi-
daan elad yhteistyossd, mutta se molemmilta osapuolilta vaatii sen toisen
hyvaksymistd kokonaisena, ja luottamusta myds toisen omaantuntoon, et
kaikki omatunto ei toimi samalla tavalla. Mutta sita en hyviksy, ettda
Jotku on sitd mieltd, ettd vain heilld on totuus ja vain heilld on oikens
Raamatun tulkintaan. Etld ite ajattelee, ettd myds ndd naispappeunden hy-
vaksyjdt lukee Raamattna ja halnaa toimia sen mukaan mikd heille on
kirkastunut, ettd just tdd, toisen vakaumuksen kunnioittaminen. Se to-
tuus voi avantua eri tavalla, et silleen annettas tilaa. Sitd niinku kaipaa
Ja odottaa. (Anne)

Seurakuntalaisten ja kollegojen tuesta ja kannustuksesta seka omasta kut-
sumustietoisuudesta huolimatta hiippakunnan poikkeuksellinen tilanne ja
tyoskentelyolosuhteet ovat saaneet papit joskus pohtimaan toisenlaisia
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ratkaisuja:

Kylld monta kertaa on ollu mielessa, etti etelissa vois olla helpompaa,
mntta sitten taas, kun monen kans on pubunu, niin on tullu esiin se, ettd
papin on helppo vaihtaa seurakuntaa, mutta seurakuntalaiset ei voi lihta
lizkeelle. 'Tddlla on tarvetta naispapeille. Se, ettd on robkastu, ettd uran-
unrtajien osa on vaikeenmpi, mutta se tasottaa sitten tietd seuraaville.

(Anne)

Tama toimii myo6s toisin pain. Toinen haastateltavani kertoo, kuinka
vuodet muualla olivat “valmistamassa” Oulun hiippakuntaan.

Sillon ku mut vibittiin papiks niin ajattelin, ettei ainakaan Oun-
lnun. .. Sitten jostaki vaan tuli semmonen robkeus, ettd kaipa siellaki sit-
ten jotenkin selviytyy. Seki oli tdrkeetd, ettd md olin ollu pappina pari
vuotta, niin oli jonkundkonen identiteetti jo fehittynyt. Ois ehkd ollut
vaikea alottaa tddlla, ettd varmaan se toi sita robkeutta. (Maija)

Oulun hiippakunnan uusi piispa Samuel Salmi ilmoitti jo ennen valin-
taansa kieltdytyvansa niin sanotuista erillisvihkimyksista. Hanen linjansa
koettiin naispappien joukossa rakentavana ja hoitavana. Samuel Salmen
piispanvihkimyksessa 6. tammikuuta vuonna 2001 Suomen evankelislute-
rilaisessa kirkossa siirryttiin kirkkolain mukaiseen linjaan Oulun hiippa-
kunnankin osalta. Se ei enaa ole erillinen saareke, jossa omantunnon syyt
menevit lain edelle.

Kutsuttuna ja kiellettyni, siunattuna ja sidottuna

Tutkimuksessani mukana olleiden naispappien kertomuksista kay ilmi,
ettd he kokevat asemansa Oulun hiippakunnassa toisaalta vaikeana, mut-
ta toisaalta mielenkiintoisena haasteena. LLihtokohta on ollut ristiriitainen,
ei perinteisen turvallinen, kunnioitettu, kutsuva ja kannustava, niin kuin
michisen papin polun Oulun hiippakunnassa voidaan nihda olleen. Kui-
tenkin naiset ovat usein turhaan vierastaneet astumista perinteen miehi-
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sille alueille. Seurakuntalaisten ja tyotovereiden seka puolisoiden ja per-
heiden kannustus ja hyva palaute on ollut tukemassa ja vahvistamassa
ammatti-identiteettid. Voimavaroiksi tyossa on koettu oma kutsumus,
sisalnen vakuuttuminen, virkaan siunaaminen ja erityisesti lahisuhteet:
koti ja perhe. Monet kutsumukset ja roolit arjessa, niin tyossa kuin tyo-
elamin ulkopuolellakin, koetaan rikkautena, vaikka toisaalta ammatin
tyOajattomuus on rasite.

Kutsumustietoisuus, eliminkokemuksen tuoma varmuus ja kielletyksi
joutumisen myota kasvanut vahvuus ovat kantaneet arkisessa seurakunta-
tyossa. Naispapit ovat rohkeasti tuoneet uusia tyétapoja ja uutta ilmetté
pappeuteen. Pappeus ei ole tarjonnut valmiina sen valinneille naisille sal-
littuja, feminiineiksi luokiteltuja toiminta-alueita, silli miehiset viranhoi-
don mallit ja tavat istuvat lujassa thmisten mielissa ja kirkollisessa kult-
tuurissa. Naispapit ovat kuitenkin ammattiin kutsusta tulleina ottaneet
oman paikkansa pappeina, luoneet uutta perinnettd ja uudenlaista pappe-
utta uusin kasvoin, tavoin ja edellytyksin. Hyvan papin mittana ei haasta-
teltavieni parissa pidetty esimerkiksi saarnan pituutta, jouhevaa puhetai-
toa tai jamakkyytta, vaan pikemminkin kuuntelemisen ja hiljaisen lisno-
olon taitoa ja uskallusta. Naispappien kokemuskerronnassa korostuu te-
keminen, oman paikan ja aseman pohtiminen, sithen kasvaminen seka
aktiivinen vaikuttaminen ja vatkuttuminen ymparoivan kulttuurin ja yh-
teison kanssa. Naisina ja pappeina, virkaan kutsuttuina ja sithen siunat-
tuina, he kokevat tuoneensa pohjoiseen pappeuteen lujuutta ja lempeytta,
hiljaisuutta ja ldheisyytta, lampod ja varmuutta — tulleensa ihmiseksi ihmi-
sen rinnalle.
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Mervi Autti

AUTTIN NEIDIT IKKUNALLA

Valokuvaajanaiset 1920-luvun Rovaniemelld

Johdanto

Auttin neidit istuvat kamarinsa ikkunalla ja katsovat hymyillen suoraan
kameraan. Kuva on otettu Rovaniemelld syyskuun 2. piivand vuonna
1929. Vasemmalla on Lyyli, joka on kuvanottohetkelld 31-vuotias. Kolme
vuotta nuorempi sisar Hanna istuu oikealla. Neidit ovat pyhapukeissaan,
Lyylilla on tumma ja Hannalla vaalea puku. Talon vierustalla on aidattu
kukkamaa, jonka monenlaiset kukat ovat loistossaan. Seinaa pitkin kipuaa
tuuhea humala.

2

—

Lyyli ja Hanna Autti, 2.9.1929. Lapin maakuntamuseon kokoelmat.
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Samasta tilanteesta on sailynyt toinenkin kuva. Siina Hanna istuu oikealla
olevalla aidalla ja Lyyli seisoo aidan takana. Kukkien paljous tayttia sen-
kin kuvan, ja talon seinilla erottuu kyltti Valokuvaamo: neidit olivat va-
lokuvaajia. Heidan valokuvaamonsa ja kamarinsa olivat keskelld kauppa-
laa Auttin talon piharakennuksessa. Naitd kuvia otettaessa kameran lau-
kaisinta painoi luultavasti joku valokuvaamossa tyoskennelleistd apulaisis-
ta. Oletan, ettd kuvan tilanne ja kompositio oli kuitenkin neitien raken-
tama — ja kuva siten heidin omakuvansa — silli muutamaa vuotta aikai-
semmin, vuonna 1926, Lyyli oli ottanut samantyyppisen tutkielman ikku-
nalla istuvasta Hannasta.

Te katsotte suoraan minuun ja mind katson teitd. Teidan nanravainen katseenne
menneisyydestd naulitsee, ikdankuin kiinnittid silloisen hetken. Katsettanne tukee
kuvan symmetria ja talon fkaksi ankiolevaa ikkunaa. Sukulaisunssubteestamme
huolimatta en ole koskaan tavannut teitd; keitd te olette? Pddstattekd minut eld-
madanne?

Kiinnostuessani Lyyli ja Hanna Auttin tuotannosta tormasin valokuvaan
Auttin neidit ikkunalla’ monissa paikoissa: se oli Lapin maakuntamuseon
arkistossa, Arktikumin kaytdvan seinilld yhtend vanhaa Rovaniemea esit-
tavistd kuvista ja edesmenneen isani kodin seinalla. Tatd kirjoittaessani
16ysin kehyksissa olevan valokuvan viela kertaalleen. Lyyli oli kuvannut
1930-luvun alussa serkkunsa lapsia Maija-Liisa ja Sauli Kuusiniemea lues-
kelemassa lehtia neitien kotona. Kuvan keskelld lasten takana valokuva
nikyy seinalle ripustettuna, kuvana kuvassa.

Valokuvan aura on niin voimakas, ettd suunnitellessani valokuvanayttelya
Auttin neideista oli alusta lihtien selvaa, ettd tama kuva olisi keskeiselld
paikalla.” Kuvan aura on ainutkertaisuutta. Se on ainutlaatuista tilan ja

1 Kuva on minun nimeimani.

2 Valokuvaniyttely, joka oli esilli Arktikumissa Lapin maakuntamuseossa 3.5.-8.9.2002, on tai-
teen tohtorin tutkintoni taiteellisen osuuden avaus. Tutkimukseni padasiallisena lihteend ovat
Auttin neitien valokuvat; Rovaniemen Valokuvaamon 1920-luvun tuotantoa on siilynyt Lapin
sodan aiheuttamasta havityksestd huolimatta. Valokuvia on 16ytynyt satamiirin Lapin maakunta-
museon arkistosta ja sukulaisten albumeista.
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ajan etaisyyden tuntua, kuten Walter Benjamin (1989, 146, 168; ks. myos
Kortelainen 2002, 375-384) sita maarittelee. Nayttelya rakentaessant ase-
tin alkuperiisen vedoksen alkuperiisissia kehyksissdan kunniapaikalle vit-
riiniin. Valokuva julkaistiin melkein jokaisen nayttelystd tehdyn lehtiartik-
kelin yhteydessa: siita tuli nayttelyn “ikoni”, tunnuskuva.

Minkilaista elimii kuvan neidit, isotitini ja ammattisisareni, elivit?’ Mil-
lainen oli Rovaniemi tuohon atkaan? Vastauksia kysymyksiini etsin mik-
rohistorian ja naishistorian nakokulmien kautta. Tédssa artikkelissa men-
nytta atkaa on avaamassa valokuva Auttin neidit ikkunalla, joka on jo pa-
rin vuoden ajan latautunut neideistd keraamallini elimakerta-aineistolla.
Lisaksi tulkintaani vaikuttaa se, mita olen lukenut Rovaniemen historias-
ta, naisten elimasta ja silloisesta yhteiskunnasta. Valokuva toimii impuls-
sina, josta katsoen ja jonka kautta pohdin ajan-, yhteiskunnan- ja neitien
elaminkuvaa pohjoisella paikkakunnalla.

Historian uudelleenkirjoittamisesta

Nayttaessani 18-vuotiaalle tyttarelleni erasta hauskanrohkeaa ryhmaikuvaa
Auttin neideista ja heidan ystidvattiristaan, hian sanoi suhtautumisensa
Rovaniemen historiaan muuttuvan taysin. Ennen sitd han oli kokenut ko-
tikaupunkinsa menneisyyden ankeana, vakavana, harmaana ja pommitet-
tuna: kuvat sodan murskaamasta kaupungista olivat jadneet hinen mie-
leensd edustamaan mennytta Rovaniemed. Lapin sota tuhosi historiallista
muistia monella tasolla. Tyttireni kokemuksessa todentui Chris Vosin
(2002) vaittama siitd, ettd kuvista voi muodostua jopa historiaa muuttavia

3 Olen valmistunut valokuvaajaksi Lahden taideteollisesta oppilaitoksesta. Ensisijaisesti kiinnos-
tukseni valokuvauksesta johti minut Auttin neitien jaljille.

4 Lapin sota, saksalaisten perddntyessian tismallisesti noudattama poltetun maan taktiikka, tuhosi
vuonna 1944 Rovaniemen 90 prosenttisesti: 548 asuinrakennusta, 96 yksityisté litkerakennusta ja
yhdeksin valtion, kunnan tai seurakunnan rakennusta réjdytettiin tai poltettiin. (Tuominen 2001,
330-332.)
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ikonisia kliseitd.” Téllaiset, usein shokeeraavat, valo- tai elokuvat kontrol-
loivat suhtautumista kuvattuun asiaan myohempina aikoina, silla kuvat
entisajasta hahmottavat ja antavat historialle sen visuaalista muotoa (Vos

2002).

1920-luvulla otetut kuvat Auttin neideistd ja heidan ystavattiristaan pur-
kavat tuhon kuvaa nayttamalla, millaista elamid oli ennen sotaa. Histo-
riankirjoituksessa he edustavat niiden ithmisten kokemusmaailmoja, joita
ei ole atkaisemmin pidetty tutkimisen arvoisena: mikrohistoria ja naishis-
toria muiden “uusien historioiden” ohella ovat nostaneet heidan kaltai-
sensa ihmiset historian areenalle.® Mikrohistoria on nimensi mukaisesti
kaantanyt katseen yhteiskunnallisista rakenteista ja suurista kehityslinjois-
ta pienyhteisoihin, uusiin ryhmiin ja henkil6ihin. Uuden historiankirjoit-
tamisen tarkoituksena ei kuitenkaan ole lisita alalukuja historian suureen
kertomukseen vaan purkaa ja kyseenalaistaa tuota kertomusta seka kir-
joittaa historiaa uudestaan. (Ollila 1995, 8; 2001, 83; Elomaa 2001, 59.)
On jopa cehdotettu, ettd mikrohistoriassa kirjoitetaan romaanien sijaan
novelleja, draamoijen sijaan episodeja (ks. Rahikainen 1996, 19).

Yksityiskohtiin pureutuvan nakokulman etu ei kuitenkaan ole mikro-
tasossa sininsa, vaan tarkastelun konkreettisuudessa. Eri tilanteista ja ta-
pahtumista voi 16ytya uusia asiayhteyksia, historian ja yhteiskunnan taso-
jen kohtaamisia. Auttin neitien elama valottaa naisten mahdollisuuksia

5 Sana klisee on tissa yhteydessi ongelmallinen jo senkin takia, ettdi monet ikoneiksi nousseet
kuvat ovat sisilloltddn traagisia inhimillisen kédrsimyksen kuvia. Vos tosin painottaa sen tdssi ta-
pauksessa tarkoittavan yleisesti tunnettua kuvaa, josta on tullut kisite jollekin asialle. Suomalaises-
sa kontekstissa sanalla klisee vaikuttaa olevan negatiivisempi kaiku kuin keskieurooppalaisessa
kielenkaytossa.

6 Historiantutkimuksen piirissa tapahtui 1980-luvun jélkipuoliskolla ja 1990-luvun alussa murros,
jonka keskeisin ja tirkein piirre oli, ettd kuvitelma yhdesti ja yhteisestd historiantutkimuksesta on
kadonnut. Sen murtajina olivat uudet lihestymistavat, ennen muuta oral history eli muistitietotut-
kimus, naishistoria, mentaliteettihistoria, psykohistoria ja mikrohistoria. (Ks. Immonen 2000, 87.)
Mentaliteettihistoriassa tutkimuksen kohteena on henkinen rakenne, kokonaisuus, joka sulkee
sisddnsa kdyttaytymisen edellytyksid ja ajattelun rajaviivoja. Mentaliteeteissa on kyse varsin syvisti,
pitkakestoisista rakenteista (Korhonen 2001, 47, 54). Psykohistoria tarkoittaa “tutkimuksen her-
kistymistd kokemisrakenteiden kerrostuneisuudelle ja kokemusten vilittymiselle tunneladattujen
fantasioiden kautta” (Siltala 2001, 107).
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myos yleisesti, ja periferiaksi mairitelty pohjoinen nayttida heidin tarinas-
saan uusia puolia, silli ’nostaessaan esiin katkoksia, rajoja ja reunoja,
mikrohistoria valaisee my6s kokonaisuuksia” (Peltonen 1999, 38). Mik-
rohistorian nakokulmassa suurten kertomusten yleistykset vathtuvat tar-
koiksi tuokiokuviksi tai moneen suuntaan polveileviksi etsinnoéiksi (Ollila

2001, 83).

Samalla tavalla tuokiokuvan kautta kirjoitan naishistoriaa vielapa sanan
kirjaimellisessa merkityksessa, ja liityn my6s yksilon kirjoittamisen ja na-
kyviksi tekemisen traditioon. Naishistoriassa yksiloistd kirjoittaminen on
ollut vahvasti lasna sen alkuajoista, 1960-luvulta ldhtien. Historian margi-
naaliin jadneitd naisia, suurnaisia ja historian eri sektoreilla vaikuttaneita
naistekij6itd on nostettu esiin. Tdman rinnalla ovat elineet niin sanottu
kurjuushistoriallinen nakékulma menneisyyden naisten elamiin ja tyova-
eston sekd arkipiivin historia, jossa katse luodaan “tavalliseen naiseen”,
pillossa olevaan todellisuuteen ja naisten kokemusmaailmaan. Etenkin
naisten tekema ty6 perheen ja naisten jirjestaytymisen lisiksi on kiinnos-
tanut historiantutkijoita. (Leskeld-Kiarki 2001, 112; Ollila 2001, 75, 83.)
1990-luvulta lihtien naishistorian tutkijat ovat korostaneet yhid enemmain
naisten vilisid eroja ja monimuotoisuutta: menneisyyden naisetkaan eivat
ole yhtendinen ryhmi. (Vainio-Korhonen 2000.) Fragmentti Auttin nei-
tien elamastd valaisee sitvun 1920-luvun naisten elimista ja mahdolli-
suuksista pohjoisessa kaupunkikulttuurissa’, silli mikrohistoriallisessa
tutkimusotteessa ei pyritakdan edustavuuteen vaan “kuvaavuuteen”, ku-
ten Natalie Zemon Davis (1996, 14) nakékulman ilmaisee.

Albumikuva todellisuuksien peilina

Auttin neidit ikkunalla -kuvassa naiset poseeraavat edukseen, ja kuva on
teknisesti moitteeton, terdva ja siavykas. Kopioita siita oli laitettu albu-
meihin, ja valokuva oli my6s suurennettu, kehystetty ja laitettu seinalle,

7 Rovaniemesti tuli kauppala vuonna 1928, ja vuonna 1965 siitd tuli kaupunki. Selkeyden vuoksi
kaytin kuitenkin kasitettd kaupunkikulttuuri jo 1920-luvun Rovaniemestd vastakohtana agraari-
kulttuurille, silld Auttin neitien elima kiinnittyi padosin ensiksi mainittuun eliminmuotoon.
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yleisesti nahtiviksi. Myos valokuva-albumin olemukseen kuuluu, ettd
vieraatkin thmiset voivat katsella ja selailla sitd. Kuvissa olevien edusta-
vuus on tavallaan julkista esittimistd, poseeraamista, joka paljastavasti
arkikielessa merkitsee Uwuden siwvistyssanakirjan (1981) mukaan “olla olevi-
naan, tekeytya tirkedksi”. Silloin kun kuvia laitetaan albumiin, on mielen

taka-alalla valvova katse.

Valokuva-albumi sukkuloi julkisen ja yksityisen valimaastossa, kuten
Patricia Holland (1991, 3) oivaltavasti toteaa. Yksityisen albumista tekee
sen perin juurin henkilokohtainen sisalté. ”Valokuva-albumit ovat kuin
iskelmiad. Perhekuvat tallentavat eliman tarkeat rituaalit ja kertovat kaipa-
uksesta onneen ja harmoniaan”; otsikoi puolestaan Marja Salmela (1992)
perhevalokuvia kisittelevin artikkelinsa.” Kuvissa on tirkeiti ihmisii ja
paikkoja, joihin vor liittya koskettavia muistoja. Valokuva-albumi on kuin
paivikirja, jonka sanat — eli kuvat — eivat tassa mielessa avaudu muille. Se
pitad sisillidan omat salaiset merkityksensa. Olen ollut monesti vaikuttu-
nut siitd, miten voimakkaita latauksia ulkopuoliselle hyvinkin tavanomai-
silta ja viattomilta nayttavat kuvat pitavat sisalladn.

Valokuva ei kuitenkaan kutsu esiin menneisyyttd. Se et valttamattd kerro
sitd, mitd ei endd ole, vaan ainoastaan sen, mikd on ollut. (Barthes 1985,
83.) Todistaako valokuva sitten, ettd kuvassa nihty asia on todella ollut
olemassa? Roland Barthesin (mt., 83) tunnetun viittimidn mukaan valo-
kuvan kohteesta voidaan sanoa Tidma-on-ollut”. MyoOs semioottisessa
tarkastelussa oletetaan valokuvan olevan todiste kohteiden olemassaolos-
ta: valokuvan indeksisyydesta puhuttaessa merkki ja kohde ovat kytkey-
tyneet toisiinsa (ks. Fiske 1992, 70). Nakemyksia valokuvan todistusvoi-
masta on kuitenkin kyseenalaistettu: esimerkiksi Janne Seppinen nikee
sen kauttaaltaan kulttuurisesti mairittyneend. Ei ole olemassa mitain
konteksteista irrallista, abstraktia ja yleistd valokuvaa, mutta valokuva itse
voi muodostaa kontekstin monille asioille. (Seppanen 2001, 8, 93.)

8 Perhevalokuvat ovat useimmiten kodissa siilytettivid, tavanomaiseen henkil6kohtaiseen kayt-
toon otettuja yksityisid valokuvia. Niihin kuuluvat sekd ammattikuvaajien ettd harrastelijoiden,
nippiilijéiden, ottamat kuvat. (Ulkuniemi 1998, 20-21.)
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Barthes jakaa valokuvan kiinnostavuuden kahteen osaan. Toisaalta valo-
kuvassa voi olla yhteisen kulttuurin pohjalta nouseva kiinnostavuus,
erdanlainen “yleinen sitoutuminen” ja valokuvaajan pyrkimysten kohtaa-
minen, studinm; toisaalta hyvaian valokuvaan voi liittya henkilokohtaisesti
hitkahdyttava ja valppauden herittava yksityiskohta, studiumin harmoni-
aa hairitseva punctum. Se nousee kuvasta kuin nuoli ja pistda. Taman jon-
kin jattiman jiljen ansioista valokuva ei ole endd ”mita tahansa”. Yksi-
tyiskohdan vaikutus voi olla jopa niin voimakas, ettd se paradoksaalisesti
tayttad koko kuvan. (Barthes 1985, 32-55; ks. my6s Peltonen 1999, 129.)
Barthesin ajatukset studiumista ja punctumista antavat minulle ldhtokoh-
tia valokuvan tulkintaan.

Kun ajatellaan albumiin laitettavia valokuvia, ne sovinnaisuudessaan pyr-
kivit studiumia kohti — sisiltaidhian studium myos “yleisen, kohteliaan
kiinnostuksen” (Barthes 1985, 33). Albumikuvassa voi toteutua yritys
tayttad yhteiskunnan ja kulttuurin normi, oikein oleminen, lihtien kuvas-
sa olevien asennoista, ilmeista ja vaatetuksesta. Tatd kulttuurin tuottamaa
kuvaa tukee viela se, ettd valokuvaajan persoonaa tekijani ei yleensi nos-
teta esiin. Albumikuvissa valokuvaaja harvoin signeeraa kuvansa omalla
nimelldan verrattuna esimerkiksi taidemaalarethin. Valokuva-ateljeessa tai
studiossa otetut valokuvat taas signeerataan usein valokuvaamon nimella,
jolloin instituutio, ei persoona, edustaa tekijyyttd. Tekijan poissaolo tulee
esiin my6s satunnaisesti kuvaavien ja harrastelijoiden nippiilykuvissa.’
Valokuva nayttaa itsestadn syntyneelta, ikdan kuin se olisi itse luonut it-
sensd, toteaa Abigail Solomon-Godeau. Valokuvalla on puhtaan lasni-
olon ominaisuus, ja niin siitd tulee luonnollinen ja “viaton”. (Solomon-
Godeau 1991, 39.) Mielestani tami patee nimenomaan albumikuviin.

Historiantutkimuksessa menneisyyttad kutsutaan esiin, yritetdan 16ytaa se,
miti ei enid ole siiti mikd on ollut — siitd, mitd kuvassa ndkyy."" Valoku-
van pintailmi6 haastaa ajattelemaan, tuntemaan ja vaistoamaan, miti sen

9 Ajatus valokuvaajan persoonan “havidmisesta” koskee nimenomaan albumikuvien kuvaajia, ei
esimerkiksi lehtikuvaajia tai omaa ilmaisuaan painottavia taidevalokuvaajia.

10 Koska katsomme valokuvaa kulttuuristen kehysten kautta, puhunkin mieluummin valokuvassa
olevan sijaan siind nakyvista.
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takana on. Millainen todellisuus on, jos se tuolta nayttia (Sontag 1984,
28). Mielestiani valokuvaan on sisadnrakentunut samanatkainen nakyvyys
ja nikymattomyys; valokuvan voima muodostuu juuri tista ristiriidasta.
Valokuvassa nakyvi haastaa itsessiddn, jo omassa ominaisuudessaan, et-
simddn nakymatonta. (Autti 1996, 84.)

Tutkimuksen lihteend albumikuva valottaa implisiittisten ominaisuuksi-
ensa takia, minkalaisia eri yhteiskunnat, kulttuurit ja atkakaudet ovat ja
sitd, minkalaisia ne ovat olleet. Perhevalokuvan lajityyppi, albumikuva, on
tulkintani kehys ja konteksti.

Silmiini pistdvit yksityiskohdat

Auttin neidit ikkunalla -kuvan ja minun, katsojan, vilissa on thmisikd. Aja-
tus siitd, ettd kuvassa olevia thmisia ei enaa ole, on vidjiamaton. Histori-
allisiin kuviin liittyva ajan merkitys on yksityiskohtiin verrattava punctum,
toinen ’stigma”, silld se, mitd kuvassa on, ei enii ole: ’tuo on kuollut”
(Barthes 1985, 102). Valokuva on vain paperinpalanen silloin, kun sen
kiinnikkeet yhteyksiinsid ovat irronneet ja henkiléiden nimet ja kuvaus-
paikat ovat unohtuneet, silloin kun tarinoita ei enda kerrota. Menneistd
ajoista kertova valokuva voi ajelehtia ”’pehmeain ja epatarkkaan mennei-
syyteen, joka sallii kaikki mahdolliset tulkinnat”, kuten Susan Sontag
(1984, 72) kirjoittaa. Historiantutkimuksessa palautetaan unohtuneita
kiinnikkeitd, liitetadn kuva paikalleen omaan aikakauteensa ja tiydenne-
tadn aikakauden kuvaa valokuvaa tulkitsemalla. Litke on my6s kahden-
suuntaista: taydennan tassa myos valokuvaa tuomalla esiin atkakautta.

Valokuvan olemukseen littyvit tarkkuus, yksityiskohtaisuus ja suurennet-
tavuus houkuttelevat tarkastelemaan Roland Barthesin esiinnostamia yk-
sityiskohtia, jotka otan tulkinnassani keskeiseksi lihtokohdaksi. En koe
yksityiskohtia vilttamatta sar6ina, studiumin harmoniaa hairitsevini, vaan
etsin ja huomioin niitd omasta ajastani katsoen, valinnassani myos oman
subjektiivisuuteni ja intuitioni tunnustaen. Piddn mielessd valintaani vai-
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kuttaneet asiat: sen, mita silloisesta ajasta jo tieddn ja miten neiteja ’tun-
nen”. Yksityiskohtien —merkittavyyteen houkuttelee my6s Carlo
Ginzburgin johtolankametodi, joka on mikrohistoriassa tunnettu lahes-
tymistapa. Johtolankojen, aineistosta loytyvien pienten vihjeiden, avulla

pyritddn padsemidin suurempien kokonaisuuksien jaljlle. (Ginzburg

1996.)

Suurennuslasina voi toimia suurennus()kone valokuvalaboratoriossa tai
enempi tahidn aikaan kuuluva tietokone kuvankasittelyohjelmineen:

Sunrennan valokuvaa tietokoneen rundulla 200 prosenttia. Ensimmdiseksi etsin
Lyylin ja Hannan katsetta. Lyylin katse on suora, Hanna katsoo hieman sivuun
thneisesti knvaajan vieressd olevaa henkiloa. Hannan ofsalla on hiuskiehkura, ja
Jakanksella olevat hinkset ovat lyhyet kuten myos Lyylilld; 1920-luvulla naiset al-
koivat lnopua nutturastaan, mikd monesti aibeutti ristiviitoja. Tarkastelen neitien
vaatteita, olfapdat paljastavia kesipukuja ja Samanlaisia pitkid belminanhoja.
Hannalla on rintamuksessaan kukka, vaalean hameen helmaa hian on laskostanut
ikkunalandalle. Kierrin ja kaarran valokuvaa. Ndkymd tayttyy kukista, kasvien
lehdistd, ja taas knkista. Sieppaan kuvassa oikealla olevalle aidantolpalle asetetun
pienen kukkaruukun kukkineen.

Kuvan tulkinnassa paitian tarkastella lahemmin neitien katseita ja heidan
”’leikkotukkiaan”. Kolmas yksityiskohta voisi olla yksittadinen kukka, mut-
ta avarran sen ~nakymiksi, joka tayttyy kukista ja kasvien lehdista”. Kat-
seiden, hiusten ja kukkien kautta laajennan teemoja ja henkilohistorioita
seka ajan ja patkan merkitysta.

Katseet — ja katse takaisin
Auttin neidit ovat asettautuneet esille, ikkunaan, josta he katsovat ulos.
Monitasoisessa omakuvassaan he ovat rakentamansa luonnon ympa-

r6imind, yhtdaikaa sisalld ja ulkona, yksityisen ja julkisen rajalla. Valokuva
Auttin neidit ikkunalla rakentuu neitien katseiden varaan, katseisiin ’nais-
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ten tilasta”, menneesti. Kohtaamme katsomalla, katseissamme. Hans-
Georg Gadamerin mukaan tulkinnassa tekstin — tassa tapauksessa kuvan
— maailma ja tulkitsijan maailma asettuvat toisiaan vasten: kohtaamisessa
tapahtuu horisonttien sulautuminen. Se ei kuitenkaan tarkoita sitd, ettd
nykyhorisontti ja menneisyyden horisontti muuttuisivat identtisiksi vaan
sulautumistapahtumassa ymmairretaan niiden yhteenkuuluvuus, joka sisal-
tad samuuden lisaksi niiden erilaisuuden. Kysymys ei ole salaperiisesti
sielujen vilisestd yhteydestd vaan osallisuudesta yhteiseen merkitykseen.
Toisin sanoen valokuvien tulkintatilanne on dialogia minun ja Auttin nei-
tien valilld, keskustelua nykyisyyden ja menneisyyden valilla. Ajallinen va-
limatka on tuottavaa ja uutta ymmarrystd luovaa; etiisen lumous antaa
tulkintaan mahdollisuuksia, joita aikoinaan” ei ollut. (Gadamer 2002, 606;
ks. myos Gran6 2000, 26-27; Nikander 2002, 64; Ollitervo 2003.)

Lyyli ja Hanna tuntuvat kysyvin minulta, kuka sind sitten olet; mind, joka kirjoi-
tan “teitd” 74 vnoden pddstd. Olen teidan veljenne Teodorin pojantytdr, ja valmis-
tuin valokuvaajaksi 21-vuotiaana. Tieddn miltd tuntun, kun kylmd vesi hobkaa ja
kdsid palelee kuvia kehittiessd; tieddan pimion epdtodellisunden, joka muodostun va-
losta, joka ei ole valoa. Tieddn miltd tuntun, kun kemikaalien myrkyt imeytyvit
thobuokosiin, ja kun kehitteen maku tuntun suussa. Lieddn kuinka negatiivi taittun
kehitealtaassa positiiviksiy tiedan miltd tuntun jannittad, onnistuiko kuva. Tieddin
sen hurmion onnistupiisesta, kun silmien edessd kebittyy hyvd kuva.

Auttin neidit toimivat valokuvaajina nuorista tytoista lahtien. Taiteellisuu-
teen kallistuvalle tytolle valokuvaus oli 1900-luvun alussa mainio vaihto-
echto, mikili hian halusi kunnioitettavan ammatin — olihan se arvostettu
taidekasitybammatti. Muotokuvauksen katsottiin jopa sopivan naiselle
paremmin kuin miehelle, koska naisen silmai pidettiin esteettisempana ja
herkempini ja naisen ajateltiin kykenevin kasittelemadn ihmisia. (Saraste
1996, 134; ks. Suomalainen valokuva 1842-1992, 15.) Valokuvaajan am-
matti oli nimenomaan yksineldvien ja lapsettomien neitien suosiossa jo
1860-luvulta ldhtien (af Hallstrom 1992, 364). Nainen valokuvaajan am-
matissa ei ollut kovin harvinainen, vaikka ammatissa toimiminen, palkka-
tyo, naisille yleensd ottaen sitid olikin. Lahes jokaisessa kaupungissa oli
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ainakin yksi naisen omistama ateljee, ja miesten valokuvaamoissakin tyon

o ) .1
tekivat usein naiset.

Lyylin ja Hannan ammatinvalintaan vaikutti Auttin talon piharakennuk-
sessa toiminut ruotsalaissyntyinen Hildur Larsson, taitava, opinsaanut
valokuvaaja. Hin oli ollut 1800—1900 -lukujen vaihteessa valokuvaaja Mia
Greenin opissa Haaparannalla, ja myohemmin Larsson suoritti valoku-
vaustutkinnon Sédertiljessd. Rovaniemelle, Maantiekadulle Auttien piha-
piiriin, han tuli vuosisadan alussa. Larsson kuvasi paljon Auttin tyttoja ja
opasti innokasta Lyylid valokuvauksen salaisuuksiin. Hildur Larsson luo-
pul ammatistaan mennessaan naimisiin metsanhoitaja Eelis Sammallah-
den kanssa, ja ateljee jai tyhjilleen vuonna 1916. Vuotta my6éhemmin 19-
vuotias Lyyli Autti aloitti toiminnan ateljeessa ja perusti Rovaniemen va-
lokuvaamon. Neideistd Lyyli olikin valokuvauksen operaattori, joka
hankki koulutusta muun muassa Ukko-Barssin, kuopiolaisen Viktor
Barsokevitschin, opissa.'” (Rahikainen 1990, 4; Kukkonen 1987, 9.)

Pulakausien viliin sijoittuva taloudellinen kasvu vuosina 1922—-1928 vir-
kisti laajenevaa ja monipuolistuvaa valokuvausalaa (Frigaird 1999, 84).
Auttin neidit ikkunalla kuvanottohetkeen mennessi neideilld oli takanaan
jo runsas kymmenen vuotta tyontekoa ateljeessa ja laboratoriossa, kuva-
uksia thmisten kodeissa ja ulkona. Suuri osa Rovaniemen valokuvaamon
toiminnasta oli ateljeekuvausta: hiaikuvien, rippikuvien ja syntymipaiva-
potrettien ottamista. Lyyli harrasti potrettikuvissa muun muassa kehit-
teen levittamista siveltimelld, mika oli tarkkuutta ja karsivallisyyttad vaati-
vaa tyotd. Lopputulos oli parhaimmillaan herkka ja kaunis muotokuva
kohteesta. Signeerauksen Rovaniemen 1 aloknvaamo hin kirjoitti kuvan
alanurkkaan lyijykynalla hyvin pienelld ja sirolla kasialalla.

Aura Autti, Lyylin ja Hannan sisar, sai valokuvakortin Lyyliltd vuonna

11 Tdmin tiedon toimittaja Elina Tanhua sai Suomen valokuvataiteen museon tutkija Jukka Kuk-
koselta lehtiartikkeliinsa (ks. Tanhua 2002).

12 Kiytan tissd Roland Barthesin (1985, 15) termid operaattori, jota hin kdyttid synonyymina
valokuvaajalle, koska se ilmaisee tekijad, toimijuutta.
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1918. Kuva kolmesta naisesta, Lyylista itsestdan, Aurasta ja heidin ysta-
vastadn Selmasta, on otettu neitien valokuvaamon ateljeessa. Tummiin
pitkiin mekkoihin pukeutuneet nuoret naiset ovat hyvin lihekkiin, Aura
on nostanut kitensa Selman ja tuolilla 1stuvan Lyylin harteille.

Rakas sisar! Tdssd libetin sulle timdn kortin, jonka otimme Selman
kanssa. Niinkuin jo tiesimme, ovat nimd nykyiset levyt nitn tavattoman
huongja, kaikki melkein ovat valottuneita, niin oli myos tama. Mutta sit-
tenkin pidan jokseenkin ndistd. Sind olet hinkan liikkunut.

Neidit kuvasivat paljon toisiaan ja ystavatirpiiriaan, ja helposti mukana
kulkeva ja ndppara laatikkokamera oli ahkerassa kaytossa ison ateljeeka-
meran rinnalla. Seka Auralle lahetetyssa postikorttikuvassa etta Awttin nei-
dit ikkunalla -valokuvassa toistuu sama itseotetun omakuvan idea. Femi-
nistisen valokuvatutkimuksen kysymykset kuka kuvaa, kuka omistaa ja
kuka on katseen kohteena avautuvat neitien kuvissa kiinnostavina, silla
kuvissaan he ”loivat” itsensia omien katseidensa ja mielikuviensa kautta.
Representaation keinot olivat heiddn omiaan seka kirjaimellisesti ettd ku-
vaannollisestt (ks. Solomon-Godeau 1991, 37). Tulkitsen kuvaamistilan-
teissa kuitenkin tapahtuneen Kaja Silvermanin mairitteleman gagen. Se
tarkoittaa eradnlaista kaikkialla lasndolevaa persoonatonta Katsetta, jonka
oletamme kohdistuvan methin, jonka katsottavaksi asetumme ja jota ka-
mera edustaa. (Sit. Rossi 2003, 21.) Toisin sanoen neidit loivat itseensa
1920-luvun kulttuurisen katseen. Valokuvaajan kokemuksen perusteella
heilld oli ikkunalla istuessaan ja kuvaa ottaessaan oikein olemisen taito.

Lyhyet hiukset

Hanna on laskostanut hameenhelmansa sievisti. Helma levittaytyy ikku-
nanpieliin kietoutuneiden koéynnoésten tavoin pehmeisti, yhta viehkeina
ja feminiinind. Valokuvan neideissid on jotain samaa kuin koéynnoksissa.
”Mie aina muistan ne, niitdhan sanottiin ettd Auttin neidit. Ne oli hyvin
sievid thmisid”, kuvasi rovaniemeldinen Linnea Kinnunen 75 vuoden ta-

126



Mervi Antti: AUTTIN NEIDIT IKKUNALLA

kaista lapsuuden muistoaan.” Pienen ihailevan tytén muistiin oli piirtynyt
seuraavanlainen kuva: ”’Ja kun ne lahti niin niilla oli valkeat puvut ja val-
keat hatut ja valkea vene, ldhti johonki saareen.” Neidit olivat ilmeisesti
menossa Kemijoen Lainassaareen, jossa heilld oli tapana retkeilla.

Oliko neitien viehked pukeutuminen tavallista? Tuon ajan Rovaniemella
oli kylla mahdollisuus muodikkaaseen ja naiselliseen pukeutumiseen, silld
ainakin Jenny Aarnion ja Hilda Heilalan muotiliikkeissa ja Lempi Jun-
nonahon Hattu-Atelier Miassa oli myytavana ajanmukaisia asusteita (En-
buske 1997, 206). Lyylin jaamistostd loytyneessia postikortissa kuvatut
miehet ovat pukeutuneet gentlemannien tapaan, ja tyylikkailld naisilla on
polkkatukka. Kortissa, jonka taakse tuntematon ihailija on kirjoittanut:
Saisinko pyytdd ensi valssiin?”, neekeriorkesteri'* — rumpali, viulisti ja
saksofonisti — sdestda kahta vauhdikkaasti tanssivaa paria.

Vuonna 1926 otetuissa valokuvissa Hannalla on jo lyhyet hiukset, Lyyli
piti pitkan tukkansa vield seuraavaan vuoteen, jolloin hankin leikkautti
hiuksensa. Kampaamokaan ei ollut kaukana: Auttin talossa sijaitsi Halva-
rin kampaamo, joka oli Rovaniemen ensimmiisia ’sithen atkaan kun nut-
turat pois”."” Naisten hiusten leikkauttaminen aiheutti aikoinaan vakavia-
kin konflikteja. Elakkeelld oleva apteekkari Jouko Murama kertoi Rova-
niemelld asuneen tuttavaperheen nuoren tyttiren lihteneen 1920-luvulla
kesitothin Ahvenanmaalle ruotsin kieltd oppimaan. Han oli sielld olles-
saan leikkauttanut tukkansa lyhyeksi ja valmisti isdansa sithen lihettamalla
kotiin valokuvan itsestaan. Herkasti tulistuva 1sa oli suuttunut ja huuta-
nut: ”Se on huoran merkki ettd tukka on poikkil”. Miksi lyhyet hiukset
herittivat niin suurta pahennusta? Pelattiinko naisten villiintyvan ja hyl-
kadvan perimmaisen tehtdvinsa, aitiyden, selvastikin uutta kohti kurkot-

taessaan (ks. Hapuli ym. 1992, 107)?

13 Linnea Kinnusen haastattelu 4.4.2001.

14 Tiedostan ne konnotaatiot, jotka tdssi ilmaisussa nykyaikana viittaavat rasismiin. Haluan kui-
tenkin kadyttdd aikaansa kuuluvaa sanontaa.

15 Jouko Murama tarkoittaa lausahduksellaan naisten hiusten leikkaamista lyhyeksi. Haastattelu
2.10.2002.
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1920-lukua on pidetty iloittelevana, hulluna tai paiviperhosmaisena polk-
katukkien ja jazzin vuosikymmenena vakavien 1910- ja 30-lukujen valissa,
mutta sen ilmi6itd on yleensa pidetty vain pienia helsinkilaispiireja kos-
kettavana (ks. ma., 105). Vuosikymmenen kuvasto saapui kuitenkin myo6s
Lappiin esimerkiksi elokuvien vilittimana, eika vaikutteita tarvinnut valt-
tamatta lahtea hakemaan Helsingista tai Ahvenanmaalta asti kaltoin koh-
dellun lyhyttukkaisen rovaniemeliistyton tapaan. Uusien tuulien nopeu-
desta kertoo se, etti elokuvateattereiden maira kaksinkertaistui vuosi-
kymmenen atkana, ja elokuvateatteriverkko ulottui Kemijarvelle asti (ks.
Kotvunen 1992, 169-170). Rovaniemelle elokuvanilkaa kasvattamaan oli
perustettu kaksi elokuvateatteria, Kino ja Inari. Kinossa esitettiin tammi-
kuussa vuonna 1929 muun muassa suurt ’sensation”, maailmanmenesty-
selokuva Himo, jossa padosia nayttelivat ’elokuva-maailman tatd nykya
suurimmat nimet: Greta Garbo ja John Gilbert”. (Enbuske 1997, 206.)
Naiset tekivit tyotd myos elokuvan maailmassa: mykkielokuvien atkaan
oli nuort neito Sanni Ekendahl saanut tehtiavikseen elokuvien saestami-
sen pianolla elokuvateatteri Inarissa.*

Naisten lisaantyva tyossikdyminen tehtaissa, konttoreissa ja erilaisissa
palveluammateissa Auttin neitien tapaan mahdollisti 1920-luvulla naimat-
tomuuden ja “poikamiestyttdeliman”. Se miellettiin niin sanotun “uuden
naisen” elamantavaksi, jota symboloiva hahmo, flapper, poikamiestytto
tai jazztyttd nousi murtamaan suomalaisen naisen perinteisti asemaa.’’
Naisten modernistisuus nahtiin leimallisesti ldpitulona julkisuuteen tyon
lisiksi my6s koulutuksen ja yhteiskunnallisen osallistumisen muodossa.
Huolimatta siita, ettd epdasovinnaiseen “moderniin naiseen” suhtauduttiin
hyvin ristiriitaisesti, alkoi naisten kuitenkin olla mahdollista litkkua kodin
ulkopuolella my6s “itsellisind, omaan ulkomuotoonsa keskittyvina ja sen-
suaaleina olentoina”. (Hapuli ym. 1992, 107; Immonen ym. 2000, 8.) Ro-

16 Jouko Muraman haastattelu 9.5.2003.

17 Kisite “uusi nainen” on ongelmallinen ja epimairiinen, silld sitd kéytettiin yleisesti niista eri-
laisista naishahmoista, joiden katsottiin merkitsevin uutta suhteessa perinteiseksi mairiteltyyn
naiseuteen. Puhujasta ja timin asemasta riippuen uusi nainen saattol tarkoittaa esimerkiksi nais-
asianaista tai huvittelunhaluista jazztyttéd. (Immonen ym. 2000, 9.) Tdssd uusi nainen tarkoittaa
jalkimmaista.
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vaniemen naisvakea miellytti muun muassa Asemakadun Toini Seljan
parturilitke, jossa hiukset osattiin “’singlata” tasaiseksi ja ”ondyleerata”
kauniisti kiharalle, kuten Matti Enbuske (1997, 206) paikkakunnan histo-
riakirjassa kuvailee. Rovaniemen ”modernin” voi sanoa ilmenevin esi-
merkiksi siind, ettd huolimatta naisten kaunistautumisen kyseenalaistami-
sesta, oli paikkakunnalla perati yksitoista parturia ja kampaajaa vuonna

1930 (ks. mt., 206).

Yhden vastauksista naisten tukanleikkuun aiheuttamaan paheksuntaan
antavat Modernin lumo ja pelko -teoksen kirjoittajat toteamalla, kuinka
1900-luvun alun puheissa naisten kayttaytymisestid ja ’turmeltuneisuudes-
ta” kasiteltiin samalla koko yhteiskunnan murrokseen liittyvid pelkoja:
naisista oli helpompi puhua kuin abstrakteista yhteiskuntajirjestelman
tulevaisuutta koskevista ongelmista (Immonen ym. 2000, 10). Esimerkik-
si 1920-luvun naistenlehtien kirjoittajat kokivat elavansa poikkeuksellista
atkaa, ja he mairittelivit teksteissdan eroja nykyisen ja menneen valilla.
Rajakohdaksi harmonisena pidettyjen menneiden aikojen ja epavakaan
nykyhetken valilld merkittiin usein joko kansalaissota tai ensimmaiinen

maailmansota. (Vehkalahti 2000, 132-133.)

Kukkamaa

Syyskuun toisena paivana otetussa kuvassa tallentuu kypsa myohaiskesian
hetki. Luultavasti runsaskasvuinen humala ja asterit, orvokit, syysleimut,
akileijat, tatariat ja karhunkéynnokset olivat yksi syy kuvanottoon.*® Ku-
vasta vaikeasti havaittava kukkaruukku, jossa kasvaa astereita, on asetettu
aidantolpalle. Arkisuudessaan sekin kielii huolella ja rakkaudella hoidetus-
ta kukkamaasta, Lyylin luomuksesta. Kerran joku oli jopa tullut pyyta-
miin siitd hautajaiskukkia, mistd Lyyli tosin oli ollut hyvin nirkistynyt."”
Valokuvan kukkapaljouskin liittyy 1920-luvun iloiseen kuvastoon ja put-

18 Kukkien tunnistamisessa auttoi puutarhuri Airi Tuomivaara. Haastattelu 24.6.2003.

19 Marjatta Aution haastattelu 9.3.2001.
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kaa pohjoiseen liittyvia stereotyyppisia asenteita pohjoisuuden ankaruu-
desta, periferisesta eristyneisyydesta ja villista luonnosta. Eras Awttin neidit
-valokuvanayttelyn katsojista olikin luullut valokuvan olevan amerikkalai-
sesta pikkukaupungista.

Rovaniemi eli tuolloin kithkedd aikaa: paikkakunnan kasvunopeus oli
1920- ja 1930-luvulla Suomen suurimpia.”’ ”Junantuomia” Rovaniemen
asukkaista oli periti neljasosa. Metsayhtiot ja suuret savotat vetivat viked
pohjoiseen. (Enbuske 1997, 179; Enbuska 1993, 7.) Lyyli ja Hanna Aut-
tikin olivat 1900-luvun alussa, pienina tytt6ina ollessaan, muuttaneet Aut-
tin kyldstd Rovaniemelle ”veneentuomina”.? Heiddn isinsd Juho Aapo
Auttin mainitaan olleen viela Auttin kylassa asuessaan Rovaniemen seu-
dun suurin poronomistaja. Rovaniemi oli vield 1800-luvun lopulla Kuola-
jarven ohella Suomen merkittivin poropitiji, jonka palkisilla laidunsi yli
kymmenentuhannen pain suuruinen porokarja. Porokarjaraidot olivatkin
kirkonkylan tienvarsilla tuttu naky, ja vield 1930-luvulla poroja oli noin
kuusi tuhatta. (Enbuske 1997, 117, 189.) Ernst Lampén (1921, 28), joka
oli tullut paikkakunnalle juhannusaattoa edeltivana iltana, loi1 Rovanie-
melle muualta tulleen silmayksen. Hin kertoi Lapin saaneen uuden kul-

kuvilineen poro- ja hevoskyydin sekd sauvomisen lisaksi

(-..) mimittiin bitlin. Itse Lapin padkaupungissa, Rovaniemelld vallitsee
bitli ylinnd muita. Useimmissa taloissa ndfkee biilin piballa. Niitd on
kaikenmallisia ja kaiken sunruisia. Nifkeepa muntamilla piboilla jo bii-
lin lunrankojakin, joka vain todistaa, ettd biililiikenteelld Rovaniemelld jo
on oma historiansa.

20 Vuonna 1920 Rovaniemen seurakunnan kokonaisvikiluku oli 13 299 henked, ja yhdyskunnan
vikiluku oli 2800. Kymmenessa vuodessa asukkaiden maiird kasvoi 30 prosenttia: vuonna 1930
kokonaisvikiluku oli 17 487 henkes, ja kauppalan asukasmaiiri oli 5442 henked. (Enbuske 1997,
179.)

21 Kantatalon omistus Auttin kylassd oli arvottu poikien kesken, ja arpa suosi vanhinta veljed
Juho Aapoa, neitien isdd. Nuoremmat veljet eivit kuitenkaan halunneet jattaa kotitaloaan, jolloin
veljistd vanhin oli sanonut: ”’Jdakaa te tinne, mind kerddn pesueeni ja muutan Rovaniemelle”. Hin
oli lastannut perheensi ja vilttimittoman tarpeiston veneisiin ja lihtenyt laskeutumaan Rovanie-
melle, joka oli 75 kilometrin paissi. Sinne Juho Aapo Autti perusti hyvin menestyvin Auttin
Kauppahuoneen. (Kaltio 1993.)
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Vuonna 1928 Rovaniemesta tuli kauppala, ja samana vuonna siella kiel-
lettiin porolla ajaminen “biileja” haittaamasta tai sitten painvastoin. Kau-
punkitunnelmista olivat sanomalehti Pera-Pohjolaisen lukijat saaneet lu-
kea jo vuonna 1908:

Kuinka nopein askelin meidin kirkonkylanime rientida kobti kaupunfki-
maisuutta kaikissa menoissaan. Jo peninkulpien eldisyyteen loistaa nusien
kaasulamppujen valo ja itse Rylidin saapuessasi hunomaat, ettd kaunppa-
puotien neljds seind munttun piakkoin pelfdksi akkunaks, joiden taka-
na sunremmoinen kauppamaailma kaikessa Rirjavundessaan  esiinty).

(Enbuske 1997, 205.)

Suurin osa, 90 prosenttia, rovaniemeliisestd sai tuohon aikaan elantonsa
maa- ja metsitaloudesta (Enbuska 1993, 9). Olennaista katkelmassa on-
kin se, miten paikkakunnan muuttumisesta kerrotaan. Kaupunkimaisuut-
ta painotti myos Lampén (1921, 10): "Rovaniemi tekee kaupungin vaiku-
tuksen, ja vield paillepaatteeksi lavean kaupungin vaikutuksen.”

Rovaniemi-lehti uutisoi vuonna 1926, etta Rovaniemen kautta oli kesin
atkana mennyt 2000 matkailijaa pohjoiseen, Petsamoon. Liikenneyhteyk-
sien ansiosta paitkkakunnasta muodostuikin pohjoisen Suomen liikenteel-
linen solmukohta, Lapin porstuasta tuli Lapin portti. Yopyvillda matkaili-
joilla oli valinnanvaraa matkustakotien ja hotellien suhteen. (Enbuske
1997, 219, 221.) Lampén (1921, 12) asui "Rotteriuksen” eli Schroderuk-
sen hotellissa, jossa syotiin 723 kg:n painoista lohta, josta muutaman kyl-
kirivin vali taytti koko tarjottimen”. Varmaan joku matkustavaisista kévi
valokuvassakin. Hin saattoi valita, menisik®é Auttin sisarusten suosittuun
kuvaamoon tai kilpaileviin yrityksiin, Valokuvaamo Pohjantihteen tai
Uuteen Sdhkovalokuvaamoon (ks. Rahikainen 1990).

Perapohjolan kaupallisen keskuksen lisiksi kasvava hallintokoneisto, vir-
kamiehet ja suurten yhtididen konttorit tekivat paikkakunnasta myos hal-
linnollisen keskuksen. Toisaalta Rovaniemen ’maalaisuudesta” ja metsa-
kulttuurista kertoo esimerkiksi se, ettd Auttin neitien veljilla, Aleksanteril-
la, Heikilld, Teodorilla ja Yrjolla, oli jokaisella oma metsistyskoira, jotka
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kaikki oleskelivat Auttin talon pihapiirissi — Maantiekadulla Rovaniemen
keskustassa. Myos Ernst Lampén (1921, 15) huomioi, ettd ”rovaniemelai-
silli oli tavattomasti koiria”. Hin todisti juhannusyona tappelua, jossa
tappelupaikalle ei tulvinut ainoastaan thmisia. Ympariston taloista sinne
juoksivat kaikki haukkua luskuttavat pystykorvat ja ulvovat porokoirat,
jotka ”pettrasivat myoskin niinkuin Rovaniemelld sanotaan”. (Mt., 15.)

Talonomistajat viljelivit perunoita ja muita hyodyllisia kasveja tontillaan.
Se levenst kyldn aluetta niin, ettei matkailijakaan nahnyt sen laitoja hotel-
linsa ikkunasta. (Ks. mt., 10.) Tastd fragmentista kuten myos koirakuva-
uksista, voi lukea kuinka kaksijakoinen — sekd maaseutumainen ettd kau-
punkimainen — paikka Rovaniemi oli (ks. myos Enbuska 1993, 13). Sen
kaupunkimaisuudesta kertoivat paikkakunnan pankkien, konttoreiden ja
kauppojen lisikst my6s Auttin neitien kaunis kukkamaa ”hyodyttomine”
kasveineen. Rovaniemi sykki 20-lukua metropolien tahdissa omalla taval-
laan.

Matkaan!

Yhteiskunnalliseen ja kulttuuriseen murrokseen liittyi 1920-luvun naisilla
my6s konkreettisen elintilan laajentaminen, matkustaminen.” Auttin nei-
deille matkanteko kavi; atkalaiset muistelevat Lyylid ja Hannaa reippaiksi
ja seikkailunhaluisiksi naisiksi. Lyyli hankki Petsamon oppaan, joka ilmestyi
vuonna 1921. Samana vuonna helmikuun 14. paivina Petsamo oli otettu
’lopullisesti Suomen haltuun” (Lampio & Hannikainen 1921, 77), valotti
opas Jaameren rannalla olevan alueen lihimenneisyytta. ”Urheilun ja
reippaan saloelimin harrastajalle on varsinkin kesilla mitd hauskinta ja
mieltakiinnittavinta matkustaa Lapin halki Inarin Kyr66n”, jonne paasi
vield autolla. Sieltd matka jatkui venekyydilla tai talvisin porokyydilla Vir-

22 Jo 1920-luvulta alkaen naiset muodostivat huomattavan osan kotimaassa matkustaneista, viit-
taa Anne Hirveld Erkki Markkasen tutkimukseen 1987. Aikaisemmin matkustaminen oli ollut
lihes yksinomaan miesten harrastus. Naismatkustajien maard lisadntyi, ja se nikyi myos 1920—
1930-luvun Petsamoon matkustaneiden naisten mairdssd, joka kasvoi aina vuoteen 1932 asti.
Silloin naisia oli lahes puolet matkustaneista. (Hirveld 1995, 107.)
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taniemen, Nautsin, Hoyhenjarven, Pitkajirven ja Salmijirven kautta Tol-
leviin, josta paasi patikoiden suoraan tunturien yli 50 kilometrin paassa
olevaan Petsamoon. (Mt., 80-88.)%

Taman reitin Lyyli ja Hanna valitsivat ldhtiessdan syyskuun alussa vuonna
1921 matkalle Petsamoon, jossa neitien veli Aleksanteri Autti oli vartio-
ston paillikk6na. Matka kesti kuukauden. Petsamon oppaassa varoitettiin
matkalle varustauduttaessa “mukaanottamasta tarpeettomia tavaroita, ku-
ten esim. useampia pukuja (varsinkaan hienompia), suurempia maaria
ruokavaroja y.m., silld ne pilaantuvat helposti vene- ja moottorimatkoilla
sekd ovat haitalliset kuljettaa” (mt., 120). Lisdksi neuvottiin, etta “kave-
lymatkoja varten ovat vedenpitavit jalkineet (saappaat, pieksut tai englan-
tilaiset metsastyskengit t.m.s.) vilttamattomat. (...) Syontivehkeet, veit-
set, lautaset ja juomalasit (mieluimmin metalliset) ovat tarpeen matkalla,
samoin myo6s huopapeitto”. (Mt., 121.)

Lokakuussa Lyyli lahetti sisarelleen Auralle kirjeen, jossa hin kertoo
’reissujen reissusta”. Osan matkasta sisarukset tekivit aivan kahdestaan
“reput seljassa ja saappaat jalassa’:

Sen sanon heti ensiksi, ettd se oli oikea reissujen reissu. Saimme nihdd ja
kokea niin ddrettoman paljon. -- Ajattele, oikeastaan se oli ubkarobkeaa,
kun tulimme vaan kahden. jilestd vasta olemme sen itsekin ymmadirtaneet.
Aivan asumattomassa eramaassa, yli korkeiden tunturein ja nbkaavien
vaarojen vaellamme kaksi turvatonta tyttista huonoa ratsupolkna pitkin.
Pubelinlinjoja pidimme silmailld, ettemme eksyisi. Mutta emme peljinneet
mtddn. Olimme junri niin onnellisia, ettd saimme kahden vaan olla kes-
kelld niin mabtavaa Inontoa. Kuvittele: Lumipeitteisia tuntureita hohti
Joka puolella ja ihania tunturijdrvid, sielld tadalla huusimme vaan, kii-
timme Jumalaa, kaiken lnojaa suurista teoistansa. Ja mekd olisimme pel-
Jdnneet, tunsimme itsemme niin likelle Luojan varjelusta. (...) Pimed saa-
vutti, tie kavi pebmedksi, saviseksi ja matkaa oli likemma 2 pk. Mutta
kuntamo tuli avuksenme, jalkoja alkoi jo vasyttdd ja edellisend yond kun

23 Ensimmiinen Jddmeren rantaan, Trifonaan, johtava tie valmistui vuonna 1929, kahdeksan
vuotta myohemmin kuin neidit tekivit matkansa. Varsinainen Petsamontie, jonka paitepiste oli
Liinahamari, valmistui vuonna 1931 (Tervonen 1999, 315).
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emme nukkuneet jos pari tuntia. INiin saavutti lopuksi perille. Kylld ol
Aleks. hammastynyt kun tulimme jo ja vain kabden.

(-..) En kadu sitd matkaa, tahtoisin tehdd aina sellaisia taipaleita. Ne
antavat sisiltoa elamdlle. Monesti tulee taysi todellisuns eteen, taytyy nab-
dd vihan vaivaakin. Minusta se ei ole mitddn, istua junassa ja kaikki on
aina valmista. Ei — muutakin matkalla taytyy olla, jotta olisi jotain
muistelemista ja todellisen eldmdén kanssa yhtdlaista. Lapin kdvijd sen tie-
tad vahan padsinme sitd makuun. Uusille teille vaan mieli tekee.

Matka Inarista veneelld ja lopuksi kavellen oli yli kahdensadan kilometrin
pituinen. Petsamon oppaassa korostettiin, ettd ’ei sekdan matka mitdan
ylivoimaisia ponnistuksia terveeltd ithmiseltd vaadi” (mt., 77-78). Nuorilla
naisilla oli voimaa ja uskallusta, vaikka heidan taytyikin ponnistella perille
paastakseen. Kirjeessa kuvaamiaan luontokokemuksia Lyyli valotti my6s
filmille. Han kuvasi laajoja nikymii koskemattomasta luonnosta ja lahi-
kuvia kesyistd kotkanpoikasista suomalaisten sotilaiden arkisten askarei-
den — kuten esimerkiksi kalanperkauksen — lisaksi.

Kirjeessda Lyyli janost uusille teille. Vuonna 1928 maarinpaina olikin Pa-
ritsi, jonka “haikaisevat valot 7 (...) “heittelivit sateitadn aina Lapin pe-
rukoille saakka”, kuten Irja Spira, joka muutti Ranskan metropoliin 1920-
luvulla, kirjoitti. (Hapuli 2003, 70.) Hanna oli mennyt kihlothin toimitta-
ja-kirjailija Erkki Ilmarin kanssa, ja kihlapari matkusti Lyylin kanssa junal-
la lipi Buroopan Hampurin kautta Pariisiin.** Naimaton pari ei tuohon
atkaan voinut lihted kahdestaan matkalle, ja Lyyli tarvittiin “esiliinaksi”.
Pitkdn junamatkan jilkeen he kohtasivat moni-ilmeisen Pariisin ja sen
kahvilat, tavaratalot, museot, vilkaslitkenteiset kadut — ja metron. Rova-
niemelta oli monessa mielessa pitkd matka maan alle metroon, josta Elsa
Endjirvi kirjoitti neitien matkustusvuonna ilmestyneessa teoksessa:

Parisin metro: nibkedt luolakaytavit, vettd tibkuvat seinat, tunkkainen
thna, loyhkddvdt, kiljuvat epdkobteliaat ibmiset sulloutuneina yhteen;
thomaali valun kasvojen hiessd ja lemmekkddt naiset ja siivottomat miebet

24 Kihlaus paattyi eroon. Kumpikaan Auttin neideistd ei mennyt koskaan naimisiin.
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suntelevat dakkikddnteissa (sit. mt., 175).

Mutta toisaalta:

Voiko olla kauniimpaa niakyd kuin Parisin bulevardien valkeat, vaa-
leanpunaiset, violetit lyhtyrivit knvastumassa kitltdvadn katuun, anton
vibredt ja punaiset hhdyt piirtamdssa haibtuvaa, epdtodellista vanaa sa-
maan katunn (sit. mt., 164).

Pariisin tavaratalot lumosivat naisia, ja ne olivat heidan ”paratiisinsa”. Ta-
ta nakemystd suomalaisnaisten tavaratalokuvaukset tukevat, kirjoittaa
naisten kirjoittamia matkakirjoja tutkinut Ritva Hapuli. Tavaratalot soivat
naisille sekd rauhaisan oleskelupaikan etta mahdollisuuden kokea kat-
somisen ja hypistelemisen nautintoja”. Tavarataloja pidetdankin merkit-
tavind modernin elimantavan symboleina. (Hapuli 2003, 191.) Lyyli toi
Pariisin tavarataloista sisarentyttirelleen Marjatalle turkoosit helmet ja
paivavarjon, Hannan tuomisista on sailynyt Pariisin arkkitehtuuria esitte-
leva valokuvakirja.

Lyylin ottamia valokuvia Pariisista ei ole sailynyt jilkipolville. Oletan ha-
nen kuitenkin kulkeneen kamera mukanaan kaupungin nikymia tallenta-
en. Seikkailijakuvaajien eli valokuvaavien naisten kuvia analysoinut Piivi
Inkeri Setila toteaa, miten kamera vo1 toimia sukupuolelle uusia merki-
tyksia tuottavana valineend. Valokuvaus oli naisille muutakin kuin tunte-
mattomien paikkojen kartoittamista ja dokumentointia. Se mahdollisti
padsyn maskuliinisiksi mielletyille alueille ja antoi tilaisuuden tarkkailuun,
havainnointiin, pysihtymiseen ja kontaktiin kuvattavan kanssa. Kuvaa-
minen oli osa matkojen seikkailua. Se oli osoitus kyvykkyydesta kiyttad
moderneja vilineita, olla ajassa mukana. (Setdla 2002, 28.)

Valokuva Auttin neidit ikkunalla otettiin vuosi matkan jilkeen; kuvassa
Lyylilla ja Hannalla on kaulallaan pitkit, valkoiset helmet, Pariisin ostok-
sia ehkd nekin. Luettuani tutkimusta suomalaisten naisten matkakirjoista
ja seikkailijakuvaajista, tuntuvat neidit nyt suuntaavan katseensa ikkunalta
pelottomasti avaraan maailmaan.
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Kuuntele kuvaa

Valokuva Awttin neidit ikkunalla nayttada menneisyyden Rovaniemen aivan
erilaisena, aktiivisena ja elaviana kuin se poltettu Lapin sodan raunioitta-
ma kyla, mika se monien mielikuvissa on. Vanha Rovaniemi on mielesti-
ni voimakkaasti maarittynyt juuri tuhon kuvien kautta jo senkin takia, ettd
monet valokuva-arkistot vilkkaalta ajalta ennen sotaa tuhoutuivat ja havi-
sivat jaljettOmiin.

Lahdin tarkastelemaan valokuvaa wvalitsemieni yksityiskohtien kautta.
Neitien katseet johdattivat minut esitteleméin heidan valokuvaajantietin-
sd ja pohtimaan katseen kohteena olemisen problematiikkaa. Feministi-
sen naiskuva-analyysin lihtékohtana on tietoisuus representaatioiden — ja
siten myos valokuvien — poliittisuudesta. Silla, millaisina naiset esitetdan,
on merkitystd sekd kulttuuriselle naiskuvalle (millaisina naiset nahdéan)
ettd naisten omakuvalle eli millaisina naiset nakevit itsensa. (Ks. Koivu-
nen 1995, 25.) Auttin neidit ovat konkreettisessa omakuvassaan tietoisia
itsestdan ja myos ymparistostaan, jota he tuntuvat hallitsevan. Ehkd Auz-
tin neidit ikkunalla -kuvassa korostuu heidin itsellisyytensa, jonka taika yl-
taa naihin paiviin asti. He eivit asetu katseen kohteeksi sen alistavassa
merkityksessa.

Neitien lyhyeksi leitkattujen hiusten kautta nousi esiin vaatetus ja monet
mahdollisuudet olla muodikas, leikkotukkainen nainen Rovaniemella
“vanhoillisten piirien vastustuksesta huolimatta” (Immonen ym. 1992
16-17). Puran rajaa etelin keskusten ja pohjoisen keskuksen, Rovanie-
men, valilld tuomalla esiin suhteellisen nopeasti paikasta toiseen kiitanytté
ajan henked ja vaikutteita, joita paikallistin muun muassa muodin ja elo-
kuvateattereiden maaran kautta. Kukkamaan kautta liitin neidit asuin-
paikkaansa esittelemalld 1920-luvun Rovaniemed ja sen “kaupunkimai-
suutta” ja kansainvalisyytta lahinnd aikalaiskuvausten kautta. Neitien
matkanteko seka pohjoiseen ettd eteldan asetti heidat ikdan kuin nikoala-
paikalle, kokijoiksi ja tekijoiksi, aikakauden virtauksissa.
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Ammattinsa kautta tulkitsen neitien asettuneen “luovaan marginaaliin”.
Talla termilld kuvaa historioitsija Natalie Zemon Davis 1600-luvulla ela-
neiden naisten positioita. Kauppias Glikl bas Juda Leib, nunna ja opettaja
Marie Gyuart ja taiteilija-luonnontieteilija Maria Sibylla Merian eivat vai-
puneet historian hamdriin, vaitkka he toimivatkin marginaalista késin.
Tutkijan mukaan tuolla paikalla ei ollut sitd hedelmittomyyden ja vahaar-
voisuuden leimaa, joka sanalle marginaali on annettu nykyisessd kielen-
kaytossda. “Pikemminkin kyse oli kulttuuristen kerrostumien valisestd ra-
jamaasta, jossa kehittyi uudenlaista kasvullisuutta ja yllattavia risteymia”.
(Davis 1997, 262.) Auttin neidit toimivat samankaltaisella rajamaalla, joka
sail voimansa valokuvaajan ammatista. Heitd, kuten Davisin tutkimia nai-
sia, yhdisti vankka “ammattitaitoisuuden tunne” (mt., 256), joka osaltaan
mahdollisti Lyylissa ja Hannassa rakentuvan uudenlaisen naiseuden.

Auttin neidit edustivat monessa mielessid ~uusia naisia” my6s matkuste-
lunsa perusteella. Yleensid miehiset kokemukset ovat hallinneet matkailun
maarittelya, kun taas naisten osaksi miellettiin kotiin jaaminen. Matka on
sekd metaforisesti ettd kirjaimellisesti merkinnyt irtaantumista kodista ja
siten niistd arvoista, jotka on liitetty naiseuteen. (Hapuli 2003, 16.) Neidit
osasivat — ja heillad oli mahdollisuus — ilakoida ja huvitella myos kaymalla
elokuvissa ja tansseissa kotikonnuillaan. Kerran heidan Kalle-veljensi oli
kieltinyt tytartaan Elsaa lihtemastd tansseihin vain joitain vuosia van-
hempien tatiensd Lyylin ja Hannan kanssa. Elsapa oli karannut, ja kaikki
olivat tanssittaneet Auttin tyttirid.”> Viliin he varmaan tanssivat myos
jazzia, mutta jazztyttoja he eivit olleet. Koen ilmaisun oman aikansa ra-
jaavaksi ja elamankokonaisuutta yksipuolistavaksi kasitteeksi. Neitien ta-
loudellinen riippumattomuus, jonka he saivat tekemilld ty6ta, oli perus-
tana saavutetuille vapauksille.”

Olivatko neidit sitten mikrohistoriassa puhuttuja tyypillisia poikkeuksia?
Usein poikkeuksellisen tutkiminen paljastaa my6s normaalille ja sallitulle

25 Esko Auttin haastattelu 26.5.2001.

26 Tyonteon lisiksi neitien taloudelliseen riippumattomuuteen vaikutti lahtékohtaisesti heidin
isansd varallisuus (ks. Enbuske 1997, 117).

137



TUULLA — Feministisia nakdkulmia lappilaiseen sukupnoliknlttunriin

kayttaytymiselle asetetut, tavallisesti nakymattomind pysyttelevat rajat.
(Elomaa 2001, 71; ks. Peltonen 1999, 62-63.) Auttin neidit kylla erottau-
tuivat ympiristostidn ja jattivit itsestian jilkia*": erikoisen laajan ja mo-
nipuolisen valokuvakokoelman. Valokuvaajan ammatin harjoittaminen
sindnsa ei 1900-luvun alussa ollut naisille kuitenkaan poikkeuksellista

vaan se oli mahdollista. (Ks. Elomaa 2001, 68.)

Natalie Zemon Davis (1996, 14) viittaa sithen, kuinka tutkimuskohteeksi
poimittu tapaus ei ole maailma hiekanjyvissid vaan paikallinen keskitty-
mi.”® Se ottaa vastaan vaikutteita ja viesteji muista keskittymisti ja lihet-
tad puolestaan niille viestejd ja vaikutteita. Myos valokuvan Auttin neidit
itkkunalla kokemiseen on tarinan edetessa tullut uusi ulottuvuus. Auttin
talo, valokuvaamo ja kukkamaa olivat Maantiekadun varrella keskelld
kauppalaa: kuule auton torven torahdyksia, kuule pihalla leikkivien lasten
aanid ja koirien haukuntaa. Kuvan etualalla oleva epaterdvana piirtyva aita
lisaa kuvan kolmiulotteisuutta etaisyytta korostaen. Neidit istuvat aidan
takana ikkunalla saavuttamattomina ja sadunomaisina, toisaalta tosina ai-

kansa naisina.

27 Ks. Tuominen 1999, 45.

28 Natalie Zemon Davis (1996, 14) kirjoittaa tekstissddn valtakeskittymista.
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Pohjoisen naiskaupan uhrit lehtikirjoituksissa'

Johdanto

Naiskauppa® ja seksin oston kriminalisointi herittivit valtakunnallisesti
keskustelua puolesta ja vastaan tutkijoiden, poliitikkojen, toimittajien ja
kansalaisten keskuudessa mediassa syksylla 2002. Pohjoisen naiskauppa
avasi kielenkannat my6s Lapin lehdiston uutisissa seka mielipide- ja paa-
kirjoituksissa. Keskustelu on jatkunut edelleen vuoden 2003 aikana.

Tarkastelen artikkelissani naiskauppaa koskevien sanomalehtikirjoitusten
kielenkayttod ja kulttuurisia merkityksid analysoimalla kirjoitusten sisil-
tamia diskursseja. Erittelen, millaisia subjektipositioita diskursseissa avau-
tuu naisille. Mista positioista kasin heitd koskevia merkityksid tuotetaan?
Mitd seurauksia diskursseilla on nithin kiinnittyville henkiloille? Mita
funktioita diskurssit palvelevat?

Naiskauppaa on tutkittu Suomessa ja muissa Pohjoismaissa jonkin verran

1 Artikkelissa analysoidut lehtikirjoitukset on julkaistu Lapin Kansassa ja RoiPressissd. Lapin
Kansa on maakunnallinen sanomalehti, jonka piilevikkialue peittdd koko Lapin lddnin. Lapin
Kansan vuoden 2002 keskilevikki on 34 924 kappaletta. Viimeisimmin lukijatutkimuksen mukaan
lehdelld on 94 000 lukijaa. (www.lapinkansa.fi) RoiPress ilmoittaa levikkialueekseen Rovaniemen
kaupungin ja maalaiskunnan sekd Kemijirven, Sodankylin, Kittildn, Ivalon, Ranuan, Pellon ja
Sallan taajamat. Lehti jactaan jokaiseen kotitalouteen yli 110 000 lukijalle. (www.roi-press.fi)

2 Ymmirrin naiskaupan osana kansainvilistd (organisoitua) ihmiskauppaa. Rajaan termin merkit-
semidn naisten seksuaalisuudella kiytyad kauppaa tiedostaen, ettd naiskaupassa naisia myyddin
my6s halpaty6voimaksi ja vaimoiksi. (Ks. Kauppinen 2000, 60 ja Pentikdinen 2002, 89-93.) Suo-
malaisen sivistyssanakirjan (1995) mukaan prostituutio on maksullisiin sukupuolisuhteisiin tarjoutu-
mista. Liitdn prostituution osaksi naiskauppaa, koska ilman paritusta tapahtuvaan prostituutioon
vot liittyd yhteiskunnallista rakenteellista pakkoa myyda itseddn. Esimerkiksi Itd-Euroopassa 1990-
luvulla itsendistyneissd maissa tyottOmyys ja sosiaaliturvan romahtaminen ajaa vuosittain kymme-
nid tuhansia naisia pysyvasti ulkomaille (Kauppinen 2000, 60). Reet Nurmen (2003, 276) mukaan
naisia organisoidaan Linsi-Euroopan maihin juuri prostituoiduiksi, jolloin naiskauppaa ja prosti-
tuutiota ei voida erottaa toisistaan.
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(esim. Keeler & Jyrkinen 2002; Kramvig & Stien 2002; Lehti & Aromaa
2002; Nurmi 2002), mutta aiheen diskurssianalyyttinen luenta on ollut
vihiistd.” Tamai artikkeli perustuu diskurssianalyyttiseen tulkintaan (Joki-
nen ym. 1993 ja 1999), jonka mukaan kulttuuriset merkitykset rakentuvat
kielenkiyttajien vilisessa sosiaalisessa toiminnassa (esim. Gergen 1994 ja
1999). Diskurssianalyyttinen luenta nostaa esiin naisiin ja naisten asemaan
liitettyja arvostuksia, jotka vaikuttavat naiskauppaa koskeviin sosiaalisiin
ja poliittisiin toimenpiteisiin, kuten seksin oston kriminalisointiin. Kysy-
mys naisten asemasta naiskaupassa on myos eettinen.

Olen rajannut aineiston loka-joulukuussa 2002 julkaistuihin Lapin Kan-
san ja RoiPressin kirjoituksiin. Sanomalehtikirjoituksia on kahdeksan, ja
ne edustavat lajityypiltdan uutisia ja mielipidekirjoituksia, mukana on
my6s yksi piikirjoitus.* Kyseiseni ajankohtana keskustelu naiskaupasta
oli vilkasta.” Kirjoituksissa tarkastellaan pidasiassa Lapissa kiytyi nais-
kauppaa, mutta niissa kasitellidn myos muun Suomen tilannetta. En ole
rajannut naita tekstejd analyysin ulkopuolelle, koska tekstit on tuotettu
pohjoisen kontekstissa tai sitd silmalla pitien. Keskityn aineiston luennas-
sa Lapin paikallislehdissi tuotettuihin naiseuden merkityksiin.” Ajattelen,
ettd pohjoisen konteksti voi avata uusia nakokulmia naiskauppaan.

Kytken artikkelini maarittelyvallan ja uhriutumisen teemothin. Kysyn ai-
neistolta, miten uhrit maaritelladn, ja ketkd saavat uhrin statuksen lappi-
laisessa sanomalehtikirjoitusten kontekstissa. Maarittelen uhrin statuksen

3 Dag Stenvoll (2002) on tehnyt diskurssianalyyttisen tutkimuksen siitd, miten Pohjois-Norjan
prostituutiosta kirjoitettiin norjalaisissa uutislehdissd vuosina 1990-2001. Mari-Elina Laukkanen
(2000) on tutkinut suomalaista piivilehdistod seksikaupan foorumina. Laukkasen selvitys sisiltaa
kyselyaineiston lisiksi my6s seksi-ilmoitusten diskurssianalyyttista luentaa (mt., 104-110).

4 Kirjoitusten lajityyppi eli genre miarittdd kielenkdyttodad ja siten diskursseja.

5 Sanomalehtikirjoitukset ovat lahdeluettelossa julkaisujirjestyksessa.

6 Suhteessa naisista tuotettuihin merkityksiin keskustelussa rakentuu merkityksida my6s miehey-
destd, vaikka viimeksi mainitut eivit olekaan analyysini kohteena. Keskityn artikkelissa vain nais-
ten seksuaalisuudella kiytyyn kauppaan. Perustelen valintaani Pobjoisen naisen todellisunksia -

luentosarjan (14.3.-8.5.2002, Lapin yliopisto) linjauksella keskittyd naisten aseman tarkasteluun
pohjoisessa. Tdma teos artikkeleineen on syntynyt luentosarjan johdosta.
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kuuluvan diskursseissa niille, jotka ottavat tai saavat kaltoin kohdellun
henkilon aseman itselleen. Ymmarrys ja huolenpito kohdistetaan kielen-

kaytossa naihin henkil6ihin. (Ks. Husso 2003, 131, 285.)

Naisten seksuaalisuudella kayty kauppa kiinnittyy laajempaan kontekstiin
osaksi monitasoista naisiin kohdistuvaa sukupuoliperustaista vikivaltaa,
joka saa voimansa sukupuolten valtasuhteesta (Ronkainen 1998, 2). Tar-
kastelen naiskauppaa naisiin kohdistuvana vikivaltana sanomalehtikirjoi-
tusten diskursseissa. Ymmarran diskurssit vakivallan lisnaolon sivuutta-
misena ja sen toistumisen mahdollistavana toimintana, jonka purkamises-
ta olemme kollektiivisesti vastuussa (Husso 2003, 40).

Poissa silmisti, poissa mielesti

Lappilaisten hyvinvoinnin puolesta puhuvassa diskurssissa, Poissa silmista,
poissa mielestd, pohjoisen naiskauppaa vastustetaan omaksumalla paikalli-
sen ja aktitvisen toimijan nakokulma. Kaikki lappilaiset: naiset, miehet ja
lapset ovat diskurssin potentiaalisia, prostituutiosta karsivia uhreja. Nais-
kauppa mairittyy yhteiso6d hajottavaksi uhaksi. Ongelmaa ylla pitivat os-
tajat jatetdan nimedmaitta tai heidat identifioidaan vihjaillen. Diskurssin
funktiokst mairittyy Lapin pitiminen prostituutiosta ’puhtaana” asuin-
alueena asukkailleen.

Seksipalvelujen ostamisesta on tullut erityisesti 1dnsi-Lapissa, joka on ai-
noa maarajamme Ruotsiin, vakava ongelma, johon meidin on lihiaikoina

otettava kantaa, sanoo ulkomaankauppaministeri Jari 1/ ilén.
(RP" 13.11.2002)

Naiskauppa nimetaian otteessa “seksipalveluiksi”. Se uusintaa myyttia sii-
td, ettd itsensad myyminen olisi ikddan kuin naisen oma valinta, yksi yritta-

7 RP = RoiPress, LK = Lapin Kansa, HS = Helsingin sanomat. Viittaan artikkelissani yhteen
Helsingin Sanomien kirjoitukseen, kun kisittelen sitd, miten Lapin prostituutiotilanteesta on uuti-
soitu valtakunnallisesti.
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jyyden muodoista (vrt. Stenvoll 2002, 149)." Toisaalta seksipalvelujen ky-
synnan yllapitajia ovatkin ostajat naisten jaadessa vilikateen ”palvelutis-
keind” — naisten asemasta seksikaupassa ei otteessa eksplisiittisesti edes
mainita. Miehet syyllistetaan seksipalveluiden kuluttajina: ostaminen on
ongelma. Katkelma kytkeytyy keskusteluun siitd, pitiisiké seksin osto
kriminalisoida Suomessa Ruotsin mallin mukaisesti. Taman artikkelin kir-
joitushetkelld vain parittaminen ja seksin ostaminen alaikaiseltd ovat
Suomessa rikoksia.

Naiskaupan ongelmallisuus ja lappilaisten miesten syyllistiminen seksi-
palveluiden kuluttajina viltetdan katkelmassa nimeamailla maarajayhteys
Ruotsiin, ostajien voi padtelld tulevan Ruotsista. Suomalaismiehet ervit
pida ylla kysyntda eivitka aiheuta ongelmaa, jolloin heidat vapautetaan
vastuusta. Ongelman vakavuutta vahvistaa se, ettd asiaan on tehtava lin-
jaus poliittisen paatoksenteon tasolla. Pditoksenteon nimeiminen “kan-
nanotokst” nakertaa kuitenkin poliitikkojen ongelmanratkaisukyvyn us-
kottavuutta, koska se ei vield lupaa tilanteen muuttumista kaytanndssa.

Kansalaisjaryesti toimii paikallista prostituntiota ja naisiin kobdistuvaa
vikivaltaa vastaan. Virtanen® ei ota prostituntion kitkemisti pelkdstiin
kansalaisjdrjestin ansioksi, vaikka jdrjesto on perebtynyt, tiedottanut ja
tehnyt havaintoja prostituntiosta sekd tarjonnut niin vendaldisia kuin mui-
takin kulttunrielamyksia. Ongelman kitkeniseksi jarjestd teki yhteistyiti
viranomaisten kanssa. (LK 30.10.2002)

Katkelmassa otetaan kantaa paikallisen prostituution ja naisiin kohdistu-
van viakivallan vastustamisen puolesta. Prostituutio kuitenkin eriytetdan

8 Johanna Niemi-Kiesildinen (2002, 44-40) tiivistad seksin oston kriminalisoinnin vastustamisen
yhdeksdin myyttiin. Yksi myyteistd on prostituution mairittiminen ammatiksi, jonka naiset va-
paachtoisesti valitsevat. Prostituutiossa olisi siten kyse “ammatinharjoittamisen vapaudesta” (ma.,
44).

9 Olen muuttanut kirjoituksissa esiintyvit henkildiden ja yksittdisten paikkakuntien nimet pseu-
donyymeiksi tai jittinyt ne kokonaan mainitsematta, ellei henkilé ole puhunut julkisesta virka-
asemastaan kasin. Katkelmia luettaessa tulisi huomioida myo0s se, ettd sanomalehtikirjoitukset ovat
osittain toimittajien muotoilemia tekstejd. Tdmidn vuoksi niitd on oleellista tarkastella nimen-
omaan kulttuurisina konstruktioina naiskaupasta eika yksittdisten puhujien tuotoksina.
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naisiin kohdistuvasta vikivallasta mainitsemalla se erillisena ilmiona. Sii-
hen ei siis valttamatta nahda sisiltyvan lainkaan vakivaltaa. Ilmiciden
eriyttdmisen vol tulkita my0s niin, ettad prostituution tuottama vakivalta ei
kohdistu naisiin, jotka myyvit itseadn, vaan henkil6ihin, jotka karsivit
paikkakunnalla rehottavan prostituution vuoksi. Prostituution “kitkemi-
nen” maaritellaan “ansioksi”’, mika sijoittaa lukijan myotitunnon paikal-
listen asukkaiden puolelle, kun taas prostituutiota harjoittaneet maaritty-
vat Lapin maaperastd poistettaviksi rikkaruohoikst.

Naiskaupan torjunta ei ole kohdistunut prostituoituthin vaan tiedottami-
sen ja kulttuurielamysten kautta seksinostajiin. Ostajia tai sitd, ovatko he
paikallisia tai muualta tulleita, e1 kuitenkaan otteessa nimeta. Naiskaupan
paikallinen vastustaminen toimenpiteineen mairittyy vakavasti otettavalta
ja tehokkaalta toiminnalta, kun katkelmassa mainitaan yhteistyé viran-
omaisten kanssa. Naisiin kohdistuvan vakivallan lopullinen poistaminen
Suomesta on kuitenkin valtiovallan tehtivia; kansalaisjarjesté toimijana
voi vatkuttaa tilanteeseen vain paikallisella tasolla.

Kasvottomat ilmiét ’seksipalvelujen ostaminen” (luvun ensimmaiinen
ote) ja ’prostituutio” (luvun toinen ote) maarittyvat Poissa silmistd, poissa
mielestd -diskurssissa kitkettaviksi ongelmiksi. Kirjoituksissa el nimeta uh-
reja eikd hyotyjid, jotka ovat viime kidessi vastuussa ongelmista.'’ Nai-
siin kohdistuvaa vakivaltaa vastustetaan kohdistamalla huolenpito paikal-
lisen yhteisén hyvinvointiin.'" Prostituution pois kitkemisti ja suojelun
tarvetta kehystaa tissid yhteydessa pienen paikallisen yhteison lipinaky-
vyys. Sigrun Winterfeldt (2001, 17) kuvaa tilannetta osuvasti: ’[Prostituu-
tio, A.K.] toimii julkisilla paikoilla, ja niin lapsille kuin aikuisillekin kiy
tiedettavaksi kuka kay ostamassa naisia motellissa, joka sijaitsee aivan jar-

10 Marita Husso (2003, 278) kirjoittaa, ettd michistd vakivallan tekij6ind ei ole voinut puhua tai
kirjoittaa julkisesti. Esimerkiksi parisuhdevikivaltaa on uutisoitu ja otsikoitu asettamalla subjektik-
si mikd muu tahansa kuin vikivallan tekijd: “Perhevikivalta tappaa 30 vaimoa vuosittain”.

11 Tutkiessaan prostituution viralliskontrollia 1800- ja 1900-lukujen vaihteen Suomessa Toomas
Kotkas (1998, 92) toteaa, ettd prostituoitua ei pidetty vain huonona ja siveettémana naisena vaan
sairastuessaan koko vieston hyvinvoinnin vaarantavana uhkatekijini. Lappilaisten sanomalehti-
kirjoitusten aineistossa asia on edelleen ndin.
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jestaytyneen yhteiskunnan sydamessa, asuinalueen keskella ja sen huolto-
aseman vierelld, josta aikuiset kylaldiset ostavat polttoaineensa ja iltapiz-
zansa ja lapset limsansa ja karkkinsa.” Naiskauppa saa pohjoisen konteks-
tissa erilaiset mittasuhteet kuin suurissa asutuskeskuksissa, joissa nais-
kauppa merkitsee vain tietyt alueet omikseen.'

Taistelusta prostituntiota vastaan opimme, ettd ubkaaville asioille pitidi
uskaltaa tehdd jotakin. Meistd syrjakylin keski-ikdisistd naisista on tul-
Int “asiantuntijoita” suuren maailman asiassa, joka oli aikaisenimin meil-
le taysin outo. Olemme saaneet kestia henkilikobtaista arvostelua ja pai-
nostusta, mutta opimme, ettei ole koskaan lizan myohdistd tarttua asioi-
hin, Virtanen kiteytti kansalaistoiminnan tulokset. (LK 30.10.2002)

Katkelmassa puhutaan prostituutiosta ilmiéna nimedmaitta vastuullisia
toimijoita. Prostituutio esitetdan yhteisod hajottavana ja tuhoavana vas-
tustajana, joka tiytyy hivittid."” Puhe “taistelusta” ja ~uhkaavista asioista”
voimistaa viholliskuvaa. Vihollispuheen myotd miechet ja naiset kdyvit
omina sukupuolitettuina ryhminaan taistelua naiskauppaa vastaan. Seksi-
palveluiden ostamisen maaritteleminen ongelmaksi (luvun ensimmiinen
katkelma) viittaa miehiin ongelman yllapitdjind, kun taas prostituutiota,
itsedan myyvid naisia, asettuvat vastustamaan keski-ikdiset naiset (luvun
toinen ja kolmas katkelma). Naisten taistelun voisikin nimetd Suomi—
Venija-maaotteluksi ja miesten Suomen ja Ruotsin viliseksi kamppailuk-

S1.

Naisten taistelupuheen myo6ta naiset luokittuvat lisiaksi kahteen kategori-
aan, meihin ja nithin naisiin. Keski-ikdiset naiset nostetaan kirjoituksessa
asiantuntijotksi “oudossa asiassa”, minkd vo1 tulkita naisten rajoitetun

12 Martti Lehden ja Kauko Aromaan naiskauppaa, laitonta siirtolaisuutta ja Suomea koskevassa
tutkimuksessa (2002) siteerattu virolainen nainen kertoo, kuinka helppoa itsensa myymisen kayn-
nistiminen oli hinelle Helsingissa. Televisiosta tiesin, ettd padasialliset ilotyttopaikat ovat Hel-
singinkatu, Vaasankatu ja Aleksis Kiven katu. Saavuttuani Suomeen menin suoraan Vaasankadul-
le” (mt., 85). Suurten keskusten asukkaat voivat valita, mitd he eivit halua ndhda.

13 Dag Stenvoll (2002, 152) nostaa esiin saman merkityksen norjalaislehdiston prostituutiokes-

kustelun diskurssianalyyttisessa luennassaan: prostituutio méaritellidn toiminnaksi, joka hiiritsee
paikallisen yhteisén normaalia sosiaalista elimaa.
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toimijuuden rikkomiseksi. Naiset tietavat, puhuvat ja asettuvat puolusta-
maan yhteis6adn “suuren maailman asiassa”. Samalla otetaan vastuu
miesten seksuaalisen kayttdytymisen hallitsemisesta. Poissa silmistd, poissa
mielestd -diskurssi nayttiisi antavan naiskauppaa vastustaville naisille toi-
mijuuden, taistelijan ja asiantuntijan aseman eika suojelua kaipaavan uh-
rin asemaa. Tulkitsen naisten puheoikeuden osittaiseksi, silli asema
muodostuu naisille vain tietyn kontekstin puitteissa ja tietynlaisen uhriu-
den, uhriksi asettumisen kautta. Suvi Ronkaisen (2001, 147) mukaan san-
kariuhri on saavuttanut asemansa koettelemuksien kautta tavoitellessaan
tiettyad paamaaraa (ma., 147). “Henkilokohtaisen arvostelun kestaiminen”
ja “tulosten saavuttaminen” arvostelunkin uhalla kertovat toimijuuden
ottamiseen perustuvasta sankariuhriudesta. Keski-ikdisen suomalaisnai-
sen positio prostituution torjumisen kontekstissa on kahtalainen: hin se-
ka karsii kotiseudullaan rehottavasta prostituutiosta ettd nousee vastus-
tamaan sitd. Perifeerisen pohjoisen Suomi—Veniji-maaottelu naisten va-
lilld laajenee kamppailuksi globaalin maailman uhkia vastaan."

Kansallisen maineen puhdistaminen

Suomalaisten kansallisen maineen pubdistamisen diskurssissa kannetaan huol-
ta siitd, minkalainen kuva suomalaisista leviaad maailmalle seksibisneksen
osalta. Lehdistolle annetaan aktiivisen toimijan subjektipositio prostituu-
tion vastustamisessa; lehdisto ruoskii hereille seksibisneksen edessa sil-
minsd ummistaneita kansalaisia. Diskurssi syyllistad suomalaiset prosti-
tuutioon kohdistuvan valinpitamattomyyden vuoksi, mutta suomalaisia ei
kuitenkaan nimetd seksibisneksen yllapitdjiksi. Puhetta kehystda prosti-
tuution nakyvyyden rajoittamiseen tahtaava polititkka.

Suurin osa suwomalaisista on vuosikausia katsellut kiibtyvid ja_yhd avoi-
memmaksi munttunntta seksibisnestd yhtd tyynesti kuin perbeenemdnnan

14 Keski-ikiisten lappilaisnaisten toimijuuden esiin nostamisen sijasta pohjoisen luontoon yhdis-
tettavida mielikuvia kédytetain lehdiston uutisotsikoinnissa naisia ja pohjoista halventavasti. ~Kii-
maa Skippagurrassa; itiprostituutiolla nelja tukikohtaa Finnmarkissa; Punalihaista Tenolta” (LK
1.2.1998) ja "’Punaisen lihan’ markkinoilla riittda Suomessa asiakkaita” (HS 10.11.2002).

151



TUULLA — Feministisia nakdkulmia lappilaiseen sukupnoliknlttunriin

maitokaupassa kayntia. Muntama huntava dani korvessa ei ilmeisesti ole
kantanut perille.

Nyt ollaan kuitenkin vihdoinkin herdtty todellisunteen. Sanomalehdet
ovat yksi toisensa jalkeen kieltaytyneet julkaisemasta selvissa paritustar-
koituksessa tarjottavia ilmoituksia. Myds poliitikot ovat havahtuneet lyo-

mddn jarruja seksin myynnille eli prostituntiolle ja sen lieveilpidille.
(LK 12.11.2002)

Katkelmissa viitataan ’seksibisnekseen”, ”paritustarkoituksessa tarjottui-
hin ilmoituksiin”, ”seksin myyntiin” ja ’prostituutioon” eksplikoimatta
henkil6itd niiden takana. Kisitteet eivit havainnollista ilmioitd naisten
aseman kannalta. Ketka tarjoavat paritustarkoituksessa ilmoituksia? Ket-
ka myyvit itsedan? Seksikaupan aiheuttajien nimeamisen vilttiminen jat-
kuu, kun suomalaisten viitetdan passiivisesti vain “katselleen” avoimeksi
muuttunutta seksibisnestd. Suomalaiset asetetaan sivustaseuraajan eiki
ongelman ylldpitdjan positioon. Seksibisnesta harjoittavat Suomessa muut
kuin ”suurin osa suomalaisista”. Kieltaytyminen julkaisemasta lehteen
tarjottuja seksi-ilmoituksia nahdaan ratkaisuna ongelmaan — tilanteen ole-
tetaan ratkeavan, kun seksibisnes hiivytetiin nikyvisti."

Analogia seksibisneksen ja perheen eminnian maitokaupassa kiaynnin via-
lilld tekee (1sannin?) seksin ostamisen suomalaisessa kulttuurissa tavan-
omaiseksi asiaksi.'® Rinnastus on provokaatio, joka viittaa ongelman maa-
radan: suomalaiset yritetdan saada nikemain seksibisneksen vakavuus. Po-
liitikkojen vatkutusvalta esitetaan katkelmassa tehokkaana ongelmanrat-
kaisukeinona. Poliitikot voivat kuitenkin vain “jarruttaa” seksin myyntia,
silld viime kidessd ongelmaa ei voida koskaan tiysin poistaa.'’

15 Jaana Kauppinen (2000, 64) on mairitellyt suomalaisen prostituutiopolitiikan nakyvyyden ra-
joittamiseen tahtdavaksi kontrollipolitiikaksi.

16 Seksibaareja koskevaa lehtikeskustelua tarkastelleen Sari Nireen (1998, 229) mukaan median
rakentamaa kuvaa seksibisneksestd luonnehtii sen arkipdiviistiminen ja normalisointi.

17 Marjut Jyrkinen (1998, 99) on nostanut esiin timan kasityksen pohtiessaan prostituution aka-

teemisen tutkimisen vihiisyyttd. Seksikauppa ymmarretddn vilttimittomiksi pahaksi, jolloin sen
tutkimiseen on ollut vaikeaa saada rahoitusta.
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Seksin myynti jaetaan lehtiin tarjottujen ilmoitusten perusteella myyntiin,
josta 7selvd paritustarkoitus” kdy ilmi ja myyntiin, jossa paritusta ei ta-
pahdu. Vain ensiksi mainittu muodostuu toiminnaksi, johon tulee puut-
tua jo Suomen lainsaddannonkin takia. Sen sijaan ei-paritusmielessa myy-
ty, ja siten lailliseksi maarittyva seksin myynti hyvaksytdan. Kansallisen
maineen pubdistamisen diskurssi kytkeytyy yksilon vapautta korostavaan
ideologiaan, jonka mukaan oman ruumiinsa myyminen vapaachtoisesti
sekd seksin ostaminen ovat yksilon oikeuksia (Jyrkinen 1998, 94-95). Yh-
teiskunnan rakenteellisista syistd periytyvaia pakkoa myyda itsedan rahasta
et nahda tapahtuvan; oletetaan, ettd henkilot ovat lahtokohdiltaan saman-
laisia ja tasaveroisia.

Uusliberalistista ideologiaa noudattaen ei-paritustarkoituksessa tehdyt il-
moitukset, mainokset ja mainoskuvat, joita voidaan pitdd naisiin kohdis-
tuvana vikivaltana, julkaistaan. Julkisuuteen voi padsta myos ilmoituksia,
joista ’selva” paritustarkoitus er kdy ilmi. Tdman voi tulkita johtuvan
esimerkiksi kriteerien epaselvyydesti: mitka ovat selvin paritustarkoituk-
sen tuntomerkit? Epidselvat paritusmielessa julkaistut seksin myynti -
ilmoitukset voivat nostattaa toleranssia naisten seksuaalisuudella kidydyn
kaupan hyviksymiseen. Samalla tehtiisiin sallitun ja kielletyn rajasta liu-
kuva. Se viestittid myo0s, ettd seksin myyntid sindnsd el pitdisi tuomita
vaan hyvaksya. Naisten oikeutta siilyttdd oman ruumiinsa koskematto-
muus el tarvitse kunnioittaa itsestadn selvina lihtékohtana.

Sisaministeri Ville 1tdla (kok.) punttui nimenomaan Lapissa ilmenevddn
Seksikanppaan joitakin pdivid sitten eduskunnan Ryselytunnilla. Italdn
mnkaan asiasta on neuvoteltu Lapin poliisiylijohdon kanssa.

Parempi myihddn kuin ei milloinkaan. Salainen seksikauppa ei Iapissa
sen paremmin kuin munallakaan Snomessa ole ollut endd pitkddn aikaan
salaista. Pdinvastoin, aibeesta syystikin huolestuneen kansanedustaja Lii-
sa Jaakonsaaren (sd.) mukaan Pobyjois-Sunomesta, Pobjois-Norjasta ja
Pobjois-Ruotsista on tulossa jonkinlainen I'haimaa’, missd jotkut mat-
kailuyritykset markkinoivat itseddn prostituntiolla.
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On erinomainen asia, ettd myos ulfomaankauppaministeri Jari Vilén
(Rok.) litttyi samaan seksikauppaa vastustavaan kuoroon pubuessaan
maanantaina Pobjoiseen ulottuyunteen listtyvdssa Anti-Crime Forumissa
asiasta, V'ilén oli oikeassa todetessaan, ettd prostituntiosta on meilld keb-

keytynyt vakava ongelma muun muassa sen vuoksi, etta Ruotsissa eletdcin
erilaisen lainsdaddnnin ehdoilla. (LK 12.11.2002)

Seksikaupasta muodostetaan katkelmien myota konteksti, jota hyvaksi
kayttamalla Lapin puolesta puhuvat ministerit ja poliitikot ansioitetaan
mainitsemalla heidit kannanottoineen. Todelliseksi ongelmaksi maarittyy
se, minkalainen kuva Suomesta ja Lapista vilittyy maailmalle eikad seksi-
kaupankaynti itsessaan. Huolta kannetaan siitd, ettd “salassa” kaydysti
seksikaupasta on tullut julkista. Seksikauppa ei ole ollut ongelma niin
kauan kuin se on pysytellyt kulisseissa. Seksikaupan konteksti tarjoaa
mahdollisuuden mdaritelld erinomaiseksi my6s sen, ettd juuri lappilainen
poliitikko on ottanut kantaa prostituutiokeskusteluun. Prostituutio, josta
poliitikko on puhunut, jaid sivuseikaksi: ministerin nimi mainitaan en-
simmaisekst heti ”erinomaisen’ jalkeen.

Prostituutiota pidetdan ongelmallisena ja sen havittamista tirkedana siksi,
ettel Lappi saisi mainetta seksiturismin keskuksena, kuten Thaimaa. La-
pin rinnastaminen Thaimaahan toimii tehokeinona, jonka tarkoitus on
heritelld suomalaisia nikemain tilanteen vakavuus. Lapin maineen pi-
laantuminen olisi kansallinen hiped suomalaiselle sivistysvaltiolle, puhu-
mattakaan ikdvin maineen merkityksestd pohjoiselle. Haluavatko lappi-
laiset profiloitua ihmisiksi, jotka hyvaksyvit naisten seksuaalisuudella
kaydyn kaupan maakunnassaan?

Kansallisen maineen puhdistamiseksi rehottavalle prostituutiolle, ”vaka-
valle ongelmalle” haetaan syyta lainsaaddnnosti, joka on Suomessa erilai-
nen kuin Ruotsissa. Ruotsissa seksin ostaminen maaritellaan rikokseksi,
kun taas Suomessa vain parittaminen ja seksin ostaminen alaikiiseltd ovat
rikoksia. Nain ollen katkelmassa annetaan ymmartaa, ettd ruotsalaiset
voivat kayttaa hyvikseen Suomen lainsaadantoa ja ostaa seksid Suomesta.
Ruotsalaiset pitivit siten yllda Suomen maaperalld kaytyd naiskauppaa ja
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pilaavat suomalaisten maineen. Suomalaisethan ovat vain katselleet sivus-
ta avoimeksi kaynyttd seksibisnestd maassaan. Suomalaismiesten merkit-
semistd seksin myynnin yllapitajiksi valtetaan.

Kansallisen maineen pubdistamiseen tahtaivan diskurssin sanomaksi muodos-
tuu se, ettd on aivan sama, kayddaanko seksilla kauppaa vai ei, kunhan sité
ei kiyda (julkisest) meiddn maassamme. Huoli kohdistuu sithen, millai-
nen maine suomalaisesta kulttuurista leviaa maailmalle eiki sithen, mita
tapahtuu niille naisille, jotka myyvit itseddan. Seksibisnes-ongelman ratkai-
su jatetadn Suomen osalta sithen, etta karkotetaan seksikauppa omalta
maaperalta muualle. (Ks. Kauppinen 2000, 64.)

Huoli miesten hyvinvoinnista

Diskurssi wziesten hyvinvoinnin puolesta asettaa uhrin asemaan ne suomalaiset
michet, jotka naisten parittajina tai seksin ostajina joutuvat ulkomaalais-
ten parittajien vakivallan (uhan) kohteiksi. Naisten asemaa miesten keski-
niisen “vathdon vilineend” ei joko eksplikoida lainkaan tai se nostetaan
esiin puolustettaessa seksin oston laillistamista. Diskurssin funktiona on
saada laittomaan seksin valitykseen liittyva rikollisuus ja miehiin kohdis-
tuva vakivalta kuriin laillistamalla seksin ostaminen.

Viron ja VVendjén jérjestaytyneen rikollisunden maihinnousu snomalaiseen
seksibisnekseen on tnonut myis itarikollisunden suoraviivaiset toimintata-
vat Snomeen.

Sovituista reviireistd pidetddn tinkasti kiinni eikd kovaakaan vikivaltaa
kaibdeta alneiden puolustamisessa.

Parittajina Leskisen mukaan toimii sekd suomalaisia ettd nlkomaalaisia,
mutta heiddt on painostettn tyoskentelemddin 1 iron ja 1 endjin rikollis-

rybmittymien alaisundessa. Osa merkittavinmissd parittajista on mukana
myos hunmekanpassa. (LK 29.10.2002)
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Seksibisneksen ongelmaksi maaritellain katkelmassa jarjestaytynyt rikolli-
suus, joka nousee mathin Virosta ja Vengjaltd. Taman myota huoli koh-
distuu sithen, ettd suomalaiset parittajamichet on alistettu heitd réyh-
keampien rikollisten apureiksi. Kilpailevien ulkomaalaisten organisaatioi-
den paritusta suorittavat michet selvittivat vilejaan fyysisen vikivallan
keinoin ja myos suomalaisparittajat voivat joutua timin vikivallan uh-
reiksi. "Kova vikivalta” ja ”’suoraviivaiset toimintatavat” voivat merkitd
esimerkiksi kilpailijan tappamista kaytidessda kilpailua maantieteellisistd
markkinarajoista.

Itarikollisuus tuotetaan katkelmassa brutaalina ja raakana erotuksena
”suomalaisesta pehmovakivallasta”. Itirikollisuuteen yhdistetdan myos
huumerikollisuus, mika tekee ndistd johtavista parittajista suuremman
luokan rikollisia kuin suomalaisista paritusta harjoittaneista yrittajista. Ai-
kaisemmin suomalaisen seksibisneksen markkinat olivat miesparittajille
ikadn kuin vakivallattomat ja turvalliset. Miesten hyvinvoinnista huolta
kantavan diskurssin uhreiksi maarittyvat suomalaiset pikkurikolliset, jotka
ovat jadneet ammattilaisparittajien jalkoihin. Organisoitu rikollisuus uh-
riuttaa huumekaupan — ei prostituution — myéti muutkin suomalaiset.'
Naiskauppaa sininsi ei kyeta nakemain naisiin kohdistuvana vakivaltana,
jota tulisi vastustaa.

Pitaisiko seksin ostaminen kriminalisoida?

Kylla! Mutta ei seksin tarve kriminalisoimalla poistu, eikd laittomat va-
littdyat vahene.

Jos yhteiskunta ei asiaa hoida, sen hoitaa armoton mafia. Parittajat alis-

tavat koyhid tyttijd seksiotjina palvelemaan varakkaiden miesten huvitte-
ma. (LK 13.11.2002)

Suora vastaus otsikon kysymykseen huutomerkkeineen luo odotuksen

18 Jyrkinen (1998, 100) ja Stenvoll (2002, 151-152) ovat tuoneet esiin saman merkityksen. Nais-
kaupasta puhuttaessa huomio kohdistuu sen tuomiin ja sitd siivittdviin tekijoihin: jirjestyneeseen
rikollisuuteen, rahanpesuun, huume- ja asekauppaan.
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siitd, ettd naisten asemaa ryhdytain tdssa otteessa todella puolustamaan.
Seksin “tarpeeseen” vetoaminen kuitenkin tyrmad odotuksen. Seksin os-
taminen yhdistetdan inhimillisiin (miehisiin), biologisiin tarpeisiin, jotka
antavat michille oikeuden tyydyttdi tarpeensa naisruumiin avulla.” Nai-
den seksuaalisten tarpeiden vuoksi seksin ostaminen ei koskaan paity.

Miesten biologisesti mairittyvan seksintarpeen johdosta ongelmaksi maa-
rittyy kirjoituksen perusteella se, ettd seksin myyntid hallitsee “laittomat
valittdjat” ja “armoton mafia”. Laittomuus ja mafian edustama vakivallan
uhka pitiist saada loppumaan. Timan nahdaan onnistuvan, mikali yhteis-
kunta ottaa seksinvilitystehtidvan itselleen. Laillisen valittajan kautta mies-
ten ei tarvitsisi sortua laittomuuksiin biologisen pakkonsa edessa. Seksin
luonnollinen tarve kytketadn otteessa valittimiseen, joka ’neutraalina”
termina valttad rikollisen konnotaation. Kriminalisoitu paritus tuodaan
esiin ’koyhien tyttéjen”, “seksiorjien” ja “varakkaiden miesten” kanssa.
Se luo vallankéyton, alistamisen ja rahan vilille yhteyden, jota katkelmas-
sa vastustetaan. Miesten hyvinvoinnista huolta kantavan diskurssin tehta-
viana on muistuttaa, ettei varakkuus saisi olla este miesten otkeudelle tyy-
dyttad tarpeitaan.

Miesten epitasa-arvoisen tilanteen korjaa katkelman mukaan ainoastaan
yhteiskunnan viliintulo. Tastd nikokulmasta naisten ruumiista pitaisi
tehdéd yhteiskunnan omaisuutta, jotta naisista saatava taloudellinen hyoty
jakautuisi miesten kesken tasan. Yhteiskunnassa kamppailua miesten vali-
sestd tasa-arvosta ja samoista eduista kayvit miehet, jotka ottavat itsedian
pakosta myyvat naiset retoriseksi tyokalukseen. Naiset ovat sorrettujen
miesten ase varakkaita miehia ja parittajia vastaan.

Naisista kirjoitetaan otteessa ’tyttoind” ja ’varakkaiden miesten seksior-
jina”, mikd voimistaa kasitysta siitd, ettd yhteiskunnan pitéisi ottaa nais-
kauppa hoitoonsa. Naiset tuotetaan varakkaiden miesten eikd naiskaupan

19 Vetoaminen biologiseen seksintarpeeseen ja sen viistimittomain tyydyttimisen pakkoon on
yksi tyypillisimmistd naiskauppaa oikeuttamaan pyrkivistd perusteista. (Ks. Jyrkinen 1998, 97; Na-
re 1998, 227; Niemi-Kiesilainen 2002, 44; Stenvoll 2002, 149.)
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uhreina, koska heidin asemaansa prostituoituina ei ole viela turvattu lais-
sa. Seksin oston laillistaminen pelastaisi naiset ”seksiorjuudesta”. Itsensa
myyminen sinansa et alista tai orjuuta naisia. Tytottelyyn nojautuminen
argumentol katkelmassa edelleen varakasta ja rikollista, sortavaa mies-
standardia vastaan. Toisaalta seksin oston laillistamisen puolesta puhu-
minen asettuu ristiriitaiseen suhteeseen sen kanssa, ettd asetutaan myos
seksin oston kriminalisoinnin kannalle. Ristiriita laukeaa itsestdan selvani
pidetyn, miehille luonnollisen seksin tarpeen kautta, jolloin seksin oston
kriminalisointi olisi absurdi teko.

7 Tyttéjen” nuoruuteen, ikdan viittaamalla herdtellidn myotatuntoa luki-
joissa. Otteessa varakkaat miehet pilaavat koyhien nuorten tyttojen ela-
min ostamalla heidit ennen kuin tyttéjen elimi on kunnolla edes al-
kanutkaan. Samalla nuoruus muodostaa eroja naisten valille sulkemalla
pois itseddn myyvien naisten kategoriasta keski-ikaiset ja sitd vanhemmat
naiset — 1kdaan kuin ’vanha liha” e1 kelpaisi varakkaille, arvonsa ja valtansa
tiedostaville miehille. Kielenkayton funktiona on statuserojen poistami-
nen ja miesten keskinidisen tasa-arvon lisaaminen.

Naiset maarittyvat miesten hyvinvoinnista hunolta kantavassa diskurssissa nien-
naisuhreiksi todellisten karsijoiden ollessa tavallisia suomalaismiehid. Nai-
sia parittavat miehet padsevit vastuusta: parittamisesta muodostuu si-
vuseikka sen rinnalla, ettd taloudellinen vauraus jakautuu epitasa-
arvoisesti miesten kesken yhteiskunnassa. Varakkaiden miesten "huvitte-
lu” el olekaan biologisen tarpeen tyydyttamistd; he eivit ole ostaneet
naisruumiita valttamattomyyden pakosta, vaan he suorastaan haaskaavat
epaoikeudenmukaisesti yhteiskunnan resursseja, naisluonnonvaraa.

Miesten tasavertaisen aseman turvaaminen ulkomaalaisen parituksen ja
vikivallan uhan edessi perustuu diskurssissa oikeudenmukaisuuden peri-
aatteelle. Tamid oikeudenmukaisuus tunnistaa subjektiksi vain miehen.
Naiset jaavat miesten biologisten tarpeiden tyydyttimisen valineiksi.
Naisten oletetaan myyvan ruumistaan itsestaan selvisti, jolloin ongelmak-
si muodostuu ainoastaan se, miten laiton paritus saadaan hallintaan. Dis-
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kurssin mukaan yhteiskunnan tulisi hoitaa seksin myynti, jotta michet
saastyisivat vikivallan uhalta, ja jotta kaikkien miesten seksin tarpeiden
tyydyttiminen olisi taattua.

Viranomaisten syyllistiminen

Viranomaisten syyllistamistd kritisoivassa diskurssissa asetutaan puolusta-
maan virkamiesten tekemia tyota prostituution torjumiseksi. Diskurssin
viranomaispuheen kontekstissa argumentoidaan sen puolesta, ettid prosti-
tuution poistamiseksi tehdadn kaikki se, mihin laki antaa mahdollisuuden.
Ongelmaksi el maarity prostituutiota yllapitavat tekijat, kuten naisia osta-
vat miehet, vaan se ettd lainsaadanto el anna tarpeeksi tehokkaita keinoja
prostituoitujen karkottamiseen tai pidattimiseen. Diskurssin ideologinen
tausta lepad otkeudenmukaisuuden etiikassa (ks. esim. Larrabee 1993).

Raja-Joosepin rajavartioaseman padllikks Uljas Turunen levittelee seksi-
rallin edessd kdsidan. Hdanen mukaansa vnosia jatkuneelle, viikoittain
toistuvalle ilotyttorumballe ei voida tehdd yhidan mitdin niin kanan, kun
prostituoitujen passit ja viisumit ovat kunnossa. (LK 9.11.2002)

Naiskauppa tuottuu itsensi vapaachtoisena myymisena, kun katkelmassa
viitataan “ilotyttorumbaan”. Ilotytottely rakentaa ohuen ja yksipuolisen
kuvaa naiskaupasta seki pitda ylla tytottelyn halventavaa seksistista tradi-
tiota asemoida naiset. (KKs. Cameron 1996, 132.) Se antaa jokseenkin sal-
livan ja hyviksyvan konnotaation naiskaupalle pikkutuhmana ja harmit-
tomana toimintana, josta el varsinaisesti ole sen suurempaa haittaa kenel-
lekain.

Ongelmaksi maaritellaan otteessa se, ettd ~prostituoitujen passit ja viisu-
mit ovat kunnossa”; naisia ei voida kadnnyttaa valtakunnanrajalta takai-
sin. Tilanteen pitkd ja sdannoéllinen ajallinen seuranta — toiminta on jat-
kunut vuosia ja toistuu vitkoittain — vakiinnuttaa Lapin naiskaupan tois-
tuvaksi rutiiniksi. Viranomaisten vastustajaksi asetetaan Suomen lainsaa-
danto ja sita hyodyntavit prostituoidut. Prostituoitujen nihdaan toimivan
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omin pain, parittajien mahdolliseen toimintaan ei viitata lainkaan.

”Seksiralli” ja “ilotyttérumba” mairittyvat arvaamattomaksi ja litkkeessi
pysytteleviksi toiminnaksi, jota viranomaiset eivat pysty hallitsemaan. Vi-
ranomaisten voimattomuutta kuvataan katkelmassa kisien levittelyn kie-
likuvan kautta, mika toisaalta merkitsee my6s valinpitamattomyytta. Mik-
si llotyttérumban edessi ei lyodd nyrkkid poytaan? Vilinpitimaton ja tun-
teettoman neutraali ilmaisutapa kytkeytyy virkamiehen positioon, josta
kasin kannetaan vastuu vain siitd, mihin laki velvoittaa ja antaa keinot.
Diskurssi perustuu rationaalisuuteen, jonka mukaan lain noudattamisessa
ei pidé kiinnittdd huomiota sithen, kenestd on kysymys. Tarkeinta on, etté
lakia noudatetaan. (Gilligan 1993.) Talloin ongelman ratkaisu voidaan
helposti siirtad seuraavalle virkamiehelle.

Poliisiviranomaisten mukaan itaprostituntio ei kuittenkaan nay Lapin
taajamien katukuvassa vaan ainoastaan muntamassa pienessd majoitus-
litkkeessd ja ravintolassa.

Viranomaistoiminnan tuloksena 1 endjiltd ja Baltian maista Lappiin

sunntautuva ilotyttotoiminta on vahentynyt huomattavasti aenipiin vuosiin
verrattuna. (1K 22.11.2002)

Lapin naiskauppa tarkentuu katkelmien myo6td itaprostituutioksi”: pros-
tituoidut tulevat Venajalta ja Baltian maista, ja sithen voi "ilotyttotoimin-
tana” liittyd mahdollisuus jirjestelmailliseen naisten vilitykseen. Prostituu-
tio el kuitenkaan maarity ongelmaksi, koska se on julkisesti nakymatonta,
mairillisesti vihiisti, ja koska vain paritus on Suomessa rikollista.”” On-
gelman pieneneminen — eikd sen loppuminen — merkitsee prostituution
toiminnaksi, johon lainvalvojan ei tarvitse puuttua. Diskurssi viranomais-
ten syyllistimisestd asettuu ristiriitaan lapinakyvasta yhteisostd tuotetun
konstruktion kanssa, kun katkelmassa vedotaan prostituution nakymit-
tomyyteen Lapin taajamien katukuvassa. Kun ongelma on poissa niky-

20 Laukkanen (2000, 58) toteaa, ettd uutisointi prostituutiosta rakentaa usein virheellistd kuvaa
siitd, ettd se ei olisi sindnsé rikollista. Prostituutiota ei haluta nihdi toimintana, johon kytkeytyy
rikollisuutta, kuten paritusta.

160



Aunne Korhonen: SIE VVIET, MIE VVIKISEN

vista, sithen el tarvitse puuttua.

“Muutaman pienen majoitusliikkeen ja ravintolan” nimedminen luovat
vahattelevaa kuvaa prostituutiosta ja mahdollisesta naiskaupasta. Ne ovat
mitattéman pienid ilmiditd. Vetoaminen taajamien katukuvaan toteuttaa
samaa funktiota: mikali naiskauppa olisi suoranaisesti nihtavilla, maarit-
tyisi se ongelmaksi, johon viranomaiset puuttuisivat. Pieneksi ongelmaksi
madrittyminen vakuuttaa tilanteen olevan myo6s viranomaisten hallinnas-
sa.

Naiskauppaa ei miaritella ongelmaksi naisten itsensa kannalta vaan polii-
siviranomaisten tyon nakokulmasta. Viranomaisten tarpeettomuutta
puuttua asiaan ja ongelman mitattomyyttd perustelee myos se, ettd ’pros-
tituution” on todettu vihentyneen, kun tilannetta on seurattu vuosien
ajan. Naisten nimeaminen “ilotytoiksi” mitatoi heiddn asemaansa nais-
kaupan uhreina.

Poliisi on tebnyt viime vuosien aikana wuseita valyontaiskuja eri paikka-
kunnille Lapissa ja ndissa kobteissa on selvitetty kyseisille alueille suun-
tantuvan ilotyttotoiminnan laajuus. Poliisi on puuttunut toimintaan myos
Yksittdisissd tapanksissa eri tunturikobteissa. (LK 22.11.2002)

Katkelma rakentaa kuvaa poliisitoiminnan tehokkuudesta ja viranomais-
ten halukkuudesta puuttua “ilotyttétoimintaan” selvittimalld sen yleisyyt-
ta Lapissa. Poliist on tehnyt ’valvontaiskuja”, mika kertoo siita, ettei toi-
mintaan ole katsottu liittyvan rikollista toimintaa, kuten paritusta. Poliisi
vol vain ’valvoa” naiti holtittomia naisia. Diskurssi luo kuvaa naisista
itseaan vapaachtoisesti myyvina toimijoina, mitd “ilotytokst” nimedminen
myos tukee.

Naiset eivat ole uhreja, joita poliisin tarvitsisi auttaa tai suojella. [7zran-
omaisten syyllistamistd kritisoivan diskurssin funktiona on osoittaa, ettd vi-
ranomaiset tekevat lain madrittimissa rajoissa tehtdvansd prostituoitujen
toiminnan estamiseksi. Niin ollen virkamiehid ei voida asettaa tehotto-
man sivustaseuraajan asemaan suuren yleison edessa, syylliset Lapissa re-
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hottavaan prostituution on haettava muualta. Useilla valvontaiskuilla ja
yksittaistapauksiin puuttumisella argumentoiminen ehkaisee kritisoimasta
poliisiviranomaisia saamattomuudesta, jota “ilotyttotoiminnan” paisutte-
leminen mediassa on ruokkinut. Diskurssi oikoo kasitysta siita, ettetvitko
viranomaiset toimisi, jos “’todellista”; lain maarittamaa rikollista toimintaa
ilmenee.

Vapaaehtoiset vampit

Vapaaehtoisten vamppien diskurssia mairittdd sekd viranomaispuheen
tuottamistyyli etta mielipidekirjoituksen konteksti. Diskurssi eroaa aikai-
semmin tulkituista merkitysjarjestelmista siina, ettd nyt myos viranomais-
puheessa kielletdan tyystin tapahtuvan naiskauppaa tai paritusta. Mikali
naiset myyvit itseddn, se perustuu vapaachtoisuuteen individualistisen
ideologian hengessa ilman, etta sithen liittyisi rikollista toimintaa. Itsedan
myyvat naiset asetetaan aktiivisen toimijan subjektipositioon kielenkaytta-
jien ottaessa itselleen oikeassa olevan asiantuntijan aseman.

Poliisi tarkkailee tilannetta ja parannusta onkin saatu aikaan, vaikka
kabteen vuoteen yhtidn parittajaa ei olekaan piddtetty. 1V ditin, ettd tiedot
Tvalon-Inarin alueen seksimarkkinoista ovat vanhentuneita, silla meilld
tatd ongelmaa ei ole. Raja-asioita meidédn taas on vaikea kommentoida,
silla se on rajavartioston asia, lvalon-Inarin kiblakunnan nimismies

Heikki Karhu sanoo. (1K 9.11.2002)

Naiskauppa mairittyy otteessa “seksimarkkinoiksi”, mutta naiden mark-
kinoiden osapuolista, ostajista, myyjista ja myytdvistd, vain myyjat eli pa-
rittajat nimetadn nakyviin. Lainvalvojan nikékulmasta merkitystd ndyttad
olevan vain parittajilla, koska paritus on Suomessa lailla kiellettya. Nais-
ten aseman mitatdinti jatkuu toisessa virkkeessi, jossa kielletian koko
naiskaupan olemassa olo. Téll6in naiskauppa-ongelmaakaan ei muodos-
tu. Perusteena on se, ettel parittajia ole saatu vihaan atkaan kiinni. Tiedot
naiskaupasta perustuvat parittajien seurantaan, minkd perusteella koko
naiskaupankaynti voidaan kieltdd. Vetoaminen parituksenseurantaan tois-
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taa viranomaispuheen tuottamistyylille tyypillista rajattua katsantokantaa;
mikali rikoksen kriteerit ei tayty, et seksin myyntiin tai ostamiseen tarvitse
puuttua. Sanoman uskottavuutta lisdd vetoaminen poliisin pitkakestoi-
seen seksimarkkinatilanteen valvontaan. Jos naiskauppaa olist kayty, po-
list kylla tietdisi asiasta.

Sisdistd jannitetta Vapaaehtoisten vamppien diskurssiin luo maininta ti-
lanteen paranemisesta: mikali naiskauppaa et edes kiyda, miten tilanne
voi kehittyd parempaan suuntaan. Mitd parannusta poliisi voi saada ai-
kaan tilanteessa, jossa parittajia ei ole pidatetty? Estadko viranomaispuhe
nimeamasta naiskauppaa naiskaupaksi, jos parittajia tai julkisesti niakyvai
rikollista toimintaa ei ole havaittu? Haluttomuus tehda yhteistyotd mui-
den viranomaisten kanssa vahvistaa tilanteen ”paranemisen” ohella sita,
ettd naisten asemalla ei sinansd ole merkitysta.

Suomessa seksipalvelujen myynti tai osto ei ole rikos, vaan ainoastaan pa-
ritus. Murmanskin alueelta Lappiin suuntantuvassa tyttokanpassa ei vi-
ranomaisten tietoon ole tullut varsinaista paritusta. (LK 22.11.2002)

Naiskaupankaynti mitatoidaan katkelmassa vetoamalla lainsaadantoon.
Koska rikolliseksi maaritelty paritus ei ole tullut viranomaisten tietoon,
voidaan paitelld, ettd naiset toimivat omaehtoisestt myydessaan itseaan.
Titen naiskauppaongelmaa ei Lapissa esiinny, eika viranomaisten tarvitse
tehdd asialle mitdan. Naiset etvat myoskaan maarity uhreiksi. Ristiriidan
tassa konstruktiossa atheuttaa se, ettd toiminta nimetaan “tyttOkaupaksi”:
kaupassa myyji myy tytt6ji ostajille.”’ Paritus konstruoidaan olemassa
olevaksi — naiset eiviat myykaan itsedan vapaachtoisesti. Ristiriitaa yrittda
lieventda se, ettd “’varsinaista’” paritusta ei ole ilmennyt. Toisaalta myon-
netain, ettd naiskauppaa kiaydaian Lapissa ja ettd se on rikollista. Toisaalta
se ei ole kuitenkaan ollut tarpeeksi laajamittaista tai torkeaa, jotta se maa-
riteltdisiin 1lmidksi, johon taytyy puuttua.

21 Sanavalinta “tyttokauppa” on himmentivin ristiriitainen seksin myynnin kontekstissa siksi,
ettd "tytt6” kytkeytyy voimakkaasti ikdidn muodostaen mielikuvan alaikiisistd kaupattavista. Seksin
ostaminen alaikiiseltd on rikos, jolloin sithen on puututtava ilman parituksen kriteerien tayttymis-
takin.
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Vai Naiskauppaa 1 apissa

Kylld maksullisten naisten on vaikeata tunkentna Lapin markkinoille.
Suta pitia kilpailu huolen. Ainakin sesonkiaikoina on ilmaisia naisia
tarjolla tunturikesknksissa pilvin pimein. V'ai kriminalisoidaanko von-
kaaminen?

Tanssitaanko ensin? (LK 4.12.2002)

Lapin tunturikeskusten tapahtumat yhdistetdan katkelmassa suoraviivai-
sesti pohjoisessa kaytyyn naiskauppaan. Sen johdosta naiskaupankiynti
mitatoidaan, seksin oston kriminalisointi kyseenalaistetaan ja miesten
syyllistiminen ongelman yllapitdjind kumotaan. Miesten ei tarvitse ostaa
naisia, silla naiset tarjoavat itse itsedan miehille. Tilanteen kiistiminen on
vatkeaa, koska viitteet argumentoidaan vetoamalla autenttisiin havaintoi-

hin.

Naiset kategorisoidaan aluksi maksullisiin ja ei-maksullisiin naisiin, mutta
lopulta paadytdian kasitykseen, jonka mukaan kuka tahansa nainen on
valmis sopivan tilaisuuden tullen huoraamaan.” Tunturikeskus muuttaa
siveellisen naisen saalistavaksi vampiksi. Vampin edessd miesten uskot-
tomuus tal naistenkaatopuuhat nayttaytyvit lasten leikilta, korkeintaan
kevyelta flirtiltd. Vonkaaminen tuotetaan miesten kaytokseen itsestaan
selvasti liittyvana toimintana, kun taas naisiin kohdistuvat moninkertaiset
moraaliodotukset suhteessa seksuaalisuuteen.

Vapaaehtoisten vamppien diskurssissa naiset ovat osaltaan vastuussa miesten
seksuaalisuudesta, kun he tarjoavat ruumistaan vapaachtoisesti miehille —
prostituutioon et niahda liittyvan rikollista paritusta. Naisvamppi ei ole
uhri; hin estad naiskaupan muodostumisen ongelmaksi. Diskurssin funk-
tiona on lopettaa “turha” keskustelu Lapissa kiytivista naiskaupasta,
koska ongelmaa ei ole edes olemassa. Samalla miehet vapauttavat miehet

22 Husson (2003, 106) mukaan syytos aviollisesta uskottomuudesta on tehokas argumentti pa-
risuhdevikivallan kontekstissa. Esittimalld tillaisen viitteen voi paistid oikeassa olevan uhrin
asemaan yhteis6ssi. Argumentti on toimiva vallankdytonviline my6s pohjoisen naiskauppaa kos-
kevassa keskustelussa.
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seksin ostajina vastuusta ongelman yllapitdjina ja oikeuttavat toimintansa
ostajina “vapaaehtoisuuteen” perustuvilla seksimarkkinoilla. Uhriuden
kiistaminen itseddn myyvilta naisilta on yksi miesten oman toiminnan oi-
keuttamisen tekniikoista (ks. Suoninen 1997, 30).

Piitéssanat: oma sonni ojassa

Olen analysoinut Lapin paikallislehdissa loka-joulukuussa 2002 ilmesty-
neista naiskauppaa koskettavista uutisista, mielipide- ja paakirjoituksista
viisi diskurssia: Poissa silmistd, poissa mielesta, Kansallisen maineen pubdistami-
nen, Huoli miesten hyvinvoinnista, Viranomaisten syyllistaminen ja 1 apaaehtoiset
vampit. Yhteistd diskursseille on, ettd niissd argumentoidaan oman edun
puolesta kayttamalld hyvaksi naiskauppa-keskustelun raivaamaa julkisuut-
ta mediassa. Itseddn myyvat naiset maarittyvit diskursseissa naenniisuh-
reiksi, joiden asema jad kirjoittamatta nakyviin teksteithin. Diskurssit vah-
vistavat sukupuolten epitasa-arvoista suhdetta ja luovat kategorioita nais-
ten valille. Itseddan myyvien naisten asemaa naiskaupassa ei eksplikoida
eikd heididn hyvinvointiaan nosteta ensisijaiseksi huolenatheeksi missaian
diskurssissa.

Naiskauppaan kytkeytyvien merkitysten kontekstit vaihtelevat sanoma-
lehtikirjoituksissa kansalliselta tasolta pieniin paikallisyhteis6ihin saakka.
Lappilaisen naiskaupan erityispiirteeksi nouseekin puhe, jota kehystaa la-
pindkyvien yhteis6jen hitd, mutta toisaalta myos sen hyodyntiminen
naiskauppaa mititoitdessd. YhteisOssa, jossa jasenet tuntevat toinen toi-
sensa, naiskauppa saa osakseen nakyvin tilan supistaen muita tiloja. Esi-
merkiksi kysymykset lapsille sopivasta kasvuymparistosta todentuvat
naiskaupan valittamien merkitysten kautta (ks. Laukkanen 2000, 16, 121).

Lappilaisessa naiskaupan kontekstissa uhriutumisen paradoksiksi (ks.
Ronkainen 2001) muodostuu uhriuden strateginen kaytto. Suojelua ja
apua tarvitsevaksi el maaritykaan itseaan myyva nainen, vaan lahinna lap-
pilainen mies, joka argumentol oman tai vertaistensa miesten hyvinvoin-
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nin puolesta. Uhrius ei siten ole stigma vaan status (Ronkainen 2002,
213) ja valta-asema, joka ehkdisee nikemastd naiskaupan naisiin kohdis-
tuvana vikivaltana. Erittelemissini diskursseissa huolenpidon kohteeksi
padsee aina joku tai jokin muu kuin itsedan myyva nainen. Diskurssit ovat
siten vallankayttoda maaritella huolenpidon kohteet ja se kenen puolesta
puhutaan. Tilli on sosiaaliset ja poliittiset seurauksensa pohdittaessa
naiskauppaa koskevia toimenpiteita.

Suhteessa strategiseen uhriutumiseen itsedan myyvit naiset maarittyvat
sanomalehtikirjoituksissa naenniisuhreiksi, vaikka heille prostituution
vastustamisen kautta ensi nikemiltd annettaisiinkin uhrin asema. Naiset
eksplikoidaan eksplikoimatta heitd. Naiskauppa onkin herittinyt paljon
julkista keskustelua sen torjumiseksi Lapissa. Keskustelun lahempi tar-
kastelu kuitenkin osoittaa, ettd huolta kannetaan muusta ja muista kuin
itseaan myyvista naisista. Tulkitsemissani diskursseissa kukaan ei asetu
ajamaan itseaan myyvien naisten aseman parantamista. Prostituution vas-
tustamispuhetta kiytetadn hyvaksi kontekstina; se tarjoaa huomiota he-
rattavan tilan julkisuudessa puhua vaikkapa suomalaisparittajiin kohdis-
tuvan vakivallan uhan ehkaisysta.

Lapin paikallislehdissd naiset kategorisoidaan naisina edustamaan “niita
naisia” erotuksena ’meistd naisista” ja meiddn naisista. Tama estdd mie-
hii ja naisia nikemista naiskaupan mahdollisuutta omissa vaimoissa, tyt-
tOystavissa, sisarissa tai tyttirissia. Suhteessa miehiin naiset ovat objekteja
ja tavaroita. Naiset valineellistetdan kaksinkertaisesti, sekd retorisesti ettd
kauppatuotteen merkityksessa. Tulkitsemistani diskursseista 16ytyi kui-
tenkin diskurssien sisdisia ja vilisid jannitteitd. Ne merkitseviat muutoksen
mahdollisuutta naisiin liitettyjen merkitysten ja toimenpiteiden osalta.
Mutta niin kauan kuin jannitteet jaavat purkamatta ja kulttuuriset merki-
tykset puhumatta, mies vie ja nainen vikisee.
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Tarja Orjasniemi

»SE JUO JOKA JUO”

Raittius ja alkoholin kiytt6 osana lappilaisen naisen elimai

Johdanto

En ole kylld edes aiemmin kunllut ettei sitd joskus ole paikkakunnal-
lamme saanut! Kotona kun ei koskaan juoda alkoholia ja olen niin nuori.
(18-v., Posio)

Posiolaisen lukiolaistyton lyhyeen kommenttiin kiteytyy paljon alkoholi-
poliittista historiaa ja paikalliseen elamidnmenoon liittyvai asiaa. Héin elaa
muiden ikdistensd suomalaisten nuorten tavoin aivan erilaisessa alkoholi-
poliittisessa todellisuudessa kuin vanhempansa aikoinaan.

Lapin kunnista Ranua ja Posio olivat alkoholiolojen osalta vield 1980-
luvun alussa samassa tilanteessa kuin koko Suomen maaseutu 1960-luvun
lopulla: alkoholimyymal6ita et ollut, eikd keskiolutta ollut saatavilla. Vasta
vuoden 1969 alkoholilaki mahdollisti myymaléiden perustamisen ja kes-
kioluen myynnin my6s maaseudulla. Lain jilkeen kunnat antoivat suos-
tumuksen keskioluen viahittiis- ja anniskelumyynnille, mutta monet niistd
“kuivuivat” uudelleen seuraavalla vuosikymmenella.

Ranua ja Posio edustavat tyypillisia koyhid maatalousvaltaisia kuntia, jois-
sa kaytiin 1970-luvun puolivilissa keskustelua keskioluesta ja paadyttiin
kieltopdatoksiin (ks. Makinen 1977). Ranualla keskiolutkieltopaitds astui
voimaan vuonna 1977 ja Posiolla vuotta myohemmin. Ranua ehti olla
“kuivana” kuntana ennen Alkon myymalin tuloa seitsemin ja Posio kah-
deksan vuotta. Siella keskiolutkieltopaitos kumottiin vuonna 1991 ja Ra-
nualla vuonna 1993. (Orjasniemi 1997.) Euroopan Unioniin liittymisen
myo6ta syntynyt vuoden 1995 alkoholilaki vei paikallisen paatoksenteon
alkoholihallinnosta ja salli mietojen alkoholijuomien myynnin kioskeissa
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ja huoltoasemilla.

Maaseutuvieston elimida on leimannut ”maaseudun kieltolain” myo6ta
vahdinen alkoholin kaytto, raittiuden yleisyys ja kielteinen asennoitumi-
nen alkoholiin. Alkoholi on kuulunut ldhinnid miesten maailmaan. Suh-
tautuminen alkoholin saatavuuden helpottumiseen ja sen vaikutuksiin on
muuttunut ajan myotd. Perinteisesti naiset ovat suhtautuneet miehia kiel-
teisemmin alkoholiin ja sen saatavuuteen, mutta myos heidian suhtautu-
misensa on muuttunut myonteisemmaksi. (Orjasniemi 1997.) Suurin osa
naisista pitaa nykyaan myymaloitd suotavana:

Uskon, ettd kaytto on lisidntynyt alkobolin saatavunden belpottumisen
myotd. Subtantuminen alkoholiin on mydnteisempad nyt. Alkobolin véd-
rinkadytidjia ajatellen todella paba juttu. Normaalikdyttdjille ja matkailu-
bisnekselle hyvd. (39-v., Posio)

Alkoholiliike pitdjdssiamme on vihentanyt omatekoisten juomien tekoa ja
alkobolikorvikkeiden kdyttod. Edelld mainitsemani perusteella piddn sno-
tavana paikkakunnalla Alkon vihittiismyyntiliiketta. (70-v., Posio)

Alkoholijuomia myytiin vuonna 2000 Posiolla 5,8 ja Ranualla 4,9 litraa
100-prosenttiseksi alkoholiksi muutettuna asukasta kohti. Kulutus on
selviasti vahidisempad kuin koko maassa keskimairin, silli suomalaisten
kokonaiskulutus asukasta kohti oli samana vuonna 8,8 litraa. (Stakesin
kuntatilasto 2002.)

Tilastojen mukaan Lapissa kulutetaan alkoholia eniten asukasta kohti ko-
ko maassa. Todellisuudessa huomattava osa tilastoidusta alkoholin kulu-
tuksesta johtuu kuitenkin turismista. Suosituilla matkailupaikkakunnilla,
kuten Inarissa ja Kittilassa, alkoholin kulutus on suurinta asukasta kohti.
Taman lisaksi Lapissa on tilastoimattoman kulutuksen osuus vahiisem-
pai kuin etelissd.! Kulutus siis tilastoituu” selkeimmin Lapissa kuin

1 Tilastoimaton kulutus sisiltdd alkoholituomiset ulkomailta, alkoholijuomien kotivalmistuksen,
laittomien alkoholijuomien valmistuksen, salakuljetuksen ja korvikealkoholin seka turistien ulko-
mailla nauttiman alkoholin. (Piihdetilastollinen vuosikirja 2002.) Paljon julkisuudessa olleiden
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muualla maassa. Tilastoja voi lukea myods toisella tapaa: mitid korkeam-
malla Lappi on alkoholin kulutustilastoissa, sitd paremmin Lapin matkai-
luelinkeinolla menee. (Metso ym. 2002.) Kulutuksen lisiksi my6s juoma-
tavoissa on alueellisia eroja. Lappilaisten keskimairiinen juomatapa on
selvisti “perinteisinta”. Kun juodaan, niin juodaan paljon, ja mieluummin
vikevid kuin mietoja.

Alkoholin kayttod ja siind tapahtuneita muutoksia el voida tarkastella ir-
rallaan yhteisosta, jossa thminen elda. Elaimantapojen ja -muotojen muut-
tuessa muuttuvat myos juomatavat. Artikkelissani kisittelen ranualaisten
ja posiolaisten naisten suhdetta ja suhtautumista alkoholiin lappilaisen
elamintavan ja kulttuurin kontekstissa, ja se perustuu vaitoskirjatutki-
mukseni Ranuan ja Posion alkobolitutkimus osa-aineistoon. Se kuvaa paik-
kakuntien kehitysta viimeisen parin vuosikymmenen ajalta. Raittiutta ja
alkoholin kiyttoa koskevat tilastotiedot ovat vuosilta 1984 ja 2001. Nai-
set saavat mielipiteensa ja kasityksensa julki sitaateissa, jotka ovat vuoden
2001 kyselylomakkeen avovastauksia.

Posio ja Ranua elinolojen murroksessa

Suomalaisen maaseudun murros alkoi 1960-luvulla, jolloin nopean ra-
kennemuutoksen seurauksena maatalousyhteiskunta vaistyi lopullisesti
teollisuus- ja palveluelinkeinojen hallitseman yhteiskunnan tieltd. Nopea
rakennemuutos irrotti vaestéa maatiloilta, kylistd ja maaseudun eliman-
muodosta, ja heitti sitd kasvaviin ja muutostilassa oleviin kaupunkeihin ja
kasvukeskuksiin. Rakennemuutos jatkuu edelleen. Keskuksien ty6ssa-
kayntialueiden ulkopuolelle jaava harvaan asuttu maaseutu on voimak-
kaasti menettinyt vaestoaan. (Ks. Kantola & Kautto 2002.) Téssa yhteis-
kunnallisessa kehityksessd Lappia uhkaavat kasvavat erot elinolosuhteis-
sa, tyottomyys, syrjaytyminen ja muuttoliike (ks. Haveri & Suikkanen

Venijin ja Viron viinarallien” merkitys ei pitkien vilimatkojen takia tunnu Lapissa. Norjassa
alkoholi on kalliimpaa kuin Suomessa, eikd hintataso Ruotsissa ole niin edullinen, ettd se saisi
lappilaisia laajalti alkoholin ostosmatkoille.
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2000; Kainulainen ym. 2001).

My6s Lapin maaseudulla viestd on keskittynyt. Posion kunta on menet-
tanyt kolmessakymmenessa vuodessa 40 % asukkaistaan. Sama kehitys
on tapahtunut Ranualla: vuonna 2001 kunnan vikiluku oli 4 922 ja tilas-

tokeskuksen ennusteen mukaan se tulist vuonna 2020 olemaan 3 481: va-
ki vihenisi 30 %o:1la.

Muuttoliikkeen takia vieston ikarakenne on muuttunut rajusti. Esimer-
kiksi kun vuonna 1975 yli 65 -vuotiaita oli 7,5 % niin vuonna 2000 heitd
oli Posion viestosta jo 18 %. Tilastokeskuksen vaestGennusteen mukaan
elakeldisia olisi vuonna 2020 perati 39 %. Elakelaisten suhteellinen osuus
kasvoi 25 vuodessa liki 95 % ja 0—14 -vuotiaiden lasten osuus laski kol-
manneksen. Maaseudun kylien ikarakenteen lisakst my6s sukupuolira-
kenne on vinoutunut, silld valikoiva muuttolitke on vienyt ja vie edelleen
parhaassa tyo- ja perheenperustamisidssa olevia naisia. Koko Lapissa
naisten osuus viestésti on pienempi kuin miesten. (Lappi lukuina 2002.)°

Yhteisollinen elimi on muuttunut kylissa ja taajamissa. Yhd useammin
savu nousee joko vanhan leskiemannin tai yksindisen vanhanpojan piisis-
ta. Hyvin kuvaavaa on 86-vuotiaan vanhaeminnin kommentti tapahtu-
neesta kehityksesta Posiolla:

[V ]ain veivit meiltd pois Osunspankin, Osunskanpan ja Kansakonlun.
Posti sentddn tuotaan laatikoibin, 40 km on Keskustaan matkaa ja sieltd
sitten saavat kaikenlaista. (86-v., Posio)

2 Tilastokeskuksen mukaan 1990-luku ldhenteli muuttovilkkaudessaan ennitysvuosikymmenta
1970-lukua. Viime vuosikymmenelld tilastoitiin yhteensa 2,1 miljoonaa asuinkunnan vaihdosta.
Eniten viked muutti pois Lapista, Iti-Suomesta ja Satakunnasta. Viestd muutti kasvukeskuksiin ja
niiden ympdristokuntiin. Lapista virta vei ensisijaisesti Pohjois-Pohjanmaalle ja Uudenmaan 1di-
niin.

3 Vuonna 2001 naisia oli Posiolla 46 %. Syntyvyys on vieston ikddntymisen myotd laskenut 1960-
luvun keskimairiisestd 170 lasta/vuosi 1990-luvulla 69 lapseen. Posiolla syntyi vuonna 2001 vain
30 lasta eli yhden koululuokan verran. Tami kehitys jatkuu, silli muuttoliikkeen voimistuminen
autioittaa kylid nopeaan tahtiin. Lapin lapsirikkaimmalla kunnalla, Ranualla, oli vuonna 1993 0—
14 -vuotiaiden osuus viestostd yli 27 %, ja vuonna 2000 25 %. Vastaava osuus viestOennusteen
mukaan on vuonna 2010 16,5 %.
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Kyliyhteis6jen hajautuessa on kyla menettinyt merkitystain sen asukkail-
le. Kylan tarjoamat sosiaaliset siteet ja roolit sekd paikan tunne ovat kor-
vautuneet uusilla, laajemmilla verkostoilla ja yhteis6illd (Holmila 2001,
141). Jopa toisella puolella maata tai Ruotsissa asuvat lasten tai sisarusten
perheet muodostavat verkoston, johon kylan asukas kuluu ja johon hin
pitad yhteytta.

Maaseudun haja-asutusalueiden verkkainen elimanmeno poikkeaa kau-
punkien ja urbaanien taajamien elamianmenosta huolimatta teknologisista
innovaatioista ja niiden vanavedessa seuranneesta kulttuurikehityksesta.
Keskustaajamissa, kirkonkylissd, on useimmiten saatavilla suurin osa niis-
ta palveluista, joiden avulla kulttuurikehityksen uudet innovaatiot voivat
levita haja-asutusalueelle. Ranuan ja Posion viestostd runsas kolmasosa
asuu keskustaajamassa. Tdhin kehitykseen ja kunnan sisiiseen muutto-
litkkeeseen ottavat myos paikkakuntien naiset kantaa:

Keskioluen vapautuminen kauppoibin, Alkon liikkeen tulo, nuorten ja
keski-ikdisten, tyorajoitteisten jne. 1yottomyys, eristyneisyys, palvelujen ja
kulkuyhteyksien huononeminen + "helppo” raba kuten tyottimyyskorvaus
Ja sossun” raha ovat selydsti mielestini tnoneet ongelmia yleiseen kuvaan
niin tadlld syrjasendulla kuin Posion taajamassa. Monta jepped” ja
“pullokatjaa’, se on vienyt mukanaan valitettavasti jopa perbeenditeia,
1515td pubumattakaan! Myds selvdsti pun tun jamdkkd asenne kunnalta
hoitaa alkoholiongelmaisia. Ndayttavat hymistelevan ja laittavan esim.
asumaan samothin rivitalothin nama "laitapuolen’” kulkijat!

(48-v., Posio)

Syrdkylan alkoholisoituneet vanhat pojat ovat tulleet taajamaan ja juop-
Dpojen ndkyvyys taajamassa on lisdantynyt sen myotda. Syy tahdn on se ettd
kanpat ovat sulkeneet ovensa syrjaRylalld ja nryymidldantot ovat hivinneet
kokonaan. Kaljaa ei saa syrjikylilla. Tdmd on taajaman kirous. Kunta
taas antaa hyvat asunnot ilmaiseksi ndille niin sanotuille vanhoille pojille,
se taas honkuttelee munalla olevat entiset kylildiset (kuntalaiset) muntta-
maan ilmaiseen paratiisiin, joka atheuttaa sen etta kun_juoppo kuolee tu-
lee munalta kaksi lisid. (37-v., Ranua)
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Kommentit kuvaavat omalla karulla tavallaan paikallisten asukkaiden ko-
kemuksia yhteiskunnallisesta kehityksestda maaseudulla. Nain jyrkkia mie-
lipiteitd ei 1980-luvulla esitetty (Orjasniemi 1997). Kuntien taajamat ovat
pienid, joten paithdeongelmaiset erottuvat helposti katukuvasta. Vaikka
heidin mairinsa olisi todellisuudessa pieni, heidin nikyvyytensia on suu-
r1. (Orjasniemi 2002.) Harvaan asutun maaseudun ongelmana on erilais-
ten sosiaalisten ongelmien kasaantuminen; alhainen elintaso, psykososiaa-
liset ongelmat, tyottomyys ja itsemurhat liittyvat sielld asukkaiden arkeen
useammin kuin muualla. (Kainulainen ym. 2001, 76.)

Huolimatta talousmuotojen hajoamisesta maatalous hallitsee nakyvasti
Ranuan ja Posion elinkeinotoimintaa ja elimanrytmid. Kuntien elinkeino-
rakenne poikkeaa huomattavasti koko maan keskimairaisesta elinkeino-
rakenteesta alkutuotannon suuren osuuden takia. Viela 1990-luvun puo-
livalissi kolmannes ammatissa toimivasta vaestOstd sai toimeentulonsa
alkutuotannosta, kun siitd Lapin ladnissa elantonsa sai keskimairin kym-
menesosa ja koko maassa noin seitseman prosenttia. Vuoden 2000 alussa
alkutuotannon osuus Posiolla oli noin neljasosa ja Ranualla viidesosa.
Tulevaisuudessa kuntien elinkeinorakenteet muuttunevat siten, ettd alku-
tuotannon osuus vahenee edelleen, jalostus siilynee nykyisellaan ja palve-
lut lisaavat osuuttaan.

Tyottomyysaste on vathdellut tutkimuspaikkakunnilla 1980-luvun lopun
alle 10 Yo:sta 1990-luvun alun lamavuosien yli 30 %:iin. Taman jalkeen
tyottomyys on hieman hellittinyt koko maassa. Naisten tyottomyysaste
oli vuonna 2001 noin 20 % ja ty6ttomista heitd oli noin kolmasosa. (Ks.
www.te-keskus.fi/lappi.) Tami johtunee siitd, ettd tyOikdisten naisten
osuus patkkakunnilla on miehid pienempi, kun taas vanhemmissa ika-
luokissa tilanne on pdinvastainen. Nuorten, alle 25-vuotiaiden, osuus
tyottomista on pienempi kuin keskimairin koko maassa, mutta nuorten
tyottomyys molemmilla paikkakunnilla on huomattavan yleistd. Noin nel-
jasosa paikkakuntien 15-24 -vuotiaasta vaestostd oli vuonna 2000 ilman
tyota, kun se keskimairin koko maassa oli noin 15 % (Stakesin kuntati-

lasto 2002).
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Tyottomyyden pitkittyminen paikkakunnilla on yleisti’, miki nikyy myos
kuntien toimeentulotukea saaneiden osuuksissa. Vuonna 2000 13 % ra-
nualaisista ja 10 % posiolaisista sai toimeentulotukea. Pitkaaikaisella ty6t-
tomyydelld on oma vaikutuksensa huono-osaisuuden kasaantumiseen (ks.
Kortteinen & Tuomikoski 1998). Tyottomyys on asia, joka yhdistetaan
alkoholin kayttoon:

Tyottomyys nuorissa ajaa viinan kovaan kayttoon ei ne tnomoset kurssit ja
tyolistimis 1ot tuo lobtua nuorten elamddin. Se on kuntani sunrin onfkel-

ma. (Mies, 33-v., Posio)

En usko etta helppo alkoholin saatavuus on ollut syynd alkobolin kdyt-
tion vaan suuri Wottomyys ja sekd paikkakunnalla ei ole ebkd tulevai-
sundessakaan parempaa tyollisyytta luvassa joten timd ebkd vaiknttaa
masentavasti ihmisiin ja ajaa alkoholin liikakulutukseen. (51-v., Posio)

Tyottomyyden lisakst Lapin tyomarkkinoita leimaa tyosuhteiden epava-
kaisuus: ne ovat usein maariaikaisia, lyhytkestoisia ja katkoksellisia. (Ha-
vert & Suikkanen 2002, 178-179.) Huoli kehityksesta nakyy myos paikka-
kuntalaisten kannanotoissa:

Olen ollut ns. “miehiselld alalla” noin 40 v ja ndhnyt tamdén pitajan nou-
sun, saimme sahkot ja pitdjdlle tie yhteydet. Tuli lukio ja kansakonluja
pitajalle. Nousi ns. “maansko uns”. Nyt surettaa, kun nuoret joutuvat
labtemddan koulnikdisten lasten kanssa suuriin asutuskeskuksiin eteldan
koviin oloihin. Ei hyvd. (79-v., Posio)

Kunnat ovat pyrkineet korvaamaan maa- ja metsataloudesta vihenevid
tyopaikkoja kehittimalld matkailua, teollisuutta ja kalataloutta. Ranua on
tullut tunnetuksi vuonna 1983 avatulla eliainpuistollaan, ja Posio on luo-
nut kuvaansa keramiikkayrittdja Anu Pentikin my6td “luonnostaan puh-
taana keramiikkakuntana. Lisaksi Pentik-mielldi on maailman ainoa kan-
sainvilinen Kahvikuppimuseo. Paikkakunnalla toimii Rovaniemen am-

4 Pitkdaikaisty6ttomien (yli 12 kk) osuus ty6ttémistd oli vuonna 1999 Posiolla noin 18 % ja Ra-
nualla 26 % (Stakesin kuntatilasto 2002).
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matillisen kurssikeskuksen alaisena my6s Suomen Keraaminen koulu.
Posio sal mainetta my0Os suuren suosion saaneen Swuri Seikkailu -
televisio-ohjelman ansioista. Se teki tunnetuksi paitkkakunnan kauniit jar-
vimaisemat ja Korouoman, Euroopan suurimman hautavajoaman.

Paikkakuntien henkinen ja aatteellinen ilmapiiri juomisen hillitsi-
jana

Pohjois-Suomen kulttuurin keskeisid piirteita ovat olleet lestadiolaisuus,
keskustalaisuus ja korpikommunismi. Tutkimuspaikkakunnista etenkin
Ranua on vanhoillislestadiolaisuuden kannatusaluetta. Uskonnollisuus on
paikkakunnan erityispiirre ja siksi tirkea tekija kulttuurin ymmartimises-
sd. Vaikka lestadiolaiset eivit lukumairaltian olekaan enemmistona Ra-
nualla, vaikuttaa litke omalla tavallaan uskonnolliseen ilmapiiriin.’

Lestadiolaisuutta voidaan pitaa patkallisena rikkautena. Voi olla, etta liik-
keen merkitys ja sen antama elamankatsomus ovat vain vahvistuneet liik-
keen kannattajien keskuudessa varsinkin niiden uhkakuvien keskelld, mis-
sd maaseudun ithmiset elavat. Usko antaa tunteen elaimin vertikaalisesta ja
horisontaalisesta jatkuvuudesta (ks. Holmila 2001, 135-138). Vertikaali-
nen jatkuvuus syntyy Marja Holmilan mukaan jalkeldisten hankkimisen
kautta. Horisontaalinen jatkuvuuden tunne tulee siitd, ettd ihminen on
osa suurempaa kokonaisuutta. Lestadiolaiseen yhteis66n kuuluminen
mahdollistaa timin.’ Sen kollektiivinen perusta on perheessi ja yhteisol-

lisyyden rakentamisessa muiden uskovien eli Jumalan valtakuntaan kuu-
luvien kanssa. (Ks. esim. Linjakumpu 2002, 98-99.)

5 Lestadiolaisuus virittid omien luottamusmiestensd ja -naistensa vilitykselld arvokeskusteluja,
joita kdydaidn kunnan ja seurakunnan hallintoelimissd. Lestadiolaisen litkkeen suurempi painoarvo
Ranualla nakyy myos tiassd tutkimusaineistossa. Suhteessa yhteiskuntaan on vanhoillislestadiolai-
suus pyrkinyt toimimaan yhdistyssddntonsid 2:n mukaisesti: ”"Suomen Rauhanyhdistyksen Kes-
kusyhdistys ry:n tarkoituksena on herdttdi ja elvyttdd kristillistd uskoneldmai seki yleensd edistda
kristillissiveellisten eliméntapojen, kansanraittiuden ja isinmaallisen mielen vakiinnuttamista kan-
san keskuudessa” (SRK 1979).

6 Ks. Mervi Kutunivan artikkeli tissé julkaisussa.
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Tarkoituksella halutaan syrjdsendnt tybjentda, jotta etelin teollisundella
olisi tyovoimareservid sielld. Ne, jotka eivdt voi tai halna munttaa pois ko-
tisendulta, pidetidan tyittimdnd, jotta pitkdaikaistyottomyys turruttaisi
heiddt alkoholisteiksi. Onpahan yksi sukupolvi pois tielta. Onneksi us-
konnollinen vakaumus meilld (vaikka en itse kunln heihin) antaa nuoril-
leen jonkin elamantkatsomuksen, ja niissa perbeissa todella huolehditaan
nuorista. Kaikki tiedotusvilineet on ponsoroitu , tamdn, “amerikan mal-
lin” ihannoimiseen. "Attilan hunniarmeija” kaataa tamdn hullun kehi-

tyksen. (Mies, 51-v., Ranua)

Lestadiolaisuuden siilymisen kannalta ovat uskonnolliset normit keskei-
sid. Ne maarittelevit, mikd on luvallista ja mika ei. Naitd normeja ovat
muun muassa television katselun ja tanssimisen seka ehkaisyn ja alkoho-
lin kayton kielto. Vaikka alkoholiin ei liity endé entisenkaltaisia moraalisia
ja soslaalisia latautumia, elad lestadiolaisessa litkkeessa edelleen alkoholin
kayton kieltavd normi. Tastd on hyvana esimerkkinid ranualaisen naisen
kommentti.

Olen kunllut ei-Ry:ldistenkin (eli liikkeeseen kunlumattomien) nryonti-
van, ettd nyRyaikana tarvittaisiin untta Laestadinsta pubumaan viinan
kiroista. Timdn he ovat vahdn nolona tunnustaneet kun ovat huomanneet
pubnvansa Ry:ldisen kanssa. Tddlld Ranualla ja Posiolla, miksei Rova-
niemellikin on vaikea nihdd, etta Ry:liisissd olisi mitadan hyvid ja posi-
tityista ympdristoon vaikuttavaa. Nyt jos tamd teidan tutkimuksenne tu-
lokset ovat vihdankddn alkoholikielteiset niin vedetddin isoja oftsikoita,
kuinka Ry:ldaiset ovat kebityksen jarru. On hienoa ja sivistynytta kayttdd
alkoholia, niinkd, mutta kun suuressa maailmassa on huomattu toisin.
Sieltd ajatukeset tulevat vitveelld tannekin, joskus.

(Nainen, 57-v., Ranua)

Liikkeen alkoholikielteisyys on toiminut Ranualla erainlaisena moraalival-
lina (ks. Sulkunen 1980, 164-165), joka on hidastanut juomatapojen
muuttumista. Alkoholin saatavuuden vastustaminen, kielteinen asennoi-
tuminen alkoholiin ja raittius ovat olleet Ranualla 1980-luvulla yleisempia

kuin Posiolla, missa lestadiolaisuudella ei ole ollut niin suurta painoarvoa
(Orjasniemi 1997, 160).
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Arvot ja poliittinen kanta voidaan omaksua rinnakkain samassa sosiaalis-
tumisprosessissa (Suhonen 1988, 160-161). Tama kuvannee parhaiten
tutkimuspaikkakuntalaisten poliittisen maailmankatsomuksen omaksu-
mista, silla edustavathan ne juuri asukkaita, jotka ”imee kepulaisuuden jo
didinmaidossa”. Molemmat paikkakunnat ovat edelleen Suomen Keskus-
tan vahvaa kannatusaluetta. Kunnallisvaaleissa vuonna 2000 puolue sai
Posiolla noin 75 % aanistd ja 21 valtuustopaikkaa. Vasemmistoliitto sai
20 % aanista ja 5 valtuustopaikkaa. Ranualla keskustalaisten aanten osuus
oli 68 % ja he saivat 20 valtuustopaikkaa. Vasemmistoliitolla ei ole val-

tuutettua Ranuan kunnanvaltuustossa mutta SDP:la on kolme. (Lappi
lukuina 2002.)

Samaistumiselle Suomen Keskustaan on pitkat perinteet. Maalaisliitto oli
1920-luvun alussa jyrkka kieltolakipuolue ja esimerkiksi Santeri Alkio ar-
vosti lestadiolaisuutta juuri raittiusliikkeend.” Raittius sinilldin oli Alkiolle
”syddmen asia” ja hanen mielestaan kieltolailla oli seka kansallista ja kan-
sanvallan symbolista merkitystd. (Kallenautio 1979, 50; Takala 1979, 244-
2406; Linjakumpu 2003, 90-96.)

Uskonnollis-isinmaallinen arvomaailma on ankkuroitunut talonpoikai-
seen elimanmuotoon, jonka muuttumista on hidastanut vieston ikaan-
tyminen. Perinteinen talonpoikainen ja lestadiolainen arvomaailma et ul-
koisesti ole eronnut toisistaan. Korpikommunismin traditio on ollut
voimakkain alueen metsitaloudesta elantonsa hankkineiden ja kausityot-
tomyydesta kirsineiden ihmisten keskuudessa. Korpikommunismi on
vastannut maaseudun tilattomalle viestolle ja pienviljelijoille sitd, mita
lestadiolaisuus ja “kepulaisuus” talonpoikaisvaestolle. (Melkas 1983; ks.
Puuronen 1996.) Paavo Lipposen vetimi sosiaalidemokraattien ja Ko-
koomuksen yhteistyolle perustuva hallitus ei nauttinut kaikkien alueen
thmisten luottamusta:

7 Raittiusaatteella onkin ollut tirked rooli lestadiolaisuuden synnyssi. Herityslitkkeen vaikutus
raittiuden edistdjind on ollut kaikkien historioitsijoiden mukaan timin uskonnollisen liikkeen
huomattavimpia ansioita.
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Tydttimyys ja sitd senrannut turhautuminen on lisainnyt alkoholin kdyt-
tid. Saatavuus ei nahddkseni ole alkoholin kdytin lisadjind ongelma. 1.i-
sad  tydpaikkoja ihmisille, harrastusmabdollisunksia  lisad. Puolne-
edustajat ("kansanedustajat” muka) sortavat syrjdsentujen ibmisid, me

olemme eriarvoisessa asemassa. Eldmme 1ipponen-INiinisti tiktatunri ai-
kaa. (69-v., Ranua)

Raittius on edelleen osa naisen elamaa...

Taysin raittiita on ollut koko maassa suhteellisesti paljon enemmain nais-
ten kuin miesten keskuudessa.® Naisten luopuminen raittiudesta onkin
ollut yksi askel sukupuolierojen kaventumisessa. Sukupuolten vilinen
selked ero on kadonnut kolmessa vuosikymmenessi: raittiiden osuus nai-
sista ja miehistd oli vuonna 2000 alle kymmenen prosenttia. (Metso ym.
2002, 14.) Maaseudulla raittius on yleisempad kuin kaupungeissa. Maa-
seudun idkkaat naiset muodostavat raittilden ydinryhmin, ja raittiiden
naisten keski-ikd on noussut ja alkoholia kayttavien laskenut. Raittiiden
naisten keski-ika oli vuonna 1984 tutkimuspaikkakunnilla 45 vuotta ja
vuonna 2001 viisi vuotta enemman. Raittius myos yleistyy siirryttiessa
eteldstd pohjoiseen. 1990-luvun lopussa raittiiden osuus oli padkaupunki-
seudulla vain 6 % ja kun se Pohjois-Suomessa oli 17 %.

Tutkimusten mukaan raittius on ollut yleisintd pienituloisten, alempiin

8 Juomatapatutkimusten (esim. Simpura ym. 1985) mukaan raitis on henkil?, joka ei kiytd alkoho-
lia ja joka on lopettanut alkoholin kiyton tai kayttaa alkoholia harvemmin kuin kerran vuodessa.
Miiritelma lihtee kiyton tiheydestd el koskaan” tai harvemmin kuin kerran vuodessa”. Miiri-
telma on ollut tutkimuksissa kayttokelpoinen, silla kuten tutkimukset ovat osoittaneet, ihmiset
suhtautuvat niin kohtuukdytt6on kuin raittiuteenkin hyvin joustavasti. Runsaastikin alkoholia
kayttava pitda kayttodan kohtuullisena ja alkoholia sadnnollisestikin kayttava itseddn raittiina. Toi-
saalta vol pohtia, toimiiko raittiuden mairitelma endd nykypaivinid. Onko syytd laajentaa tai avata
sitd niin, ettd esimerkiksi henkil6t, jotka kayttivit joko “kerran tai pari” vuodessa midritelldin
raittitksi. Raittius voitaisiin médritelld my6s kerralla kidytetyn méirin avulla, jolloin esimerkiksi
pullo olutta tai lasillinen viinid harvoin nautittuna ei tee vield henkilOstd ei-raitista. ”Taparaittiu-
dessa” alkoholin kdytt6 ei ole oleellinen osa elimii vaan satunnainen, vihidpatoinen asia. ~Tays-
raittiudella” eli absolutismilla ymmarretdin tietoisesti tehtyd pdatosta eldad ilman paihteita.

180



Tatja Ojasniemi: ”SE JUO JOKA JUO”

sosiaaliryhmiin ja vihin koulutusta saaneiden keskuudessa.” Pienituloi-
suus, kuuluminen alempiin sosiaaliryhmiin ja vahidinen kouluttautuminen
ovat edelleen yleisia ilmi6itd maaseudulla (ks. Kainulainen ym. 2001).

Raittiudesta luopumista on maaseudulla tapahtunut kaikissa ikdryhmissa,
mutta raittiiden osuus nuorten ja nuorten aikuisten naisten keskuudessa
on romahtanut. Vaikka luopumista on tapahtunut myos vanhemmilla
naisilla, muutokset eivit ole yhti rajuja. Yli puolet maaseudun yli 50-
vuotiaista naisista on edelleen raittiita (ks. Taulukko 1).

Taulukko 1. Naisten juomistiheys (%) ja ikd vuosina 1984 ja 2001

raitis harvoin alkoholia | melko usein alkoholia | usein alkoholia
kayttava kayttava kayttava
nuoret
1984 43 22 29 6
2001 19 17 52 12
nuoret aikuiset
1984 15 33 40 12
2001 9 12 59 19
keski-ikdiset
1984 26 5 40 29
2001 22 26 30 22
50v ja sitd
vanhemmat
1984 63 21 16 1
2001 52 22 18 9

Naisten raittiuden yleisyys yhdessa alkoholin huonon saatavuuden kanssa
mahdollistivat entisatkaan raitttuden laajemman kirjon kuin nykypaivina.
Raittiudesta luopumisen my6td on raittiiden ydinryhmi entisestdan kui-

9 Jo Pekka Kuusi (1956, 149) vertaili tutkimuksessaan maaseutuvieston alkoholin kayttijia ja
henkil6itd, jotka eivit ole koskaan juoneet seka sellaisia, jotka ovat juoneet mutta eivit kuitenkaan
viimeksi kuluneen vuoden aikana. Viimeksi mainituille oli tyypillistd sosiaalisten kontaktien vihyys
ja passiivisuus, alhainen sosioekonominen asema, vihiiset lukutottumukset, harvat kaupungissa
kaynnit, vahainen urheiluharrastus sekd harvoin elokuvissa ja tansseissa kdyminen. Passiivisia piir-
teitd ei esiinny samalla tapaa niilld, jotka eivit ole koskaan juoneet. Vastaavanlaisia tuloksia on
saatu Notjassa ja Ruotsissa tehdyissa tutkimuksissa (ks. esim. Armyr ym. 1982).
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vunut ja alkoholia kiyttavien daripaa kostunut. Alkoholin kaytén turmiol-
lisuus raitttuden perusteena et ole enaa niin yleinen kuin 1980-luvulla.
Osa raittiudesta kiinnittyy uskonnolliseen vakaumukseen (esim. Bruun
1972; Holmila 1979; Orjasniemi 1997). Tima on tullut esille myo6s tassa
tutkimuksessa: raittius Ranualla on yleisempida kuin Posiolla (Orjasniemi
1997). Ranualaisten naisten raittius on edelleen huomattavasti yleisempaa
kuin koko maassa keskimaarin, ja yli kolmasosa naisista pidattiytyy ko-
konaan alkoholin kaytosta. Yli puolet raittiista naisista ilmoitti, ettei kayta
alkoholia, koska uskonnollinen vakaumus ei sita salli.

My6s posiolaisten naisten raittius on huomattavasti yleisempaa kuin koko
maassa. Posiolla se ankkuroituu lahinna yleiseen raittiuden periaatteeseen.
Henkil6 on vakaumukseltaan raitis. Periaate raittiuden perusteena ei kui-
tenkaan ole enda niin yleinen kuin ennen. Alkoholin kaytosta pidattayty-
miseen voi vaikuttaa my0s ympariston normatiivinen paine. ”Maaseudun
kieltolain” aikana omaksuttu raitis elimantapa sailyy huolimatta siita, ettd
alkoholia on saatavilla.

Raittius voi liittyd myo6s sosiaaliryhman elimantapaan. Talonpoikainen
elaminmuoto oli vield 1980-luvun maaseudulla vallitseva, eikd tihidn ela-
manmenoon liittynyt sdannollista alkoholin kayttéa varsinkaan emantien
keskuudessa. (Holmila 1979.) Koko maassa raittius on ollut maaseudun
viljelijavaeston keskuudessa keskimaarin yleisempaa kuin muissa sosiaali-
ryhmissia. Erot ovat kaventuneet kuitenkin paikallisesti. Paikkakuntien
emintien raittius ei endd poikkea alempien toimihenkil6- ja tyontekija-
naisten raittiudesta.

Kaytinnollisia syitd ovat taloudelliset ja terveydelliset syyt seka alkoholiin
kohdistuva mielenkiinnon puute. Paikkakuntalaisista raittiista naisista
kolmasosa e1 kayta alkoholia, koska se tulee niin kalliiksi. Tata yleisempi
peruste on alkoholin epamiellyttiva tuoksu ja maku. Naiden lisiksi on
olemassa fysiologisia syita pidattya alkoholin kaytosta. Humaltuminen on
joillekin ithmisille fysiologisesti epamiellyttavaa.
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Raittius voi liittyd my6s elimanvatheeseen tai ikaan. Naisilla raskaus, ime-
tys ja pienet lapset vaikuttavat alkoholin kaytt6on. Myos maaseudulla
raittius on “kotiditien” keskuudessa yleisempida kuin muissa ryhmissa.
Suurin osa paikkakunnan raittiista naisista ei kdytd alkoholia, koska on
nihnyt niin paljon huonoja esimerkkeja alkoholin kaytosta:

Keskioluen tulo ruokakauppaan aibentti myds ongelmia. Tieddn asiasta
melko hyvin, koska omissa sisaruksissani on alkoholisteja. Alkoholi on
atheuttanut vanhemmilleni erittdin paljon kdrsimysta, myos meille sisa-
rufksille, jotka emme kayta. (40-v., Ranua)

Vapaaehtoisesti raittiuden valinneet ovat enimmakseen elinikaisia raittiita.
Raittius vot olla my6s atkuisidn tietoinen ja hyvaksi havaittu valinta. Rait-
tiuden valinneista on alkoholitutkimuksissa kaytetty nimitystd “uusrait-
tiit” (Sulkunen 1985, 47). Ilmiond se mielletddn kuitenkin kaupunkimai-
seen elaminmenoon kuuluvana. Alkoholin kayton yleistyttya on raittius
madrittynyt poitkkeavuutena, ja juomisesta kieltaytymiseen kohdistuu so-

siaalisia paineita. Kun ennen kayttaja joutui selittelemiin alkoholin kayt-
toadn, joutuu raitis nyt selittelemaan raittiuttaan.

...vaikka alkoholin kiytt6 on yleistynyt

Alkoholiasioissa sukupuoli on Suomessa ollut tirked vedenjakaja. Alko-
holi on kuulunut miesten maailmaan ja naiset ovat suhtautuneet sithen
torjuvasti.'’ Etenkin naistutkijat ovat puhuneet alkoholikulttuurin suku-
puolijirjestelmasta. Siind, kuten yhteiskunnassa yleensid, on wvallinnut
tyonjako: mies juo ja nainen kontrolloi. Nykyidn tilanne on alkanut
muuttua; naiset ovat alkaneet juoda enemmain kuin aikaisemmin ja juo-
minen on tullut heille hyvaksytymmaksi (ks. Mustonen ym. 2001; Suon-
pad 2002). Satu Apo (1995, 401) on todennut osuvasti, ettd elimme taas

10 Miesten ja naisten alkoholimaailmoja ja niiden suhdetta on tarkasteltu yleensa eroina alkoholin
kaytossd, miesten ja naisten juomista ja humaltumista koskevina asenne-eroina ja eroina alkoholin
kayttod koskevissa mielipiteissd (Paakkanen 1995, 225-230). ”Maailmat” viittaavat sukupuolten
kahteen erilaiseen ja rinnakkaiseen alkoholin kéytto- ja suhtautumistapaan.
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atkaa, jolloin ”juopuu piika seka akka” kuten 1500-luvun Suomessa. Ha-
nen mukaansa agraarisesta perinteestimme l6ytyy vastineita nykyisille ka-
sityksille, joiden mukaan puolison juominen kuuluu hinelle itselleen, et
vaimolle. Koyhyys ei enaia pakota naista valvomaan miehensa juomista
kuten tilattomien kulttuurissa.

Naiset kuluttivat vield 1960-luvulla noin 10 % maassa juodusta alkoholis-
ta. (Ks. esim. Simpura 1985.) Naisten osuus on lisaantynyt 1970-luvulta
lahtien. Uuden vuosituhannen alussa naisten osuus kokonaiskulutuksesta
on jo neljannes. Naisten kulutuksessa on kuitenkin selkeita alueellisia ero-
ja. Padkaupunkiseudulla naisten osuus kulutuksesta on muuta maata suu-
rempt (30 %) ja Pohjois-Suomessa se on kaikkein alhaisin. (Metso ym.
2002, 17-18.)

Naisten alkoholinkaytt66n on alettu kiinnittad erityistd huomiota. Huoli
liittyy naisen asemaan uuden sukupolven tuottajana. Tulevan aidin runsas
alkoholin kaytt6 raskauden aikana vaurioittaa lasta. Taman lisaksi on alet-
tu kiinnittad huomiota naiselle itselle atheutuviin terveydellisiin ja sosiaali-
siin haittoihin. T4ma on tiarkeaa, silld tutkimukset ovat osoittaneet, ettd

alkoholihaitat ilmaantuvat naisille herkemmin kuin miehille. (Esim. Roine
& Rissanen 1993; Ahlstrom 1994.)

Vaikka naiset titd nykyd suhtautuvat alkoholiin ldhes yhtd hyvaksyvasti
kuin miehet, he juovat alkoholia harvemmin, pienempia maaria kerrallaan
ja kokevat vihemmain haittoja. Naisten juomista on kuvattu termilld
’kontrolloitu alkoholisuhde”; jossa alkoholia kaytetdan rajoitetusti ja suh-
de piithtymykseen on etiinen. (Jirvinen & Olafsdottir 1989; Paakkanen
1995; Metso ym. 2002.)

Nainen huolehtii samanaikaisesti sekd omasta tyostdan etta kodistaan.
Perhe onkin tirkein yksikko, joka rajoittaa ja kontrolloi naisten alkoholin
kayttoa. Heiddn juomatapoihinsa vaikuttaa tietoinen vastuu lapsista ja
lastenhoidosta. Se ei liity pelkistian juomistilanteeseen, vaan myos huo-
leen siita, miten selviytyd seuraavan paivan velvoitteista runsaan alkoholin
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kayton jalkeen. Perheen sisalld lasten sosialisaatio on edelleen lahinna ai-
din tehtivi, vaikka perinteisista sukupuolirooleista luopumista on tapah-
tunut. Naisen moraaliseksi velvollisuudekst on tullut pitad jarjestyksessi
itsensi, lapsensa, miehensi ja kotinsa. (Nitkin 1997; Holmila 2001.) Ai-
tien alkoholin kayttd on vahiisempai kuin lapsettomien naisten ja juo-
dessaankin nainen pyrki selviytymain velvoitteistaan. (Ks. Granfelt 1998;
Mauriala 1999; Karjalainen 2002.) Naimisissaolo tai lapset eivat tutki-
musten mukaan vaikuta kuitenkaan miesten alkoholin kayttoon. (Ks.

Honkasalo 1982; Suurla 1989; Holmila 1992; Auvinen 1994.)

Huolimatta naisen aseman muuttumisesta viime vuosikymmenien aikana
on naisen ja miehen vilinen tyonjako ja yhteiskunnallinen asema ollut
erilainen niin kauan, ettd sukupuolten erilaisuudesta on tullut luonnolli-
nen, itsestdan selva, asia. Kulttuurinen alitajunta on kuitenkin muuttu-
massa. Sukupuolten vilisid suhteita koskevat mielikuvat muuttuvat hi-
taammin kuin tekninen ja tyonjaollinen tasa-arvoistuminen. Molemmat
sukupuolet ovat yhtd lailla mielikuviensa vankeja (Sulkunen ym. 1985;

Apo 1995).

Erot naisten ja miesten alkoholin kaytossa ovat kaventuneet my6s maa-
seudulla. Kaupunkimainen elimidnmuoto on tunkeutunut maaseudulle
Ranuan ja Posion syrjakyliin saakka. Perinteiset tavat ovat muuttuneet ja
muuttuvat edelleen yhia nopeammin varsinkin nuoremman vien keskuu-
dessa (Siiskonen 1990). Nuoret eivit perusta edellisten sukupolvien ta-
voin ymmarrystadn perinteeseen, vaan arvostavat kehityksen mukana
tuomaa yksilonvapautta, valinnanmahdollisuuksia ja vapautumista kylayh-
teisbjen sosiaalisesta kontrollista (Holmila 2001, 104-105). Tama nakyy
myo6s alkoholin kiytdssa ja sithen suhtautumisessa.
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Taulukko 2. Ranualaisten (R) ja posiolaisten (P) juomistiheys (%)

sukupuolen mukaan vuosina 1984 ja 2001

1984 2001

nainen mies nainen mies

R P R P R P R P
raitis 53 31 36 23 35 24 27 15
harvoin alkoholia 23 29 18 17 16 24 15 17
kayttava
melko usein alkoho- | 19 34 35 46 35 36 31 32
lia kayttava
usein alkoholia kayt- | 5 6 11 14 |14 |15 27 36
tava
yhteensi 100 {100 | 100 |[100 | 100 |100 100 100

Koko maan miehistid yli puolet ja naisista kolmasosa kayttda alkoholia
vihintddn kerran vitkossa (Taskumatti 2002). Maaseudulla (ks. Taulukko
2) nain usein juominen on huomattavasti harvinaisempaa kuin keskimaa-
rin koko maassa. Viikoittain alkoholia nauttivien naisten maira on kui-
tenkin enemman kuin kaksinkertaistunut parin viime vuositkymmenen
atkana. Suomessa oluen juonti on olennainen osa saunaperinnetti ajoit-
tuen etenkin lauantai-iltothin (Simpura ym. 1993). Saunaoluen nauttimi-
nen on yleistynyt myos naisten keskuudessa. Heistd yli neljasosa ottaa
saunaoluen ainakin joskus, mutta edelleen olutta voidaan pitda padasiassa
miesten saunajuomana.

Posiolaisten ja ranualaisten vitkoittain alkoholia kayttavien naisten osuuk-
sissa el ole endd vuoden 2000 alussa eroa. Tatd voidaan pitdad viitteena
uskonnollisuuden luoman moraalivallin murtumisesta Ranualla. Erot
paikkakuntien alkoholia kayttivien naisten valilli ovat havinneet. Tata
kuvannee hyvin myos seuraava ranualaisen naisen mielipide:
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Ja joka alkoholia kdyttid nitn he saavat myos sitd kdyttdd. Jokainen eldd
tavallaan ja miksi meiddin pitad rajoittaa toisten elamistd kielloilla. (. ..)
Nuorille vain valistusta ja objeita miten alkoholia tulee kayttia niin par-
Jdidnme myds niiden kanssa. Subtantuminen alkoboliin rippun hyvin pal-
Jon omasta henkilokobtaisesta elamankatsomuksesta. Mutta, ei ne nuo
lestadiolatset ole mitddn enkeleitd. Eivatkd ole tulleet painostamaan. Elin
omaa elamad. Ja se ei muille kunlu. (37-v., Ranua)

Paasaintoisesti huolta kannetaan nuorten lisaantyneesta alkoholin kaytos-
ta:

Nuoret kéyttai enemman alkoholia, kun mind ja kaverit joskus 10 vuot-
ta sitten. Ei silloin tarvinnn ambulanssien ottaa discon pihalla, jos jokn
saa alkoholimyrkytyksen. Muuten ei muntosta ehkd huomaa. Asnukas-
mddrd on vahentynyt ja vienyt ravintolassa kayjia mukanaan ja se nakyy
myos Posiolla. Ravintoloita menee kiinni, ei tadilld ole kobta yhtidn tans-
Sipaikkaa anki, kuin kesdlld. (26-v., Posio)

Tutkimusten mukaan erot 15-16 -vuotiaiden tytt6jen ja poikien alkoho-
lin kidytdssi ovat pienid.'' Tasa-arvon myoti nuorten naisten juomatavat
muistuttavat enemmain samanikéisten miesten tapoja kuin heidin omien
ditiensa tai isoditiensd juomatapoja (ks. Ahlstrém ym. 1997). Paikkakun-
nilla yli 14-vuotiaiden tyttojen vitkoittainen alkoholin kaytté on harvinai-
sempaa kuin pojilla, mutta he luopuvat raittiudesta poikia aikaisemmin.
Tytoilla muutos on tapahtunut 1990-luvun puolivalissa.

Alkoholin kayton aloittamis- tai kokeiluika on laskenut my6s maaseudul-
la. Kun nuorten, alle 19-vuotiaiden tyttéjen ilmoittama “ensimmdinen
nauttimiskerta” tapahtui keskimairin noin 14-vuotiaana niin vastaava lu-
ku yli 50-vuotiaiden naisten keskuudessa oli liki 24 vuotta.

Vaikka naisten suhtautuminen alkoholiin on muuttunut myonteisemmak-

11 ESPAD -koululaistutkimuksen (The European School Project on Alcohol and Other Drugs)
mukaan nuorten humalakokeilut alkavat suurelta osin peruskoulun ylaasteella 13—15 -vuotiaana.
Kolme neljistd 15-16 -vuotiaasta tytOstd ja pojasta oli kokenut humalan, ja vain 9 % oli oman
ilmoituksen mukaan raittiita. (Ahlstrém ym. 1997.)
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si, on ero maaseudulla edelleen selked. Naiset ovat miehid yleisemmin sitd
mieltd, ettei kohtuullinen alkoholin kaytté kuulu tavalliseen elimiin, ja
ettei alkoholi sovi kenellekdan. Eroa sukupuolten valillda on my6s alkoho-
lihaittojen maardn arvioimisessa. Naiset arvioivat miehid huomattavasti
yleisemmin, ettd alkoholin kaytostd johtuvia perheristiriitoja on paikka-
kunnalla erittdin paljon. Naisten alkoholin kayton lisadntymisestd ei eri-
tyisesti koeta huolta. Sithen kuitenkin viitataan muun muassa nain:

Naisten juominen on lisdantynyt. Keskioluen vapautuminen opetti yds
ennen raittiin, vanhemman vaeston juomaan, joista osa jai konkkunun’ ja
alkobolisoitui. Tydssdni nden jo vanbhempien alkoholin kdytosta jobtuvia
vammaisia lapsia. (55-v., Ranua)

Naiset ryyppdd melko paljon ja usein. Toisaalta huolestuttavaa, vaikka
itsekein_joskus listyn joukkoon. (17-v., Ranua)

Umpijnopuneita naisia hoipertelee tansseissa ja kapakassa, sitd ei aikai-
semmn ollut. Tasa-arvoako? HEKO, HEKOQ, sadlittavaa.
(34-v., Ranua)

Naiset etvat kuitenkaan muodosta homogeenista ryhmida missaian
kulttuurissa, silld heididn juomatapansa ovat olleet miehiin verrattuna
enemman sidoksissa oman sosiaaliryhmansd juomatapothin. Sosiaali-
ryhmin lisaksi kulttuurista riippumatta naisten alkoholin kaytt6on
vatkuttaa koulutus, ammattiasema, siviilisadty, tulotaso ja lapset.
(Holmila 1992; Ahlstrom 1994.) Myos maaseudulla eniten ja useim-
min alkoholia kayttivit ylemmait toimihenkilonaiset. Tama ryhma
erottuu selkedsti muista sostaaliryhmistd. Sama pitee my6s koulutuk-
sen suhteen: korkeasti koulutetut naiset erottuvat muista ryhmista.
Viljelijavaeston naisten juomistiheys ei enda eroa maaseudun alempi-
en toimihenkil6- tai tyontekijanaisten juomistiheydestd. Raittius on
yleisinta eldkeldisten keskuudessa, mutta myos ikdantyneiden naisten
alkoholin kaytto on lisdantynyt. Tama kertoo siita, ettd korkea ika
sindnsad on hitaasti menettimassd merkitystadn elamintapoja ja -
tyyleja erottelevana tekijana myos maaseudulla (ks. Tolvanen 1996).
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Mutta juomatavat muuttuvat

Maaseutuviesto, niin Lapissa kuin muuallakin, elda erilaisten uhkakuvien
alla. Tyottomyys, valikoiva muuttoliike, vieston ikdantyminen ja palve-
luiden havidminen naivettavit paikkakuntien syrjakylia. Entiset kylayhtei-
sot ovat havinneet koulujen, postien, kauppojen — ja asukkaiden myota.
Kylalainen on uhanalainen laji.

Maaseutu ei ole endi eriarvoisessa asemassa alkoholin saatavuuden suh-
teen. “Maaseudun kieltolaki” paattyt vuonna 1969 alkoholilain myo6ta.
Useat kunnat, Posio ja Ranua mukaan lukien, peruivat kuitenkin keski-
oluen anniskelu- ja vihittdismyyntisuostumuksen ja kunnat “kutvuivat”
uudelleen sithen asti, kun Alkon myymialit avattiin. Keskiolutkieltopaa-
tosten purku ja vuoden 1995 alkoholilaki poistivat loputkin alueelliset
erot alkoholin saatavuudessa.

Alkoholin kaytté Ranualla ja Posiolla on huomattavasti vahaisempaa kuin
keskimaarin koko maassa. Raittiudesta luopumista on tapahtunut kaikissa
ikaryhmissa, mutta maaseudun vanhemmat naiset muodostavat edelleen
raittiiden ydinryhman. Maaseudulla, varsinkin Ranualla, raittiutta yllapitaa
lestadiolaisuus, jossa suhtautuminen alkoholin kiyttoon on edelleen kiel-
teistd. Liikkeen vaikutus nakyy paikkakunnan raittiudessa, mutta ei enaa
alkoholia kayttivien keskuudessa. Ranualaisten ja posiolaisten alkoholia
kayttavien naisten juomistiheyksissa ei ole enda eroa. Pelkka uskonnolli-
nen vakaumus ei kuitenkaan selita raittiuden yleisyytta. Voi olla, ettd
”maaseudun kieltolain” aitkaan omaksuttu raitis elamantapa jatkuu, vaikka
alkoholia onkin saatavana. Lisaksi raittiuden yleisyyttd selittad vieston
ikadntyminen.

Sukupuolten viliset erot alkoholin kaytossia ovat maaseudulla suuremmat
kuin kaupungeissa. Siita huolimatta naisten alkoholin kaytto seuraa oman
sosiaaliryhmin alkoholin kayttotiheyksia. Myos maaseudulla ylemmat
toimihenkilonaiset ja korkeasti koulutetut naiset kayttavit alkoholia eni-
ten, eika raittius ole niin yleistd kuin muissa sosiaaliryhmissa. Viljelijava-
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eston naisten alkoholin kaytto ei enda eroa alempien toimihenkilonaisten
ja tyontekijanaisten alkoholin kayttotiheyksista. Tama kertonee myos vil-
jelijavieston elamantavan muuttumisesta: perinteisestihian alkoholin kayt-
to el ole kuulunut maatalon emintien elimaan. Kylayhteis6jen hajoami-
sen myota myos lahiympariston sosiaalinen kontrolli on loystynyt. Ela-
man privatisoituessa suhde alkoholin kaytt66n muotoutuu henkil6koh-
taiseksi asiaksi.

Alkoholin saatavuuden helpottumista ei yksin nahdéd syyna erilaisiin alko-
holihaittoihin. Alkoholin kayton lisdantyminen, ja siitd seuranneet alko-
holihaitat kytketdan yleiseen yhteiskunnallisen kehitykseen, jossa tutki-
muspatkkakunnat ovat dramaattisella tavalla olleet hividjin asemassa
viimeisten vuostkymmenien atkana. Naisten kommenteissa nousee esiin
huoli ty6ttomyyden ja alkoholin kiyton yhteydesta, pathdeongelmaisten
mairan kasvusta ja nuorten alkoholin kiyton lisaadntymisestd. Vaikka
paikkakuntien nuoret ovat kasvaneet erilaisissa alkoholioloissa kuin hei-
dian vanhempansa, heididn alkoholin kaytostdan vialittyva kuva on hyvin
perinteinen. Alkoholin kaytostid johtuvat haitat nahdain paasaantoisesti
miesten ongelmina. Naisten alkoholin kiytosta ei koeta niin suurta huolta
kuin miesten tai nuorten kaytosta.

Maaseudun tyhjentyessa myos sille ominainen juomatapa haviaia. Vahii-
nen alkoholin kiytto, raittius ja kielteinen asennoituminen alkoholiin ei-
vit maaritd tulevaisuudessa maaseutuvieston elimantapaa. Alkoholin lii-
kakaytto kytkeytyy muihin sosiaalisiin ongelmiin, jotka kasaantuvat taan-
tuville maaseutupaikkakunnille. Kuva ”puhtoisesta” maaseudusta tullee
muuttumaan myos mielikuvien tasolla. Yhteisojen hajotessa paikallisuus
sinallaan ei luo kehystad juomatavan muotoutumiselle, vaan ne syntyvat
yhi enemmin oman sukupuolen, idn, sosiaaliryhmin ja koulutuksen
kautta. Kehitys on antanut naisille enemman valinnanvapautta suhteessa
alkoholin kiyttoon, eika alkoholia nihda enda sukupuolten valisena kiis-
takysymyksena. Alkoholin kulutus ja kaytostd aiheutuneet haitat tulevat
lisdadntymaan alkoholiveron alentuessa. Voi olla, ettd tima tulee kirjista-
main sukupuolten valisia suhteita uudelleen seka paikallisesti ettd yhteis-
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kunnallisesti, silld naisilla ja miehilld on erilainen suhde alkoholiin.
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kesta taistelutahtoinen nuorimies. Sotilaskonluttajan sanansdild diskurssianalyysissd
vuonna 2001. Anne Korhonen kirjoittaa viitoskirjaa lastenelokuvien su-
kupuolen tyylien diskursiivisesta luennasta.

MERVI KUTUNIVA, KM, tyoskentelee kasvatusticteen assistenttina
Lapin yliopistossa. Hin tekee vaitoskirjatutkimusta aitiydestd vanhoillis-
lestadiolaisessa kulttuurissa.

PAIVI NASKALIL KT, toimii kasvatustieteen professorina (ma) ja nais-
tutkimuksen vastuuhenkiléna Lapin yliopistossa opettaen kasvatustiedet-
ta ja naistutkimusta sekd ohjaten maisteri- ja tohtoriopiskelijoita. Hin
tarkastelee vaitoskirjassaan Ty#0, diti, kasvatus — kohti feminitnistd kasvatusfi-
losofiaa (1998) kasvatuksen ja sukupuolen filosofiaa ranskalaisen feminis-
min kehyksessa.

TARJA ORJASNIEMI, YTL, tyoskentelee sosiaalityon lehtorina (ma)
Lapin yliopistossa yhteiskuntatieteiden tiedekunnassa sosiaalityon laitok-
sella. Han on tehnyt lisensiaatintyonsa "I zinakaupan jilakeen. .. Panelitut-

197



TUULLA — Feministisia nakdkulmia lappilaiseen sukupnoliknlttunriin

kimus alkobolipoliittisen mielipide- ja asenneilmaston sekd alkoholin kéyton kult-
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