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Kiitos!

Lokakuisena y6nid vuonna 1997 istuin pakettiautossa matkal-
la uuteen; takana Helsinki, edessi Rovaniemi ja yliopistoelima.
Tuolloin en arvannut, miten merkittaviksi aika Lapin yliopistos-
sa minulle muodostuu, enki sitikddn, ettd kylmistd ja pimedstd
pohjoisesta tulee minulle paitsi koti, my6s tutkimuskohde. En
myoskidin vield tuntenut moniakaan heistd, kenelle nyt osoitan
limpimat kiitokseni.

Ensimmiisend haluan kiittdid tyoni ohjaajaa, kulttuurihisto-
rian professori Marja Tuomista. Ilman Marjaa ei olisi pohjoista
kulttuurihistoriaa. Kulttuurihistoriassa minua kiehtovat tarinat,
mutta myos metodologiset haasteet, menneisyyden ja nykyisyy-
den dialogi, tutkimuksen vapaus ja herkkyys historialle. Kaikkien
nididen ymmirtimiseen Marja on omalla limpimalld, viisaalla ja
lasni olevalla tavallaan ohjannut.

Sosiologi-ohjaajan Seija Tuulentien kanssa kiytyjen keskustelu-
jen jilkeen viitdskirjan rakenne on aina selkiytynyt ja jasentynyt.
Kiitos Seija taidosta esittdd hyvid kysymyksii, jotka saavat mietti-
miin asioita uudella tavalla!

Minulla oli ilo ja kunnia saada tutkimukseni esitarkastajiksi
kaksi analyyttisti ja dlykistd tutkijaa, joiden ty6td olen pitkdin
ihaillen seurannut. Maarit Leskeld-Kirjen ja Jutta Ahlbeck-Reh-
nin kommentit ja korjausehdotukset olivat kaikki sellaisia, jois-
ta saatoin olla samaa mieltd ja joihin pyrin osaamiseni mukaan



vastaamaan. Maaritille iso kiitos my®s vastaviittdjiksi lupautu-
misesta.

Kulttuurihistorian 16ysin aikanaan Kari Immosen pitdmal-
14 vierailuluennoilla, joka kisitteli historian lisndoloa. Kari on
vuosien aikana omalla eloisalla tavallaan antanut taustatukea ja
osoittanut luottavansa tekemisiini. Triviatietona mainittakoon,
ettd Kari on ainoa ihminen, jonka kanssa olen tanssinut humppaa
maineikkaassa Pohjanhovi-ravintolassa.

Tutkimusprosessin aikana olen saanut rahoitusta tydlleni mo-
nista eri lihteistd. Tyotdni ovat tukeneet Lapin yliopiston rehtori,
Suomen Kulttuurirahasto, Otto A. Malmin rahasto, Jenny ja Ant-
ti Wihurin rahasto ja Suomalainen Konkordia-liitto, joille esitin
kiitokseni. k&h-kustantamolle ja Henri Terholle kiitokset kirjani
ottamisesta julkaistavaksi.

Vuosien ajan olen tydskennellyt lukuisissa arkistoissa ja saanut
apua lukuisilta ihmisiltd. Kiitokseni etenkin seuraavien arkisto-
jen henkilokunnalle: Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran kansan-
runousarkisto, Tornionlaakson maakuntamuseo, Oulun maakun-
ta-arkisto, Kansallisarkisto ja Lapin maakuntakirjasto. Minnalle
ja Henrille Torniossa erityiskiitokset majoituspaikasta ja hauskois-
ta keskusteluista.

Kolmen vuoden ajan olen ollut mukana Suomen Akatemian
rahoittamassa Pohjan tahto -hankkeessa. Pohjan tahto on tuonut
elimaini paitsi selkeyttd, myos tirkeitd ihmisid.

Aini Linjakumpu on projektin johtajana ollut jimikki ja kir-
sivillinen siitikin huolimatta, ettd Pohjan tahdon tutkijoilla on
myos oma tahto. Ainin avulla olen myds ymmairtinyt, ettd viitds-
kirjaprosessi on ty6td, jolla on alun lisiksi my6s loppu.

Mervi Autti ja Riitta Kontio ovat vuosien ajan olleet liheisim-
mit kollegani. Mervi on yleensi lukenut tekstini ensimmadiseni ja
vililli huomaan suhtautuvani Mervin tutkimukseen kuin se olisi
omani. Mervin kanssa Irlannissa, Galwayssa tutkijavaihdossa vie-
tetty aika oli intensiivisyydessdin ikimuistettava. Kiitos, tietdjdsis-
kot! Petri Koikkalainen taas on monesti osannut pukea sanoiksi ne

10



tutkimuksen ongelmakohdat, joita itse en ole saanut muotoiltua
ymmarrettavaksi.

Tutkijan ty6 on kaikkea muuta kuin yksindisti ja akateeminen
virimaailma on kaikkea muuta kuin harmaa. Veli-Pekka Lehtola,
Satu Saarinen, Eve Olsson, Mirja Hiltunen, Ilkka Vaitti ja muut
— kiitos teille vireista!

Ensimmiisen viitteen siitd, ettd tutkimus ja mind voisimme
olla toisiamme varten sain Jukka Mikeldn pitimilld perusopin-
toihin kuuluvalla kuvailevan tilastotieteen kurssilla. Aluksi kdvin
kaikki mahdolliset tutkimusmenetelmikurssit ja lopulta paidyin
toihin menetelmitieteiden laitokselle. Jukka Mikeli oli etenkin
niiden vuosien aikana paitsi esimies, myds kriittinen keskustelija
ja innostava tukija.

Suvi Ronkainen ja Tutkijakoulu ovat opettaneet minulle suuren
osan siitd, mitd tieddn tutkijan ammattitaidosta. Kiitokset myos
tyokavereille MeLassa ja TuKossa. Hanna Peltomaa oli ensimmii-
nen, joka luki tyoni “ulkopuolisen” silmin. Veera Kinnunen tar-
kasti kieliasun ja lihteet. Aimo Tattari tarkasti englanninkielisen
tiivistelmén. Sandra, Maija, Ari, Hanne ja muut — tohtori Rantala
kiittdd ja hymyilee siteilevisti!

Tutkimukseni aihe on siiti kiitollinen, etti siitd ovat kiinnostu-
neet myos muut kuin toiset tutkijat. Torniolaiset, leipuri Emppu,
kaikki Kalkkimaan papista kertoneet ja ne jotka ovat muistaneet
kyselld kuulumisia — kiitos innostuksestanne!

Lauluyhtye Con Pollon ihmiset ovat treeneissd usein saaneet
kohdata omissa maailmoissaan olevan tai vaihtoehtoisesti kiuk-
kuisen, nilkiisen ja visyneen Pilvin. Pia, Hanna, Paulis, Minna,
Tiina, Pekka ja muut: Onneksi olette jaksaneet, ja onneksi olette
olemassa. Ilman Polloa elimi olisi paljon tylsempii (vaikka 10-
vuotiskonsertin inhokkibiisit soivatkin pdidssi luultavasti myos
viitostilaisuudessa). Paulikselle kiitos my6s kannen tekemisesti.

Lopuksi kiitos ldheisilleni. Apekset Aila ja Aatos ovat tarjon-
neet miniilleen huolenpitoa ja hulvattomia keskusteluja. Sampon
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sarkasmi on valmistanut itse viitokseen, Maria taas on ndyttinyt
esimerkkid hermojen hallinnassa.

Jorma-isiltd olen luultavasti perinyt innostuksen, uteliaisuuden
ja joskus ylitsepursuavankin paneutumisen taidon. Leena-diti on
opettanut kirsivillisyyttd, lepddmisen ja itsestd sekd muista huo-
lehtimisen tirkeyttd. Tiian kanssa olemme puhuneet lihes kaikes-
ta paitsi tutkimuksesta, miki on vallan virkistivii.

Touko Issakainen on seurannut tutkimusprosessiani prosemi-
naarista alkaen. Viitoskirjatyossd Touko on avustanut parhaiten
pidittaytymilld esittimistd kaikkia mieleen tulevia korjausehdo-
tuksia ja kommentteja. On kuitenkin vaikea kuvitella parempaa
puolisoa ja elimidnkumppania.

Rakastan tutkimuksen tekemisti. Silti olen iloinen, etti eli-
mini kenties pitkdaikaisin tutkimusprojekti on nyt loppusuoralla.
Kiitos Kalkkimaan papille haasteista, kertomuksista ja antoisan
tutkimuskohteen avaamisesta!

Rovaniemen kevdisessi valossa aprillipdivini vuonna 2009
Piilvi Rantala
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Erilaisia tapoja kiyttii kylihullua
Kalkkimaan pappi aatteiden ja mentaliteettien tulkkina
1800-luvulta 2000-luvulle

Viitoskirjani on kulttuurihistorian ja historiallisen sosiologian
kentille sijoittuva, mikrohistoriallinen tapaustutkimus ja analyysi
kylihulluudesta. Kohteena on torniolainen kylihullu Pietari He-
rajirvi, ja ennen muuta hinestd puolentoista vuosisadan ajan kir-
joitetut ja kerrotut tarinat, tekstit ja mielikuvat. Pietari Herajirvi
eli vuosina 1830-1885 Alatorniolla, missid hin syntyi aviottoma-
na lapsena ja eli eliminsi kiertolaisena. Tutkimukseni perustuu
Kalkkimaan papista kerddmiini materiaaliin: kirjoituksiin, valo-
kuviin, taideteoksiin, tutkimuksiin ja kansanperinteeseen.
Kylihulluun voi sijoittaa melkein mitd tahansa piirteitd, ja
tidhin moni-ilmeisyyteen liittyy my6s tutkimukseni lihtokoh-
ta. Pohdin tutkimuksessani Kalkkimaan papista eri aikoina kir-
joitetun, kerrotun ja muuten tuotetun materiaalin avulla, miksi
kylihullua tarvitaan. Kalkkimaan papin ristiriitainen hahmo ja
monipuolisuus luovat hedelmillisen pohjan tarinoiden runsaudel-
le. Hinestd kerrotussa pohditaan niin yhteisén normeja, suhdetta
poikkeavuuteen kuin vaikkapa sukupuolijirjestelmia.
Viitdstyossini pohdin myds, millaisia tulkintoja kylihullusta
milloinkin tehddin ja mitd nimi tulkinnat kertovat aikansa aat-
teista, mentaliteeteista ja historiakuvista — siitd, mika kullekin ajal-
le on ollut tyypillisti ja sallittua. Kalkkimaan pappi on kulkenut
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mukana ensimmaiisten suomenkielisten ylioppilaiden kielikiistois-
sa ja kansanrunouden tutkimuksen paradigmojen muutoksessa.
Hin oli osa kotiseutuperinnettd ja nuorisoseura-aatetta. Vihitellen
hinesti tuli tulkinnoissa kdyhien puolustaja, yhteiskuntakriitikko
ja viimeksi poikkeusyksilo, boheemi taiteilija ja yksityisajattelija.
Menneisyydestd poimitaan kunakin aikana esiin ne piirteet, jot-
ka parhaiten vastaavat kertojan omaa ajattelutapaa ja sijoittumista
maailmaan. Niin Kalkkimaan papista kerrottaessa uusinnetaan ja
muokataan historiakisityksid ja tuodaan menneisyys kulloisenkin
nykyajan historiapoliittiseen kiyttoon, ajan tarpeisiin taipuneena.

Kalkkimaan papista kerrotussa kisitellddn niin menneisyyden
vaihtoehtoisia tulkintoja kuin menneisyyden suhdetta nykyisyy-
teenkin. Historiaa, menneisyyttd ja perinnettd kiytetddn maail-
mankuvan, maailmassa olemisen tavan ja menneisyyssuhteen ji-
sentdjand.
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Ideas and Mentalities from the 19* to the 21* Century
— Interpretations of the Preacher of Kalkkimaa

This thesis is a microhistorical case study and analysis of a phe-
nomenon referred to as “local lunacy” or “village idiocy” (in Finn-
ish “kylihulluus”). The study is situated in the fields of cultural
history and historical sociology. In the focus of the study is Pietari
Herajirvi whose nickname was “The Preacher of Kalkkimaa”, a
village idiot, “local fool” or “local character” from Tornio. Above
all, it centers on texts, stories, and images told and written about
him in the last 150 years.

Pietari Herajirvi was born out of wedlock in 1830 in Alatornio,
where he lived as a vagabond until his death in 1885. This study is
based on material I have collected about the Preacher of Kalkki-
maa: photographs, texts, pieces of art, studies, and folklore.

It is possible to integrate almost any features into the charac-
ter of a village idiot, and this ambiguity is also the starting point
of the study. The aim is to discuss the ambiguity on the basis of
written, narrated, and other source material and by asking why a
society needs a village idiot. The ambiguous and versatile character
of the Preacher of Kalkkimaa has created a fruitful base for nar-
ratives. The narratives about him take part in discussions on the
norms of society and the boundaries of normality as well as the
gender system.
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In my thesis I also discuss the interpretations made of village
idiots in different times and the related ideas, images of history,
and mentalities; the norms and expectations of a given time and
culture. The Preacher of Kalkkimaa has played a part in the lan-
guage disputes of the first Finnish speaking students and in the
paradigm changes of folklore studies.

His character has also been used as part of local history, cultur-
al tradition, and the youth association movement. Gradually, he
began to be interpreted as a defender of the poor, a critic of society,
a bohemian artist, and an individual thinker.

Each narrator picks up from the past the features that corre-
spond to one’s own way of thinking and being in the world. Thus,
when telling about the Preacher of Kalkkimaa one reproduces and
reworks the conceptions of history and uses the past for the needs
of history politics in the present time.

The narratives about the Preacher of Kalkkimaa deal with al-
ternative interpretations of the past as well as the relation between
the past and the present. History, the past, and tradition are used
to organize our worldview, our ways of being in the world, and our
relation with the past.
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1
KYLAHULLUN JALJILLA






1.1 Lihtokohtia

Kysymys on kylihulluudesta

Marraskuun neljantend pdivind vuonna 1885 nikivit Alatornion
kirkkoon tulijat surullisen niyn. Kirkkoaidan vieressia makasi syk-
kyrilld, yopakkasen kangistamana mies, joka vield edellisend pii-
vind oli vienyt lestadiolaisten seuroissa kuulijoita pitdjin saarna-
micheltd Kierin Salmolta. Kalkkimaan pappi, surullisenkuuluisa
runoilija, oli kuollut.

Muistokirjoituksessa Oulun lehdessi nimimerkki Kataja kir-
joitti:

Kun muistelen hinti, tiyttyy sydimeni surullisimmilla tunteil-

la. Kaikki, mitd maailmassa saattaa jaloa ja kaunista olla, l6ytyi

hinestd, mutta samalla my6s kaikkea pahaa ja huonoa. Mikd

harvinainen ilmio!!

kkk kK

Huhtikuun alussa vuonna 1933 opettaja Jalmari Puoskari sai kir-
jeen Ykspihlajasta, Huukkalan hautakivivalmistamosta.

! Kataja 1885 (Oulun lehti).
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Kylihullun jaljilli

Olemme kiitollisuudella saaneet vastaanottaa arv.kirjeenne 5.4.
sekd laatimanne piirroksen "Kalkkimaan papin” muistokivesta.
Mikili kdsitimme, niin uskomme siitd tulevan erittdin onnistu-
neen. Koitamme tdiltd saaristolouhokseltamme katsella sopivaa
veden silittimid kived tauluksi. Sithen nim. on parempi kaiver-
taa ja sitd paitsi sellainen pinta hitaammin sammaloituu, kuin
karkeampi lohkopinta. Ilmoitamme asiasta lihemmin, saatuam-
me tyon alulle.

Aina valmiina palvelukseen merkitsemme kunnioittaen Oy.

Huukkala Ab.?

kK

Tammikuussa vuonna 2006 avataan torniolaisessa taidemuseos-
sa paikallisten kuvataiteilijoiden ndyttely. Huomioni kiinnittyy
suurikokoiseen maalaukseen, jossa nyrkkiinsi nojaava rihjiiseen
pukuun pukeutunut mies tuijottaa tiukasti katsojaa. Kalkkimaan
pappihan se siini, jilleen kerran.?

kKK

Kalkkimaan pappina tunnettu Pietari Herajirvi eli 55-vuotiaak-
si. Han syntyi Alatorniolla 30. syyskuuta vuonna 1830 ja kuoli 3.
marraskuuta 1885. Elinaikanaan hin oli tunnettu etenkin nok-
kelana pilkkarunojen ja -saarnojen tekijini, joka kierteli kylilld
ladellen runojaan ja pyytien lanttia palkakseen. Lempinimensi
hin sai juuri saarnojensa ja kotipaikkansa, Ruottalan kylin Kalk-
kimaan mukaan. Kuoleman jilkeen hinen maineensa on vain
kasvanut. Kalkkimaan papin nimi, hinen tekonsa ja runonsa ovat
useimpien paikkakuntalaisten tuntemia yhi edelleen. Hin on mu-

% Kirje, Jalmari Puoskarin aineisto. SKS KRA. Pertti Vuennon sitomaton aineisto

5.1994-1995.

3 Tornion kuvataideseuran 40-vuotisjuhlandyttely "Hyvissi seurassa” pidettiin
Aineen taidemuseolla Torniossa 4.3.—30.4.2006. Teos oli Pekka Rittyin (nyk. Iso-
Rittyd) sekatekniikkatyd "Kalkkimaan pappi”, 2006.
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Lihtokohtia

kana kaunokirjallisissa teoksissa, musiikissa, kuvataideteoksissa ja
kylakirjoissa.

Kalkkimaan papista voisi kidyttdd monenlaisia maireitd. Oma-
na aikanaan hin oli kiertolainen, kulkija, avioton lapsi, runoilija
ja pilkkasaarnaaja. Hinen kuolemansa jilkeen miireitd tulee vain
lisdd: performanssitaiteilija, pohjolan profeetta, paikallinen suu-
ruus, veijari. Parhaiten hintd kuvaava sana on kuitenkin kyldhullu,
ja kylihulluna hin esiintyy tdssd tydssi. Tutkimukseni kohteena
ovat yhtdiltd Kalkkimaan papista eri aikoina tehdyt tulkinnat ja
toisaalta se, miten hinti on kiytetty erilaisissa ideologisissa, poliit-
tisissa ja kulttuurisissa konteksteissa. Tutkimuksen paihenkilona
on Kalkkimaan pappi.

Kylidhulluutta ei voi miiritelld tyhjentavisti. Tdssikin tyossd
konkretisoituu ajatus, ettd kylihullu on se, miki hinen kulloinkin
halutaan olevan, miksi hintd luullaan, miksi hinet leimataan ja
mikd rooli hinelle annetaan.* Hin on omana aikanaan kaikkien
tuntema henkild, ristiriitainen hahmo, joka on samaan aikaan seka
yhteison sisilld ettd sen ulkopuolinen. Hin rikkoo yhteison nor-
meja ja on sekd kunnioitettu ja ihailtu ettd halveksittu ja naurettu.
Hinen maineensa ei katoa hinen kuollessaan, piinvastoin. Hin
on my&s kertomusten kohde, joka saavuttaa lihes myyttiset mitta-
suhteet. Kylihulluutta voi tarkastella usean tieteenalan keinoin eri
nikokulmista: psyykkisend tai sosiaalisena poikkeavuutena, kir-
jallisuuden henkilotyyppind, kansanperinteen ja kertomusperin-
teen kiteytyneind henkil6kaskujen aiheena, sosiaalihistoriallisena
ilmioni tai narriperinteen jatkumona — eivitkd nikékulmat rajoi-
tu niihin.°

4 Ks. myds Takalo-Eskola 1990, 79.

> Esim. Laaksonen, Lahti & Piela 1990, 8-9. Kylihullun ristiriitainen rooli yhtei-
sossi on yleisimmin ilmiéén liitetty piirre. Myds Akesson 1991, 11,

® Vuonna 1990 ilmestyneessi artikkelikokoelmassa Hullun kirjoissa kirjoittajat tar-
kastelevat kyldhulluutta esimerkiksi psykiatrian, sosiologian, historian- ja kirjalli-
suudentutkimuksen nikokulmista. Laaksonen, Lahti & Piela 1990.
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Kylihullun jaljilli

Kylihulluun voi sijoittaa melkein mitd tahansa piirteitd, ja td-
hin moni-ilmeisyyteen liittyy myos tutkimukseni tavoite. Pohdin
tutkimuksessani Kalkkimaan papista eri aikoina kirjoitetun, ker-
rotun ja muuten tuotetun materiaalin avulla, millaisia tulkintoja
kylihullusta milloinkin tehd4dn ja mitd nimi tulkinnat kertovat
aikansa kisityksistd ja historiakuvista. Kysyn myos, miten Kalkki-
maan pappia, hinen eliminsi tarinaa ja kertomuksia hinestd on
eri aikoina ja erilaisissa konteksteissa kiytetty erilaisiin tarkoituk-
siin. Tutkimuskysymykseni liittyvit siten sekd kyldhullun ja tdstd
kerrotun historiallisiin konteksteihin etti menneisyyden kisitti-
miseen ja historiakuvien muuttumiseen.

Tulkintani kylihulluudesta ja sen merkityksestd pohjautuvat
kdyttdmiini lihteisiin, eivit ilmiostd aiemmin kirjoitettuun tai
tutkittuun. Otan aiemman tutkimuksen ja erilaiset selitysmallit
avuksi tarvittaessa, mutta en ole halunnut rajata nikékulmaani
etukiteen esimerkiksi poikkeavuuden tutkimukseen. Toki esiole-
tukseni siitd, ettd Kalkkimaan pappi oli kyldhullu, rajaa nikokul-
maani; en siis kisittele hintd ensisijaisesti esimerkiksi runoilijana
tai koyhini kulkijana. Tavoitteeni on tuoda kylihulluuden tutki-
mukseen uudenlainen nikékulma.

Tutkimukseni sijoittuu piddasiassa kulttuurihistoriallisen tut-
kimuksen kentille. Kiytinnossd tieteellinen paikallistuminen
historiaan ja nimenomaan kulttuurihistoriaan tarkoittaa sitg,
ettd sijoitan kylihulluus-ilmion aikaan, osaksi historiallisten
tapahtumien, ajatustapojen ja ihmisten maailmassa olemisen
ja tekojen ketjua. Tutkimuksessani on lisnd useita sukupolvia
niin kokijoina, tekijoind, kertojina kuin muistelijoinakin. Sijoi-
tan tutkimani ilmién my6s paikkaan. Vaikka kyldhulluja on eri
puolella Suomea ja maailmaa, tissd tapauksessa kontekstina on
pohjoinen Suomi ja sielli Tornionlaakso. Ajattelen, ettd tutki-
muksen tekeminen vaatii tutkijan paikantumista, mutta myos
tutkimuskohteen ajallisen ja paikallisen kontekstin perustelua ja
nikyviksi tekemistd.”
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Keskushenkiloni Kalkkimaan pappi

Pietari Herajirvi® syntyi piika Matleena Herajirven kolmantena
lapsena. Kaksi vanhempaa sisarusta oli kuollut vauvana. Pietarin,
kuten muidenkaan Matleenan lasten, isisti ei ole kirkonkirjoissa
merkintdd.” Rahaa ei ollut lilemmalti, joten Pietari joutui luulta-
vasti jo pienend kerjuulle tai eldtettiviksi taloon. Hin joutui teke-
miin tyotd elantonsa eteen mutta ainakin joidenkin tulkintojen
mukaan kylldstyi sithen varsin pian.® Koko aikuisikinsi hin kier-
si Alatorniolla ja sen ldhipitéjissd, yopyi taloissa matkan varrella ja
hankki elantonsa sieltd mistd sen helpoiten sai.

Kalkkimaan papilla oli erittdin hyvd muisti, ja hdnen kerrotaan
esimerkiksi voineen toistaa papin saarnan sanasta sanaan. Tdtd
taitoa hin kiytti hyvikseen: kirkonmenojen jilkeen hin lausui
juuri kuulemansa saarnan kirkonmaielld ja sai palkkioksi jonkin
lantin. Vihitellen hin alkoi my®os lisitd saarnoihin omiaan ja pai-
tyi loppujen lopuksi tekemdin myos pilkkasaarnoja. Hin oli ver-
baalisesti hyvin lahjakas ja kykeni tekemdidn runon aiheesta kuin
aiheesta. Usein nimi runot olivat pilkkaavia ja jopa rivoja, osin
varmasti senkin vuoksi, ettd sellaisista maksettiin hyvin.

Kalkkimaan pappi muistetaan etenkin pilkkarunoistaan, joita
hin teki vilittomisti, jos hintd ei kohdeltu hyvin tai jos talossa ei
esimerkiksi tarjottu ruokaa. Useimmin mainittu runo on Nilki-
hiit, jonka Kalkkimaan pappi teki, kun hinti ei kutsuttu hiihin.

7 Tutkimuksen maantieteellisestd paikantumisesta ks. toimittajien esipuhe teokses-
sa Kuulumisia. Autti, Keskitalo-Foley, Naskali & Sinevaara-Niskanen 2007. Tutki-
jan paikantumista on kisitelty esim. naistutkimuksen piirissi hyvinkin paljon.

8 Kutsun Petter Abram Herajirveksi kastettua poikaa jatkossa suomenkieliselld
nimelld Pietari. Lihteissd hinti kutsutaan nimilli Pekka, Petteri, Petter, Pietari,

Pietu ja Kalkki-Pekka.

? ASA, syntyneet, kastetut, kuolleet 1824-1844. Matleenasta ja timin lapsista tar-
kemmin ks. Rantala 2007 ja 2009.

1" Esim. TLMM, Arvid Oukan arkisto. Pietarin lapsuudesta ja nuoruudesta tiedet-
ty perustuu piddosin kertomuksiin, faktuaalista tietoa hinen elinpaikastaan, tyon-
teostaan ja kulkemisestaan on loytynyt hyvin vihin.
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Toisen version mukaan hin suuttui siitd, ettei hinen annettu vih-
kid hadparia. Tdssd katkelma runon alusta:

Olipa niissd nilkahdissd viisi kuusi leipad

joista ei ollu jilelld kun keskipaikka reikdi. "

Kalkkimaan pappi ei kuitenkaan ollut vain runojen tekiji. Hinet
muistetaan myds oudon pukeutumisen ja kiytoksen vuoksi: kau-
lalla oli pelleriinini eli kauluksena punaraitainen hame, vyotirslld
toinen. Kesilld hin kulki avojaloin, talvella jalassa oli kenkirihjit.
Alusvaatteita hin ei kdyttdnyt. Tukka oli tumma, pitki ja ruokko-
amaton, parta samoin. Hinen sanotaan olleen kooltaan suuri mies.
Hin veti Raamattua perissiidn narun pdissi, ja kun hintd tistd
moitittiin, hin totesi, ettd "sitd Herrakin kurittaa, jota hin rakas-
taa”.”? Jonkun kerran hin oli kaivautunut hiekkaan, ja kun herras-
viki ajeli kieseilld ohitse, hin nousi ylos ja totesi: ”Seitteminsattaa
vuotta olen tdssi maannu enki ole Jumalan aurinkoa nihny.”?
Toisinaan hin kiusasi herrastyttojd. Hin kulki tyttojen edelld ja
muka pudotti jotain kiddestddn. Kumartuessaan poimimaan pu-
dottamaansa hin samalla paljasti takamuksensa tytoille.™
Kalkkimaan papin tempuista riittdisi kerrottavaa, ja on niistd
kerrottukin. Useimmat paikkakuntalaiset muistavat edelleen jut-
tuja hinesti tai pitkid hidnen runoistaan. Hin ei kuitenkaan ole
ainoa erikoinen persoona, josta on kerrottu ja kerrotaan. Miksi
sitten valitsin tutkimukseni kohdehenkiloksi juuri Kalkkimaan

papin?

I Esim. Castrén [Linnanen] 1882; Uuno Hannulan aineisto. SKS KIA; SKSA A
819, 3. 1958. Nilkihiit mainitaan useimmissa Kalkkimaan papista kertovissa lih-
teissd. Aiheesta lisii 4. luvussa.

12 Esim. SKS KRA. Hammasjirvi, Otto 243: 80. 1935 ja SKS KRA. Arvola, Oiva.
TK 8: 4. 1961; SKSA 31: 11. 1973.

13 Kertomuksesta on useita eri versioita, liittyen myds muihin kuin Kalkkimaan
pappiin. Ks. SKS:n kansanrunousarkisto, arkistoluokka Uskomustarinat C 1191.
Myos Jauhiainen 1999.

14 Esim. SKSA 33: 6. 1973.
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Luin Kalkkimaan papista ensimmadisen kerran tehdessini pro
gradu -tutkielmaa kylihulluudesta.” Hin oli mukana antologiassa
7101 originellia”, joka julkaistiin teoksessa Hullun kirjoissa.' Tuol-
loin Kalkkimaan pappi ei mitenkiin erityisesti jadnyt mieleeni tai
kohonnut muita kiinnostavammaksi hahmoksi, piinvastoin muis-
telen monen muun kylihullun herittineen kiinnostukseni. Pro
gradussa kisittelin kyldhulluutta yleisend ilmiond, tuolloin kerto-
muksia oli puolisentoistasataa ja henkiloitd 44. Kun aloin miet-
tid vaitoskirjan aihetta, halusin ehdottomasti keskittyd yhteen tai
muutamaan henkil66n ja heistd kerrottuun. Kalkkimaan papista
tuntui l6ytyvin paljon materiaalia, ja my6s hinen omia runojaan
on talletettu kohtalaisen paljon. Hinelld ei ollut perillisi, joten
aineiston kiytto ei olisi rajattua. Ajallinen etdisyys mahdollistaisi
myo6s laajan tarkastelun — vaikka titd en vield tutkimuksen alku-
vaiheessa kovin tietoisesti ymmirtinytkdin. My6s paikallisuus ja
pohjoisuus vaikuttivat juuri timin henkilon valintaan: pohjoista
kyldhulluperinnetti ei ole tutkittu aiemmin.

Kalkkimaan pappi alkoi ajan my6ti kiinnostaa yhi enemmain.
Hin oli oman aikansa merkkihenkild, poikkeustapaus, jonka eli-
mistd sindnsi ei ole mitddn varmaa tietoa mutta jonka oma dini,
joskin vilittyneend, silti kantaa meididn aikaamme saakka. Hi-
nessi my0s kiteytyy jotain kyldhullulle, kaltaiselleen normaalin
ja poikkeavan rajalla eliville henkilélle tyypillistd. Kertomuksissa
pohditaan jatkuvasti, mikd Kalkkimaan pappi oli. Tdmai ristirii-
taisuus on kichtovaa, ja se liittyy niin henkil6on kuin kylihul-
luuteen ilmioénikin. Toisaalta Kalkkimaan papin kautta avautuu
nikoaloja moniin aikoihin ja teemoihin, kansalliseen historiaan ja
kansainvilisiin ilmioihin.

5 Rantala 2003.
16 Laaksonen, Lahti & Piela 1990.
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1.2 Kisitteita

Kylihulluus kokoavana kisitteend

Onko kylihullu mielenvikainen, hullu, nero vai vain hiukan
muista poikkeavasti kidyttdytyvi? Perinteinen kylihulluus” on
siitd mielenkiintoinen ilmid, ettd sitd on vaikea diagnosoida tai
luokitella. Kylihullun koettu poikkeavuus voi johtua ulkonidstd,
puhe- tai ajattelutavasta, luonteenlaadusta tai kdyttdytymisestd.'®
Hin saattaa olla psyykkisesti sairas mutta ei vilttimittd ole sitd.
Toisaalta hidn voi olla seksuaalisesti poikkeava ja siksi yhteisds-
sidn outona pidetty tai lievisti kehitysvammainen tai niin ilykis
jollain eliminalueella, etteivit muut hintd ymmairrd. Hinen ei
kuitenkaan tarvitse olla mitddn niistd: kylihullun mairitys tai
”diagnoosi” tehdddn yhteisossi ja peilautuu sithen, minka yhtei-
son jisenet olettavat olevan normaalia. Kylihulluus on sosiaaliseen
kontekstiin sidottu ilmi6."

Kalkkimaan papin aikaan 1800-luvulla suomalaisessa maa-
laisyhteisossd tuskin oli tarvetta kokoavalle nimitykselle tai toi-
saalta mydskddn tarkalle, poikkeavuuksia eritteleville luokittelul-
le. Jos joku oli outo, hin oli sitd. Kylihullun asema liittyi hinen
tuttuuteensa: hinen tapansa tunnettiin eikd hin ollut pelottava
tai vaarallinen. Hinet myos majoitettiin ja ruokittiin, ja hinen
juttujaan kuunneltiin ja kirjoitettiin muistiin.?® Usein kyldhullun
“hulluksi tulemiseen” liittyi jokin tarina, enemmin tai vihem-
min tosi.?! Kyldhullut olivat enimmikseen miehid. Poikkeavia

7 Kisitin kylihulluuden tissd nimenomaan kyldyhteisoon liittyvind ilmiéni, joka
ei ole kokonaan kadonnut agraariyhteisdjen hajotessa mutta jota enii ei ole ole-
massa samassa miirin kuin esimerkiksi 1800-luvun lopulla tai 1900-luvun alussa.
Kaupunkihulluus, kylihulluus ”luovana hulluutena” ja innovatiivisuutena tai me-
dian tuottama “valtakunnanhulluus” ovat hyvin erityyppisid ilmisitd, enka kisit-
tele niitd tissd tyossd.

8 Anttinen 1990, 61.

19 Ks. Knuuttila 1990, 41.

2 Esim. Alho 1988, 105-107.
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naisiakin toki on, mutta he ovat jollain muulla tavalla poikkeavia:
parantajia, kuppareita, prostituoituja tai muuten erikoisella taval-
la eldvid. Kylihulluuteen kuuluu olennaisena osana tietynlainen
positiivinen, hyviksytty poikkeavuus, joka ei koske esimerkiksi
prostituoituja. Toisaalta kuppareilla tai muilla kansanlddkintdin
perehtyneilld on usein muuten omanlaisensa rooli kylissi, joten
heitd ei voi pitdd kylihulluina. Kylihullut my6s olivat negatiivisia
roolimalleja nimenomaan pojille.??

Kirjallisuudentutkija Hannes Sihvo esittdd, ettd nimitys kyld-
hullu on ainakin sanakirjaan tiensi l6ytineend termind Suomessa
perin uusi, noin 1970-luvulla syntynyt. Suomeen se Sihvon mu-
kaan lienee kulkeutunut kdinnéslainana ruotsin byfinesta, joka
taas on tullut kieleen aikaisintaan 1940-luvulla.”® Toisaalta sana
on saattanut olla olemassa puhekielessi jo aiemminkin. Joka ta-
pauksessa seki ruotsinkieliseen byfineen ettd kylahulluun sisiltyy
midritelmillisesti ajatus yhteison kannalta poikkeavaksi koetus-
ta henkilostd. "Hulluus” ei siis tarkoita vilttimictd mielenvikai-
suutta tai mielisairautta vaan sitd, ettd henkil6 kiyttiytyy tietyssd
yhteisossd tietylld hetkelld vallitsevien normien vastaisesti.?* Kiyt-
tdytyminen ruokkii itseddn: kun henkils aikansa kiyttiytyy poik-
keavalla tavalla, erilaista kdytostd aletaan my6s odottaa.”

Kotimaisten kielten tutkimuskeskuksen vuonna 1990 julkaise-
massa suomen kielen sanakirjassa kylihullu miiritelldin seuraa-
vasti: arkikielen ilmaus, (kyld)yhteisossi yleisesti huomiota herdtti-
visti (ja hulluna pidetysti) ibmisesti. "Kylihullun maineessa oleva
keksija.” Sama mairitelmid on sanakirjan uusitussa painoksessa
vuonna 2006.%¢ Tdssi mairitelmissd yhteiso ei siis vilttimittd ole
kylayhteis. My6s hulluna pitiminen esitetdin sulkeissa. Mdaritel-

! Eskola 1990, 55-57; Rantala 2003.
22 Rantala 2003, 40.

# Sihvo 1990, 14-15.

2 Ks. myds Ylikangas 1990, 49.

% Lahti 1990, 68-69.

26 Suomen kielen perussanakirja 1990; Kielitoimiston sanakirja 2006.
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mi sisdltdd kuitenkin ajatuksen siitd, ettd kylihullua nimenomaan
pidetdiin hulluna. Vertaus keksijddn tulee esiin esimerkkilauseessa.
Timo Nurmen, Ilkka Rekiaron ja Piivi Rekiaron toimittamassa
suomenkielen sanakirjassa Suomea suomeksi vuodelta 1993 kyla-
hulluuden yhteys keksijyyteen nostetaan selkeimmin esiin: Arki-
kielen ilmaus, erikoislaatuinen, omalaatuinen henkilo, etenkin kek-
sija.”” Kyldhulluperinteessd keksijind esiintyvit henkil6t eivit ole
enemmistossd.>

Wikipedia-internetsanakirjassa kylihullun miiritelmissi ote-
taan samaan tapaan huomioon kylihullun poikkeaminen sosiaali-
sista normeista. Lisiksi siind nostetaan esiin ilmioon liittyvi risti-
riitaisuus ja termin ajallinen muuttuminen. Wikipedian sanastoa
voi periaatteessa paivittdd kuka vain, eiki se tdytd tieteellisen lih-
teen kriteerejd. Silti mairitelmi kertoo jotain siitd, miten kylihul-
luus “yleisesti” mielletddn:

Kylihullu on ihminen, jonka kiyttiytyminen ja olemus poik-
keavat kylin sosiaalisen yhteison normistosta. Kylihullulla voi
olla negatiivissivytteistd leimaa, mutta se voi olla positiivinenkin
ilmaus.

Nykyisin joillakin paikkakunnilla valitaan esimerkiksi Vuo-
den kyldhullu, joka voi olla arvonimi kylidn asioita ajaneelle tai
muuten ansioituneelle kylildiselle.”

Kylihulluus on sanana ja ilmiénd useimmille tuttu. Arkikoke-
muksesta tai ainakin vanhempien tai isovanhempien jutuista li-
hes jokainen tietdd ainakin yhden kylihullun. Niin useimmissa
maalaiskylissd kuin suomalaisessa kaunokirjallisuudessakin 16y tyy
kertomuksia erikoisista henkiloistd, yleensd miehistd, jotka kulke-

¥ Suomenkielen sanakirja 1993.

8 Esim. Laaksonen, Lahti & Piela 1990. Olen tutkimusprosessieni (pro gradu ja
viitdskirja) aikana kuullut ja lukenut lukuisia kertomuksia kylihulluista ennen ja
nyt, eiki keksijyys niissi kertomuksissa ole mitenkiin ensisijaista.

» Heep://fi.wikipedia.org, luettu 14.3.2007, tarkistettu 13.2.2009.
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vat kylilld ja puuhaavat omituisia. Tutkimuksessa kyldhulluus on
vihemmin kisitelty aihe. Suomessa ilmi6ti on tutkinut folkloristi
Tuija Saarinen, joka viitoskirjassaan tarkasteli herralalaisen Juho
Mikiriisen elimii ja huumoria.** Oma sosiologian pro gradu
-tutkielmani kisitteli kylahulluutta sosiaalisena poikkeavuutena.”

Kenties tunnetuin suomalainen kylihulluudesta julkaistu teos
on jo aiemmin mainitsemani artikkeliteos Hullun kirjoissa, johon
on koottu vuonna 1987 jirjestetyn Suomen Mielenterveysseuran
koordinoiman seminaarin alustuksia.®> Samassa kirjassa on muka-
na antologia, johon on koottu kertomuksia 101 kylioriginellista.
Toimittajien mukaan antologia koottiin monipuolisuutta tavoitel-
len, kylihullua miirittelemittd. Kriteerind kuvauksia valittaessa
oli se, ettd niistd on voinut aistia kertojan tai muiden ihmisten
pitdvin kyseistd henkilod omituisena ja erikoisena. Antologiaa var-
ten perinteentutkija Ulla Piela oli poiminut Kansanrunousarkiston
kokoelmista oheislukemistoksi valikoiman kuvauksia erikoisista
ihmisistd.?

Hullun kirjoissa on pitkilti muokannut sitd keskustelua, jota
suomalaisesta kylihulluudesta on sen ilmestymisen jilkeen kiyty.
Itsekin poimin pro gradua tehdessini suurimman osan kylihullui-
hin liittyvistd kertomuksista juuri timin antologian pohjalta, tun-
tematta tuolloin juurikaan Kansanrunousarkiston luokittelutapoja
tai edes sitd, miksi juuri nuo kuvaukset on poimittu kokoelmaan.
Antologian kuvaukset kylihulluista on lisiksi koottu useista lih-
teistd, ilman ettd lihteitd mainitaan. Hullun kirjoissa -teoksessa
esiteltyjen kyldhulluutta koskevien miiritelmien voidaan ajatella
pitkilti muokanneen sitd kuvaa, joka ainakin minulla ja ilmeises-
ti my6s Tuija Saarisella on ollut kylihulluudesta. Etenkin kirjan
toimittajien kirjoittaman johdannon ja Hannes Sihvon kirjallisuu-
dessa esiintyviid kylihulluja koskevan artikkelin pohjalta on tehty

30 Saarinen 2003.

3! Rantala 2003; pro gradu valmistui 2002, julkaistu 2003.
32 Laaksonen, Lahti & Piela 1990.

3 Laaksonen, Lahti & Piela 1990, 8-9.
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oletuksia kylihulluuden luonteesta — ottamatta huomioon sitd,
ettd kirjan materiaalina ovat kirjalliset lihteet ja tiettyjen henkildi-
den valitsemat kertomukset, jotka taas on tuotettu tietynlaisessa
kertomisen ja kertomusten kerdimisen perinteessi.

Hullun kirjoissa on kiinnostava avaus mutta sisiltdd paljon ris-
tiriitaisuuksia, turhia yleistyksid ja suoria rinnastuksia kylihulluu-
den ja esimerkiksi narriperinteen vililld. Teos, samoin kuin oma
pro graduni ja Tuija Saarisen viitoskirja herdttivit pohtimaan, mi-
ten suurelta osin kylihulluus ilmiond on kertomusperinteen syn-
nyttdmad, missd mairin taas kirjallinen tai sosiaalihistoriallinen
ilmi6. Saarinen ei mielestdni kyllin perusteellisesti pohdi, milloin
Heikan Jussi on enemmin kertomusten sankari ja milloin taas to-
dellinen henkils. Todellisuus ja kertomukset eivit toki ole erillisid
maailmoja, mutta ainakin titd tutkimusta tehdessini olen jatku-
vasti joutunut rajankidyntiin nididen kahden vililla**. Onko Kalk-
kimaan pappi vain myyttinen ilmi6 vai todellinen, yhteisossdin
elinyt ihminen, ja mikd on niiden kahden suhde toisiinsa?

Ruotsalainen etnologi Lynn Akesson onnistuu vilttimiin
kertomusten ja todellisuuden vilisen suhteen ongelmallisuuden
kiyttamilli vuonna 1991 ilmestyneessi tutkimuksessaan De
ovanligas betydelse erityyppisid aineistoja, joille hin asettaa erilaisia
kysymyksii. Akessonin tavoitteena oli originelliuden kautta tutkia
normaalin ja poikkeavan vuorovaikutusta ja originellin ja hinen
ympiristonsd suhdetta. Hin tarkasteli yhtdildd kysymysten ja ker-
tomusten kautta sitd, miten tavalliset ihmiset kertovat originel-
leista. Toisaalta hin selvitti haastattelujen avulla, miten originellit
itse nikevit ympiristonsi ja maailman. Aineistona kertomukset ja
haastattelut toivat esiin erilaisia asioita. Haastattelujen avulla oli
helpompi saavuttaa kyldoriginellin ja hinen yhteisénsd vuorovai-

3 Kysymys liittyy keskusteluihin, joita kulttuuri- ja humanististen tieteiden ja
my®&s yhteiskuntatieteiden piirissi on kiyty jo vuosia. Tdssid en lihde osallistumaan
keskusteluun siitd, mikd on kertomuksen, viime kidessd kielen, ja todellisuuden

suhde.
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kutuksen monimutkaisuus, ristiriitaisuus ja vivahteikkuus, jotka
kertomuksissa jdivit maininnan tasolle.”’

Seki Tuija Saarinen etti Lynn Akesson kutsuvat tutkimaan-
sa ilmi6td kyldoriginelliudeksi. Myos Hullun kirjoissa -teoksessa
puhutaan rinnakkain kylihulluista ja -originelleista.’® Saarinen
tarkoittaa kyldoriginelli-kisitteelli menneissd maaseutuyhteisois-
sd eldneitd, muiden silmitikuksi joutuneita, poikkeavasti kiyttdy-
tyneitd ihmisii. Maalaisyhteisén kyldoriginelli oli persoona, jon-
ka toimenkuvaan kuului hiiritd virallisen kulttuurin tilaisuuksia
tai rikkoa muuten normeja, jotta muut noudattaisivat niitd siti-
kin tarkemmin tehdikseen eron oman ja originellin kiytoksen
vililla.?”

Saarinen siis ajattelee kyldoriginellin jonkinlaisena negatiivise-
na peilind, joka tietoisesti on valinnut roolinsa. Muut taas kiyt-
tdytyvit norminmukaisesti ja vertaavat omaa kiytostidn kylihul-
luun. Tillainen ajattelutapa ei sinénsi ole oikea tai vddrd, mutta
mielestini se toisaalta romantisoi kyldoriginellin roolin ja kiytok-
sen, toisaalta niputtaa muut yhteison jisenet yhteen kategoriaan
— niihin, jotka eivit ymmairrd poikkeavuutta. Nidin muista teh-
dddn midritelmillisesti suvaitsemattomia. Piiloon jddvit erilaiset
suhtautumisen tavat, kyldoriginellin omat erilaiset roolit ja yhtei-
s6n monikerroksisuus ja -ddnisyys.*

Saarinen kiyttdd tutkimuksensa kuluessa joissain yhteyksissd
Heikan Jussista kylihullu-sanaa mutta toteaa joidenkin Jussin ys-
tivien pahastuneen sen kiytostd, koska se leimaa kohteensa nega-
tiivisesti. Niinpd Saarinen péitti kdyttdd neutraalimpaa kisitettd
kyldoriginelli, johon ei sisilly arvioita vihiisestd dlykkyydesti tai

3 Akesson 1991, 16 ja 1996, 178—180.

36 Laaksonen, Lahti & Piela 1990; Saarinen 2003; Akesson 1991 ja 1996. Sana
tulee ruotsinkielisestd termistid bygdeoriginell, joka esiintyy ainakin vuonna 1914
sanakirjakomitean kirjeessi. Akesson 1991, 16.

37 Saarinen 2003, 31.

3% Kisitteen ongelma on Saarisen tydssi miiritelmitasolla; Heikan Jussin ja yhtei-
son erilaiset suhteet ja monipuolisuus tulevat toki esiin tutkimuksessa.
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mielenterveyden tilasta. Saarisen mukaan kyldoriginelliudessa on
kyse nimenomaan suhtautumisesta normeihin, ei ilykkyydestd.”
Saarisen tapaan myds Akesson erottaa kyldoriginellin (bygdeorigi-
nell) itse roolinsa valinneena, tietoisesti erikoisena henkiloni kyla-
hullusta (byfiine), joka ei olisi pirjinnyt ilman muiden apua. Akes-
son toteaa kyldoriginellin olevan tieteellinen mairitelma, koska se
niputtaa yhteen epdyhteniisen ryhmin. Kylissi erikoiset henkilot
taas ovat nimilld mainittuja persoonia, eivit yhteniinen joukko.

Seki Saarisen tutkimuskohteen Heikan Jussin etti Akessonin
haastattelemien kyldoriginellien voi ajatella valinneen roolinsa,
ainakin jossain mairin. Niinpi heitd voitaneen kutsua kyldorigi-
nelleiksi. Kyse saattaa olla kuitenkin my®os siitd, ettd molempien
tutkimus sijoittuu suhteellisen lihelle titd pdivdd. Saarisen tutki-
muksen keskushenkild kuoli vuonna 1967, ja Akesson on haas-
tatellut kyldoriginelleja 1980-luvulla. Onko siis helpompi kutsua
kylahulluksi henkilod, joka itse ei endd pysty puolustautumaan ja
jolla ei ole mydskdin hinet tunteneita henkiloitd puolustamassa
itseddn? Tai ehkid kysymys on myos aikaamme liittyvistd kor-
rektiudesta. Kalkkimaan papista kiytin kuitenkin mieluummin
kisitettd kylihullu sen sisdltimistd mahdollisista negatiivista kon-
notaatioista huolimatta. Kylihulluus on tutkimuksessani analyyt-
tinen kisite, ei loukkaavaksi tarkoitettu herjaus. Analyyttinen
kisite tarkoittaa sitd, ettd kylihulluus voi toimia sateenvarjokisit-
teend muille Kalkkimaan pappia kuvaaville asioille, ei pdinvastoin.
Kylihulluus on my6s kisite, jonka kautta tarkastelen ja jisennin
lahteissd esiintyvid teemoja.

Historiantutkimuksen keskeinen eettinen ja metodologinen
haaste ja my6s ongelma on, miten tehdi oikeutta menneisyydelle
ja samalla tarkastella sitd analyyttisesti. Menneisyyttd ei voi tai-
vuttaa sopivaksi nykyajasta lihteviin kisitteisiin tai teoreettisiin
malleihin, vaan sitd on lihestyttivd kuin vierasta kulttuuria, eikd
tutkijan tulisi projisoida sinne oman aikansa kisitteitd ja nike-

39 Saarinen 2003, 31.
4 Akesson 1991, 12.
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myksid. Kalkkimaan pappia ei omana aikanaan kutsuttu kyli-
hulluksi, joten voinko tutkimuksessani kdyttda tdtd kisitettd, vai
olisiko parempi kiyttdd aikalaiskisitteitd? Ja kun tutkimukseni
kisittdd yli sadan vuoden ajanjakson, mistd ajasta tilloin puhuisin,
kun puhuisin aikalaiskisitteistd?

Voimme jisentdd menneisyyttd ja tehdd siitd tille ajalle mie-
lekkddn vain niiden kisitteiden avulla, jotka tulevat omasta ajas-
tamme.*' Tutkija tuo joka tapauksessa viistimitti mukaan oman
aikansa arvoja ja nikee kokonaisuuden eri tavalla kuin menneisyy-
den henkilét itse olisivat nihneet. Hinen on kuitenkin aina poh-
dittava ja perusteltava miten ja mitd kisitteitd kdyttdd, mistd lih-
tokohdista ja milld ehdoilla.®? Kylihulluus-sanalla on historiansa
ja nykyisyytensd, mutta nden sen kuitenkin erottelukykyisempini
kuin minkidin muun kisitteen. Kylihullu-kisite resonoi suhteessa
koko aineistooni, vaikka sitd aletaankin kiyttdd vasta 1970-luvul-
ta lihtien. Ajattelenkin sen sateenvarjokisitteend, jonka alle mah-
tuvat kaikki lihteeni, kaikki Kalkkimaan papista kerrottu.

Kyldhulluuteen sanana ja ilmiénd liittyvit ristiriitaisuus, traa-
gisuus ja monisirmdisyys, jotka eivdt kylliksi tule esiin muissa
kisitteissi. Nden valinnan eettiseni, koska haluan tuoda mukaan
my6s kylihulluus-ilmioén traagisuuden. Se, ettd kylihulluus nyky-
ddn koetaan lihes pelkistddn positiivisena, luovuuden ja rohkeuden
médritteend, ei sulje pois historiallisen ilmién monia puolia. Kyli-
originellius on tietoinen roolin valinta. Kalkkimaan pappi saattoi
olla tietoinen kyldoriginelli, mutta mini tutkijana en voi tehdi sitd
valintaa, etti esittdisin hinet vain sellaisena. Jotkut lihteet tukevat
tillaista tulkintaa, toiset taas toisenlaista. Niissd Kalkkimaan pappi
on elimistd syrjdytynyt poikariepu, uhri enemmin kuin sankari.
Kyldoriginelli on kisite, joka helposti romantisoi ja idealisoi koh-
teensa ja nostaa esiin vain yhden puolen monisirmiisestd ilmiosti.

4 Kisitteiden ajallisuudesta ja kulttuurisesta sitoutuneisuudesta ks. esim. Kinnu-
nen 2001, 52-53; Leskeld-Krki 2004, 322—323; Ollila 2001, 77-78; Teris 2005,
146.

42 Kaartinen & Korhonen 2005, 178—179; Ollila 2003, 48; Sulkunen 1991, 27.
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Kalkkimaan papista on kirjoitettu ja kerrottu vuosikymmen-
ten aikana erittdin paljon ja monenlaisia asioita — eikd vain miel-
lyttdvid ja arvostavia. Kylihullu-sanan kiytto ei siis ole tdssikiddn
mielessd leimaavaa. Vaikka en perustele ikdvini tai epaimiellytti-
vind pidettivien asioiden kertomista silld, ettd joku muukin on
ne joskus kertonut, ajattelen kuitenkin, ettd arvostavaa on tuoda
esiin monenlaisia tulkintoja ja Kalkkimaan papin erilaisia puolia.
Eettisyyden vaatimukset koskevat kuitenkin niin menneisyyden
henkil6itd kuin oman aikani ihmisid. Marjo Kaartinen toteaa,
ettd tutkimuksen etiikka on nimenomaan meidin ajastamme lih-
temi vaatimus. Menneisyyden henkilditd eettiset pohdintamme
ja tulkintamme eivit endd litkuta.” Tdmi on toki totta, mutta
ajattelisin itse olevani vastuussa tulkinnoistani nykyisin eldvien
henkiléiden lisiksi my6s kuolleille, vaikka perusteluni eivit heitd
endi tavoitakaan.

On tirkedd muistaa, ettid en missdin vaiheessa kutsu Pietari
Herajirved kylihulluksi. Hinen henkilostddn tieddn niin vihin,
etten voisikaan sellaista tehdd. Kylihullu on nimenomaan Kalkki-
maan pappi, enemmin tai vihemmin tietoisesti roolinsa valinnut
runoilija, vithdyttdjd, kiertolainen ja kylin kummajainen.

Kansainvilisii vertailukobtia

Kylihulluus on suomenkieliseen kulttuuriin liittyva ilmio ja ki-
site, jonka tarkkaa muun kuin suomenkielistd vastinetta en ole
ainakaan toistaiseksi [oytinyt. Monilla kisitteilld on kylld yhteys
kylihulluutena Suomessa tunnettuun ilmiéén, mutta tiydellistd
vastaavuutta tuskin on [oydettivissi, koska sanat liittyvit erilaisiin
kulttuureihin ja perinteisiin.* Kdyn seuraavaksi ldpi joitain kisit-

4 Kaartinen & Korhonen 2005, 209 ja Kaartinen 2007.

# Ruotsin byfine ja bygdeoriginell ovat lihinni kylihullu-ilmidti ja -kisitettd. Ne
kisitteet, joiksi kylihulluus suoraan kiinnetidn, (esim. Sihvon 1990, 16-17, esit-
timit pyhd hullu, dofnarr tai halbidiot) eivit kata kylihulluus-ilmiétd kokonai-
suudessaan. My6skiin trickster-hahmo ei ole samastettavissa kylihulluun, vaikka
niilld onkin yhteisid piirteitd. Ks. Knuuttila 1990, 43; vrt. Alho 1988.
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teitd, joilla on yhteyksid kylihulluuteen ja joihin ilmiétd voi kan-
sainvilisissd yhteyksissi verrata.” Tissd yhteydessi esittelen ilmiot
vain lyhyesti ja palaan niihin tarkemmin my6hemmin analyysin
yhteydessi. Mielestini on kuitenkin jo tissd vaiheessa tirkedd si-
joittaa kyldhulluus osaksi laajempaa ilmickenttdd — niin ajallisesti
kuin asiallisestikin.

Englannin kielessi kylihulluutta nikee useimmin kuvattavan
sanoilla village fool tai village idior. WSOY:n Suursanakirjassa vil-
lage idiot on suomennettu kylihulluksi.® Oxfordin sanakirja ei
tunne village idiot -sanaa.” Populaarin internetsivusto Wikipe-
dian mukaan sanapari juontaa juurensa kirjallisuuteen.

A village idiot is a person widely known in their community for
their stupidity and ignorant behavior. The term first appears in
the preface to Georg Bernard Shaw’s play Major Barbara, which
opened in 1907. Shaw discusses how some people have treated
madness or idiocrazy as a source of humor, remarking that “I
myself have had a village idiot exhibited to me as something irre-
sistibly funny.” The underlying supposition is that in every small
rustic town there resides a dimwitted and foolish individual
whom his fellow denizens regard as very amusing.*®

Village lunatic ja village idior ovat sosiaalisen ja kulttuurisen kon-
tekstin mairittelemid, kiytokseltddn hulluna pidettyjd henkilsi-
td. Molemmat kisitteet sisiltdvit kuitenkin myds mielisairauden
tai mielipuolisuuden ajatuksen vahvemmin kuin suomenkielinen
sana kylihullu, jossa "hulluus” ei tarkoita kirjaimellisesti mieli-
sairautta. Esimerkiksi Roy Porter kirjoittaa, ettd hullut (/unatics

# Olen tehnyt kirjallisuushakuja esimerkiksi hakusanoilla fool, jester, tricster, vil-
lage fool, village idiot, skald, crosin (iirinkielinen nimitys joka vastaa sanaa fool),
entertainer, clown, poet, lampoon, mock, mockery.

4 WSOY suursanakirja englanti—suomi, 2003.
# Oxford Advanced Learner’s Dictionary, neljis painos 1989.

8 Heep://en.wikipedia.org/wiki/Village_idiot. Luettu 12.3.2007. Artikkeli on
mydhemmin poistettu (tarkistettu 13.2.2009.).
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ja village idiots) pidettiin kotona, jossa perhe hoivasi heiti tai sul-
ki esimerkiksi kellariin pois nikyvistd, koska mielenvikaisuus oli
perheen hiped.® Village idiot ei kisitteend vastaa kylahullua. Olisi-
ko loydettivissi paremmin ilmiotd kuvaavaa kisitettd?

Lynn Akessonin mukaan amerikkalaisen folkloren kokoel-
missa kiytetidn termid Local Character kuvaamaan paikallisia
erikoisia henkil6itd. Irlantilainen folkloristi Linda Ballard kirjoit-
taa, ettd Ulsterin maakunnan folkloressa hyvin edustettuna ovat
kertomukset paikallisista, usein nimettémiksi jadvistd henkil6istd,
joiden tekemisten kautta kidydaddn lipi yhteison jisenille merki-
tyksellisid asioita ja teemoja. Kertomuksista on tulkittavissa ih-
misten suhde yhteiso6nsd ja maailmaan, menneeseen ja tulevaan.
Tapahtuma muuttuu tarinaksi, jota toistetaan. Character, tarinan
paihenkild, ajatellaan usein kuuluvaksi lihimenneisyyteen.”® Lo-
cal Character on Kisitteend kiinnostava ja analyyttinen ja sisdltdd
samoja elementtejd kuin kylihulluus. Character voi kuitenkin olla
my6s muulla tavalla erikoinen henkild, paikallinen ilmestys, kuin
kyldhullu suomalaisessa kulttuurissa. Tamikiin ei siis ole tdysin
vastaava kisite.

Kylihulluja, myos Kalkkimaan pappia, on usein verrattu nar-
reihin, joilla on oikeus pilkata herraansa ja sanoa se, mitd muut
eivit uskalla tai mihin heilld ei ole mahdollisuutta.” Narriuteen
liittyy samantyyppinen ristiriitaisuus kuin kylihulluuteen. He
ovat samaan aikaan viisaita ja hulluja, lapsekkaan viattomia ja sa-
navalmiita totuudenpuhujia.”> Narrien perinne juontaa juurensa
keskiaikaan, karnevaalikulkueisiin ja roolien pailaelleen kiinti-
miseen sekd hovien viihdyttdjiin.* Euroopan veijariperinne taas

# Porter 2002, 89-90. Ks. myds Korhonen 1999, 38.
0 Ballard 1986, 66, 72.

5! Esim. Alho 1988; Knuuttila 1990. Kalkkimaan papin roolista narrina Kuusi
1990; Lehtola 1992 (Uusi Kansanmusiikki); Puoskari 1985 (Kaltio).

52 Esim. Billington 1986, 16-17;

%3 Narrikulkueista ja karnevaalista esim. Billington 1986; Burke 1994, 188-201;
Welsford 1935, 70.
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on saanut vaikutteita esimerkiksi islamilaisen maailman rakas-
tetusta viisaasta narrista Dzuhasta, jolla on taito kyseenalaistaa
itsestadnselvyyksid.>

Narria pidettiin joskus myds olentona, joka sitoi yhteen todelli-
suuden nikyvin ja kitketyn puolen, arkipdivin ja mielikuvituksen.
Narreilla ajateltiin olevan samanlainen suora yhteys jumalalliseen
totuuteen kuin lapsilla, joten heitd tuli my6s kohdella kuten lap-
sia.”” Narri oli toisaalta yksinkertaisuutensa vuoksi yhdistettdvissi
jumalalliseen totuuteen, ja toisaalta taas viihdyttdja-narri oli kir-
kon silmissi syntinen, joka yhdistettiin paholaiseen tansseineen ja
pilkkaamisineen. Joillain hulluilla oli myds profetoimisen lahja, ja
titd kautta narrius liittyy ilmiénd pyhdin hulluuteen, jota perin-
nettd edustavat esimerkiksi Kristuksen tihden houkat Venijilla,
lantisen kirkon Jumalan hullut (Fools for Christ’s sake) ja Jumalan
narrit.>

Kristuksen tihden houkka eli jurodivyi on leimallisesti venilii-
seen kulttuuriin ja ortodoksiseen perinteeseen liittyvd ilmio, jonka
usein ajatellaan pohjautuvan varhaiskristilliseen pyhien hullujen
perinteeseen. Traditioissa on paljon samaa mutta my6s erilaisia
kulttuurisesti muovautuneita piirteitd.”” Vendjilld Kristuksen tih-
den houkat ovat tirked pyhini kunnioitettujen ihmisten ryhma.’
Vaikka nimi ilmi6t ovat selkein uskonnollisia ja nimenomaan
kristinuskon piirissd syntyneitd, niilld on yhtymikohtia myds nar-
rien perinteeseen. Molempien kiytokselld on nihty olevan saman-
tyyppisid funktioita.”

>4 Himeen-Anttila 2007, 134—-136.
> Korhonen 1996, 117.

>¢ Otto 2001, 32-33. Renessanssiajan narriperinnettd tutkinut Anu Korhonen
toteaa, etteivit hinen aineistonsa tue tulkintaa narrin yliluonnollisesta roolista.
Korhosen mukaan esimerkiksi Enid Welsfordin esittdmai tulkinta yliluonnollisesta
on osa aikansa mystiﬁoivaa ja romantisoivaa nikemysta. Korhonen 1999, 64; vrt.
Welsford 1935 esim. 55, 58, 76.

°7 Esim. Feuerstein 1990; Krueger 1996; Thompson 1987; Zijderveld 1982.

5% Pyhien elimikertatraditiosta eli hagiografiasta Siilin 2000.

% Syrkin 1982, 150-152.
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Lintisen kirkon piirissi esiintyneiden pyhien hullujen ja Kris-
tuksen tihden houkkien kiytoksessi on selkeisti yhteiskunnallinen,
kantaa ottava puoli. Matti Kuusi esittelee jurodivyin nimenomaan
yhteiskunnallisena anarkistina, joka ulkoisessa esiintymisessdin
rikkoo yleisesti hyviksyttyjd kidyttdytymisen sidntdjd ja pilkkaa
perinniistapoja.®® Tillainen nikemys on tietysti vain yksi niko-
kulma monipuoliseen ilmiéén. Samantyyppinen yhteiskunnalli-
sen vastaansanojan rooli on kuitenkin usein annettu kyldhullulle.
Houkka on my6s kylihullun tapaan hyvin ristiriitainen hahmo:
samaan aikaan hullu ja viisas, rakastettu ja peldtty. Vaikka kyli-
hulluuteen ei sisisyntyisesti liitykddn uskonnollista aspektia, on
ilmidissi paljon yhtenevyyttd. Kalkkimaan papin kohdalla on
muistettava nimityksen lihtokohta: Kalkkimaan pappi jo nimena
viittaa uskonnolliseen hahmoon tai sellaisen parodiaan.

Houkkien ja Jumalan narrien lisdksi eri puolilla maailmaa on
olemassa henkisid ja hengellisid perinteitd ja ilmiditd, joille on tyy-
pillistd paillekkiisyys ja limittidisyys, erilaiset aikojen kerrostumat
ja kulttuurien sulautumat.' Tunnetuin tillainen hahmo on #ricks-
ter®?, jolla on yhtenevyytti niin narrin, pyhien hullujen kuin kyli-
hullujenkin kanssa.®® Trickster on eri puolilla maailmaa tunnettu
myyttinen toimija.** Trickster esiintyy usein eldiinhahmoisena ja
sithen liitetddn piirteitdi kuten paradoksaalinen yhdistelmi vii-
sautta ja tyhmyyttd, ylieroottisuus, kunnianhimo, itsekeskeisyys,
fyysinen heikkous ja epimuodostuneisuus.” Tricksterin hahmoa
luonnehtii erityisesti timin nauttima poikkeuksellinen vapaus.
Veijarille sallitaan ja annetaan anteeksi asioita, jotka yhteiskunta

%0 Kuusi 1990, 88—89.

6 Ks. esim. Feuerstein 1990, 3. Feuerstein kiyttdi rinnakkain kisitteitd Holy Mad-
ness ja Crazy Wisdom.

2 Suomenkielisessi kirjallisuudessa kiytetiin yleensi kirjoitusasua trickster, jota
kidytin my9s tissd tutkimuksessa.

9 Ks. esim. Harrison 1989, 9-10; Otto 2001, 36—-38; Williams 1979, 1.
%4 Alho 1988, 36—40; Otto 2001, 36—38; Scott 1990, 162-1163; Williams 1979.
% Herskovits 1950, 1123; Ricketts 1989, 765-766.
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muilta jyrkisti kieltdd. Tami norminrikkojan rooli esiintyy erityi-
sen ilmeisend rituaalisen ilveilyn traditiossa, joka on elinvoimainen
useiden kirjoituksettomien kulttuurien piirissd.®® Niin etenkin ir-
lantilaisessa perinteessd esiintyvin runoilijan kuin tricksterinkin
hahmoon liittyy oikeus puhua vapaasti ja kritisoida vallanpitdjia
ilman rangaistusta. Runoilijan ja kuninkaan tai muun hallitsijan
suhde on yleensi liheinen, ja runoilijaa arvostetaan rehellisyyten-
sd vuoksi. Toisaalta hinen on jatkuvasti tasapainoteltava sallitun
ja ei-sallitun kritiikin vililld — samoin kuin narrin, kylihullun ja
tricksterin.”

Kylidhulluus kirjallisessa ja suullisessa perinteessd esiintyvini
ilmioéni on liitettdvissd narrien, frickstereiden ja houkkien yhtey-
teen. T7ickster on kuitenkin alun perinkin ollut rituaalinen hahmo,
ja narrit ja pyhit hullut ovat kiytinnoéllisestd alkuperistdin huo-
limatta siirtyneet vihitellen enemmin kirjallisuuden hahmoiksi
kuin todellisen elimin henkiloiksi.®® Myos kyldhullu on kirjal-
lisuuden ja kansanperinteen henkilshahmo, mutta kylihulluus
ilmién liittyy kuitenkin huomattavasti enemmin lihihistoriaan
ja suomalaisten kylien konkreettiseen elimdin kuin mikdin edel-
lisistd. Kyldhullulla ei my6skidin ole houkan tapaan uskonnollista
tehtivid, eikd kylihulluus ole ajateltavissa elannon hankkimisen
keinona kuten narrius. Kaikilla niilld ilmi6illd on oma kulttuuri-
historiansa, eikd mikd4n niistd ole alun perin suomalainen ilmio.
Kyldhullun erilaisia rooleja voidaan analysoida kiyttien apuna
tdssd erittelemidni kisitteitd ja niihin liittyvdd perinnettd ja tut-
kimusta, mutta kyldhulluutta ilmioni ei voi samastaa mihinkdin
edellisistd.

Nikokulmani kyldhulluusilmion tarkasteluun on mikrohis-
toriallinen, ja seuraavaksi pohdin sitd, mitd timid metodologinen
valinta kiytinndssi tarkoittaa.

¢ Alho 1988, 53.
¢ Esim. Otto 2001, 13-15.

8 Esim. Krueger 1996, 61; Thompson 1987, 125; Zijderveld 1982, 158-159; Wels-
ford 1935.
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1.3 Nikokulmana mikrohistoria

Italialainen mikrohistorioitsija. Cimona Cerutti kirjoittaa Carlo
Ginzburgin tutkimuksesta 7/ Formaggio e i Vermi [suomennettu
vuonna 2007 nimelld Juusto ja madot], ettd mylliri Menocchion
elimd oli “trampoliini”, jolta analyysi saattoi ponnistaa luodak-
seen kokonaisen moniulotteisen maailman. Cerutti nikee tram-
poliinin lihtokohtana tai alustana, joka saatettiin jittdd taakse,
kun siti ei endi tarviteu.®

Trampoliini kuvaa hyvin my6s omaa ajatustani mikrohistorias-
ta.”® Vililld ponnahdan trampoliinilta ylos katsomaan maailmaa
kaukaisuudesta ja korkeudesta. Toisinaan taas pysyttelen maan
pinnalla ja havainnoin sielld tapahtuvaa. Liike on jatkuvaa: vililld
ponnistan ja hypihdin ylemmas, jolloin nien laajemman alueen,
yksityiskohdat katoavat ja ihmiset ndyttdvit pieniltd pisteiltd. Sa-
malla tulevat nikyviin erilaiset aikatasot ja tiedostan oman etii-
syyteni. Kun taas palaan maan pinnalle, nien lihell4 olevat ja voin
osallistua kaikkeen tapahtuvaan. Eiki tasoja ole vain nimi kak-
si. Eri kohdassa hyppyi ja pudotusta nien eri asioita ja eri niko-
kulmasta. Metafora toki sisiltdd vain yhden paikan, koska sivut-
taisliikettd ei ole. Mutta niin kai se onkin: en voi muuttaa omaa
paikkaani, mutta voin muuttaa nikokulmaani, yleisyyden ja yk-
sityisyyden tasoja, ja laajentaa katsantoani. Toisaalta sivuttaisliik-
keen puuttuminen mahdollistaa myds keskittymisen, katseen tar-
kentamisen ja kulttuurihistoriallisessa tutkimuksessa tarvittavan
tutkimuskohteen kokonaisvaltaisen tarkastelun.”

Eri kohdissa ilmalentoa nien my®és eri ihmisii ja erilaisia yhtei-
s6jd. Joskus nden Pietari Herajirven perheen, naapurit, sukulaiset,
kylildiset ja muut aikalaiset. Sitten he hiipyvit nikyvisti ja tilal-

% Sitaatti: “Menocchio’s life (as far as it was possible for the historian to reconstruct
this) was simply the “trampoline” from which the analysis could take off to recon-
struct a complex cosmology. A trampoline in the sense of a startingpoint which
could be left behind.” Cerutti 2004, 22; Ginzburg 2007.

7% Tosin en ajattele, ettei lihtdalustaa endi ponnistuksen jilkeen tarvittaisi.

7' Immonen 2001, 22-23.
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le tulevat muut, yksittdiset henkildt, tutkijat ja kertojat: Jalmari
Puoskari, Arvid Oukka, Kaarlo Alarik Castrén, Uuno Hannula,
Pertti Vuento, Mirjam Kilkijd ja monet muut. Ja heididn rinnal-
laan kaikki, joita Kalkkimaan papin tarina koskettaa enemmin
tai vihemmin.

Mikrohistoriasta on viime vuosikymmenini tullut validi tapa
tehdd historiallista, erityisesti kulttuurihistoriallista tutkimusta.
Mikrohistorian periaatteiden mukaisesti tutkittavana voi olla yk-
sittdinen tapaus, kyld, ihminen, esine tai vaikkapa rakennus, jon-
ka tarkan tutkimisen avulla voidaan parhaassa tapauksessa 16y-
tdd keinoja kokonaisuuksien hahmottamiseen. Mikronikokulma
mahdollistaa tarkan ja yksityiskohtaisen paneutumisen, mutta se
ei tarkoita vain yksityiskohtien kanssa puuhastelua. Mikrohisto-
riallisen tutkimuksen aineistotkin voivat olla kaikkea muuta kuin
pienid. Matti Peltonen kuvaakin mikrohistoriaa tutkimuksen ylei-
send strategiana ja lihestymistapana.’

Mikrohistoria on tutkimuksessani niin metodologinen, eetti-
nen kuin emansipatorinenkin valinta. Mikrohistoriallinen niko-
kulma on vaikuttanut ensinnikin tutkimuksen kohteen valintaan.
Kun sosiologian pro gradussani nikékulma oli yleinen, halusin
jatkossa tarkastella ilmi6td lihempii ja tarkemmin. Mikrohisto-
rian nikokulma on lipi tutkimusprosessin mahdollistanut keskit-
tymisen yhteen tapaukseen, jonka kautta on avautunut nikymii
hyvinkin laajoihin ilmi6ihin ja prosesseihin. Mikrohistoriallinen
ote nikyy tutkimuksen kiytinteissi sekd epistemologisina ettd
metodologisina valintoina. Millaista tietoa halutaan, kenen tieto
on arvokasta, kuka sopii tutkimuksen kohteeksi? Mikrohistoria
ei ole metodi, mutta metodisiin valintoihin vaikuttaa se, millais-
ta tietoa halutaan ja millaisia lihteitd tai aineistoja valitaan tut-
kimuksen materiaaliksi. Metodi puolestaan ohjaa sitd, millaista

72 Mikrohistorian lihteistd ja nikokulmasta esim. Levi 1991, 97-101; Peltonen M.
1999, 10, 13, 21.

41



Kylihullun jaljilli

tietoa saadaan. Mikrohistoria mahdollistaa my6s eri aikatasojen
ilmididen ja prosessien huomioon ottamisen.”

Kalkkimaan papin voi ajatella olevan “tyypillinen poikkeus”
tai "poikkeava tyypillisyys”, jollaisia mikrohistorialliset tutkimuk-
set usein ovat kisitelleet.” Yhtidiltd hin oli yhteisossdan poikkeava
hahmo ja juuri sen vuoksi jadnyt historiaan ja ihmisten muistiin.
Toisaalta hinen voi ajatella edustavan kaikkia kylihulluja tai ti-
min tyyppisid erikoisia persoonallisuuksia. Hin oli my6s yhtei-
sonsd jisen, koyhinid kulkijana tavallinen mutta kiytokseltdan
epitavallinen. Hinessd on paljon sekd omanlaisiaan etti yleisesti
tunnistettavia piirteiti. Kalkkimaan papin ja hinestid kerrotun
kautta voin myos toteuttaa siti mikrohistorian periaatetta, ettd
poikkeavan kautta voidaan kertoa normaalina pidetystd ja nor-
minmukaisesta hallittavassa mittakaavassa.” Esimerkiksi erilaiset
normijirjestelmit olisivat tiysin mahdottomia tutkittavia laajassa
mittakaavassa. Nyt voin konkreettisesti hahmottaa, millaisia odo-
tuksia kertojat eri aikoina ovat kohdistaneet yhteen henkil66n ja
mitd kertomukset kertovat ajasta, sen arvoista ja normeista. Mik-
rohistorian erilaisista suuntauksista ja tutkimuksen teon tavoista
koenkin itselleni liheisimmaksi niin sanotun sosiaalihistoriallisen
mikrohistorian, jota esimerkiksi Natalie Zemon Davisin ja Gio-
vanni Levin voi ajatella edustavan; tutkimuksen keskidssd ovat yk-
silén litkkumavapaus ja mahdollisuudet, yksilsiden viliset erot ja
riippuvuudet ja ihmisten kiyttiytymistd ohjaavat sidnnét.”

Emansipatorisesti mikrohistoria tarkoittaa minulle ensinnikin
sitd, ettd kirjoitan henkil6std, josta on kerrottu hyvin paljon mutta
jota ei vilttimittd tunneta kovin hyvin tai josta tunnetaan vain joi-
tain puolia. Tutkimuksen keinoin voin tuoda nikyviin laajemman
kirjon esityksid Kalkkimaan papista seki erilaisia nikemyksid ja

73 Ks. Suoninen 2001, 21.

7 Esim. Levi 1991, 113; Peltonen M. 1999, 63 ja 2006, 161-163; Tuominen 1999
ja 2005b, 9-10 .

7> Ks. Meskus 2001, 289; Suoninen 2001.
76 Ks. esim. Cerutti 2004.
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tulkintoja hinestd. Samoin voin laajemmin nostaa esiin aiemmin
vaiettuja tai maininnalla sivuutettuja teemoja kuten hinen per-
heensi, uskonnollisuuden ja kuoleman. Tutkimukseni monipuo-
listaa sitd kuvaa, joka Kalkkimaan papista vallitsee. Toisaalta mik-
rohistoria mahdollistaa emansipaation kisittimisen laajemmin
kuin suhteessa yksiloon; pohdin tutkimuksessani emansipaation
kisitettd suhteessa paikkaan ja toisaalta my6s Kalkkimaan papin
merkitystd pohjoisen Suomen yhteisolliselle emansipaatiolle.

Tarkoitukseni ei ole tehdi elimikertaa Pietari Herajirvestd. En
tutki Pietari Herajirven elimii, vaan tutkin Kalkkimaan papis-
ta tehtyjd tulkintoja ja sitd, miten hintd eri aikoina on kiytetty
eri yhteyksissd. Silti en voi sivuuttaa elimikertatutkimukseen ja
yleensi ihmisen elimin tutkimiseen liittyvid eettisid ja metodolo-
gisia kysymyksid. Eettisesti mikrohistoria tarjoaa haastetta mutta
my6s mahdollisuuden kisitelld menneisyydessd elineitd ihmisid
pieteetilld.”” Kulttuurihistorioitsija Maarit Leskeld-Kirki miarit-
telee viitostutkimuksessaan Krohnin kirjoittajasisaruksista lih-
tokohtansa empaattiseksi lukutavaksi. Empatiaan liittyy hinen
mukaansa keskeisesti ajatus tutkijan vastuusta, tutkijan suhteesta
“toiseen” ja tutkijan lisndolosta tutkimustekstissiin. Empaatti-
seen lukutapaan liittyy niin omien tutkimusprosessin kuluessa
herinneiden tunteiden tunnistamisen pyrkimys kuin ajatus men-
neen ihmisen kunnioittamisesta ja ymmirtimiseen pyrkimisestd
samalla tiedostaen, ettd tuo ymmirrys voi jaddd hyvin vajavaisek-
si.”® Omien tunnereaktioiden tiedostaminen ja tutkimusvilineeni
kiyttiminen on olennainen lihtokohta myds psykohistoriallisessa
lihestymistavassa.”

Koska Kalkkimaan pappi ei tutkimuksessani ole vain yksi mo-
nista kyldhulluista, joudun jatkuvasti miettimdin, mitd ja miten
hinestd kerron. Samoin joudun pohtimaan, kenen historiaa kir-
joitan: mukana tutkimuksessani ovat Kalkkimaan papin lisiksi

77 Ks. Hinkkanen 1997.
78 Leskeld-Kirki 2006, 84—85.
79 Tuominen 2001, 199-200.
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my&s hinen iitinsi ja sisaruksensa sekd monet eri aikoina hinestd
kertoneet ihmiset. Juuri timi henkilokohtaisuus on haasteellista.
Sosiologisessa tutkimuksessa® totuin siihen, ettd tutkimuksen
henkilét esiintyvit lihes aina peitenimilld. Historiantutkimuk-
sessa ja perinteentutkimuksessa on toisin. Olenkin kidynyt useita
keskusteluja pohtiessani, miten kerron paitsi Kalkkimaan papista
my®&s heistd, jotka hinestd ovat kertoneet.® Teenkd heille oikeutta
analysoidessani heididn kirjoituksiaan, haastattelujaan, maalauk-
siaan ja puheitaan Kalkkimaan papista? Koen erityisen haastava-
na sen, ettd tutkimuksessani ddneen pdisee suuri joukko nimelld,
nimimerkilld ja osin nimettdmini esiintyvid menneisyyden ja
timin hetken henkilditi eri ajoilta. En siis asetu dialogiin vain yh-
den menneisyyden henkil6n ja ajanjakson kanssa, vaan useiden.®

1.4 Sijoittumisia
Historian kirjoittamista

Mikrohistoria on tutkimuksessani lihestymistapa ja kiytdnnolli-
nen, valintojen tekemiseen vaikuttava metodologinen nikokulma.
Kulttuurihistoria taas on tapa ajatella: nihdd maailma, sen ilmiét ja
siind eldvit ihmiset, menneestd nykyisyyden kautta tulevaisuuteen
ulottuva jatkumo ja myds tutkijan oma paikka tissd jatkumossa.
Tutkimukseni ei kisittele vain mennyttd aikaa, vaan sen tarkas-
telema aika ulottuu nykyisyyteen saakka. Pitkd aikavili asettaa
haasteen: miten tavoittaa sekd menneisyys, meille vieras aika ja
kulttuuri, ettd lihihistoria ja nykyisyys? Menneisyyksidkdin ei ole

80 Olen suorittanut yhteiskuntatieteiden maisterin tutkinnon pi4aineena sosiologia
ja lisdksi pitinyt lukuisia kvalitatiivisen tutkimuksen kursseja yhteiskuntatieteili-
joille.

8 Tutkimuksen henkildiden nimeidmiseen liittyvii eettisid kysymyksid on kisitellyt
mm. Satu Saarinen naispappien kokemuksia kisittelevissi tutkimuksessaan. Saa-
rinen 2005.

82 Dialogisuuden ajatuksesta ks. Immonen 2001.
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vain yksi vaan useita. Kulttuurihistorian keinoin voi tarkastella
sekd mennyttd ettd nykyistd aikaa, menneen lisndoloa nykyisyy-
dessd ja nididen kahden suhdetta. Kari Immonen on muotoillut
ajatuksen nykypiivdd pelkdimittomastd historiantutkimuksesta
osuvasti: "Sen kulttuuriset silmit eivit ole niskassa.”

Ymmirrin tutkimani ilmién historiallisena prosessina, joka
muuttuu ajassa ja paikassa.

Ajallisesti tutkimukseni sijoittuu sekd menneeseen, nykyiseen
ettd osittain tulevaankin. Sen lihtokohta on 1800-luvun suoma-
laisessa yhteiskunnassa ja paikallisyhteisossd. Yksi pddtepiste on
toki viitostilaisuus ja tutkimuksen julkaiseminen, mutta koska
oma tutkijan kertomukseni on yksi lenkki kertomusten ketjussa,
ei tutkimuksen valmistuminen ole pditepiste. Tutkimusprosessini
on ajallisesti rajallinen, mutta tutkittava ilmio ei sitd ole.

Ajan kerroksellisuus nikyy tutkimuksessani monella tavalla.
Ensinndkin lihteet ovat periisin eri ajoilta aina 1800-luvun alku-
puolelta 2000-luvun alkuun. Ne limittyvit keskendin, ja uudem-
mat lihteet kerrostuvat vanhemman perinteen paille. Toiseksi
tarkastelen sitd, miten tutkimani ilmi6 eld ja muuttuu ajassa. En
ajattele, ettd olisi [oydettivissi jokin aito ja alkuperiinen kisitys
siitd, millainen Kalkkimaan pappi henkil6ni tai ilmiond oikeasti
on ollut. Erilaiset tulkinnat ovat lisni eri aikoina, mutta ne ei-
vit seuraa toisiaan kausaalisesti. Ajan kerroksellisuus nikyy myds
niissd historiakuvissa, joita Kalkkimaan papista eri aikoina tehdyt
tulkinnat vilittavit.

Miellin tutkimukseni sijoittuvan "uuden kulttuurihistorian”
kentille, vaikkei mistiidn kovin uudesta enii voidakaan puhua.
Sekd uuden kulttuurihistorian® ettd naishistorian piirissi on vii-
me vuosikymmenini kiinnitetty huomiota siihen, ettei historian-
tutkimus — kirjistien — ole kumuloituva prosessi, jossa tutkija

8 Immonen 1996, 13.

8 Tistd esimerkkind voisi mainita, ettd titd kirjoittaessani syksylld 2008 tiedin
Torniossa olevan jilleen suunnitteilla Kalkkimaan pappia koskevan niytelmin.

8 Ks. esim. Burke 1991; Immonen 1996.
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tuottaa objektiivista tietoa historian suurista tapahtumista tai
henkiloistd. Historioitsija ei myoskdin ole tiedon portinvartija,
jolla olisi yksinoikeus tulkintojen tekemiseen menneestd.*® Uusien
historian kirjoittamisen tapojen sisilld on alettu nihda seki tutki-
muksen kohteet etti lihteet uudella tavalla: kaikella on historiansa
ja kaikentyyppiset lihteet ovat sallittuja, jos halutaan saada riitti-
vin monipuolinen kuva menneestd.*” Ajattelen itsekin osallistuva-
ni Kalkkimaan papista kidytyyn keskusteluun; samalla osallistun
oman aikani tieteelliseen keskusteluun ja otan osaa niihin aihei-
siin, jotka juuri tdssd historiallisessa tilanteessa koetaan tirkeiksi.

Tieteidenvilisyytti

Tutkimukseni on kulttuurihistoriallinen, mutta siini on aineksia
my0s sosiologiasta, etenkin historiallisesta sosiologiasta®, seki
perinteentutkimuksesta, sosiaalihistoriasta ja naistutkimuksesta.
Kirjoitustapani ja ajattelutapani ovat kulttuurihistoriallisia, mutta
taustalla toki vaikuttavat sosiologin koulutukseni ja kiinnostus yh-
teiskunnallisiin asioihin ja ilmiéihin. Vaikka keskitynkin yhteen
tapaukseen, katseeni kohdistuu myds ympiroivdan yhteisoon ja
sen normeihin, valtarakenteisiin ja sosiaalisiin suhteisiin eri aikoi-
na.® Tutkimuskohteeni on myos sellainen, ettd sen tarkastelu on

8 Joan Scott kiyttid termid “The Guardian of Knowledge”. Scott 1991, 47. Ks.
myds Kalela 2000.

8 Burke 1991, 3—6. Uudentyyppisesti, jopa kokeilevasta, historian kirjoittamisesta
esimerkkini voi mainita Alun Munslown ja Robert A. Rosenstonen toimittaman
artikkelikokoelman Experiments in Rethinking History, joka on koottu samanni-
misen journaalin artikkeleista. Teoksen kirjoittavat haastavat historiantutkijat
pohtimaan narratiivin rakentamista ja yleensikin sitd, miten menneesti kerrotaan.
Munslow & Rosenstone 2004.

8 Historiallisesta sosiologiasta ks. Andersson, Anttila & Rantanen 2005, erityisesti
Hannu Ruonavaaran artikkeli Milli tavoin sosiologia voi olla historiallista?

8 Vrt. Sharpe artikkelissaan History from Below. Sharpe kritisoi sitd, ettd tutkittaes-
sa tavallisen ihmisen elimii ja historiaa unohdetaan liittdd ne ympardivdin aikaan
ja esimerkiksi sosiaalisiin tai valtarakenteisiin, jolloin jidddin ikddn kuin tyhjin

pdille. Sharpe 1991, 33.
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hedelmallisempii, kun voin kiyttdd apuna usean tieteenalan vili-
neitd. Kirjallisuus, lihteiden tulkinta ja ylipddnsi koko tutkimus-
asetelma vaativat avautuakseen monenlaista tietimysta.

Eri tieteenaloilla on erilainen rooli tutkimuksessani. Nais- ja
sukupuolentutkimus ovat auttaneet nikemiin ja tulkitsemaan su-
kupuoleen liittyvid rakenteita, hierarkioita ja yksityiskohtia; ne toi-
mivat siis erddnlaisina sukupuoleen liittyving, lukemista ohjaavina
silmilaseina. Perinteentutkimus on auttanut tulkitsemaan kerto-
musaineistoa ja kontekstoimaan lihteitd. Samoin muistitietotut-
kimuksella on ollut paikkansa lihteiden analyysissi. Muistitieto-
tutkimuksessa tutkija ei tarkastele vain menneisyyden tapahtumia
vaan my9s ja etenkin nididen tapahtumien merkitystd muisteluhet-
kelld. Tutkija siis tarkastelee samanaikaisesti sekd mennyttd ettd
omaa aikaansa ja kysyy myos, miksi nditd kertomuksia edelleen
kerrotaan.”” Niin on myds omassa tutkimuksessani. Ajattelen
kuitenkin, ettd kaikkien ndiden tieteenalojen kentilld viivihdin
hetken, saaden vilineitd tutkimani ilmién ymmartimiseen. Olen
tyossini pyrkinyt perustelemaan valintani ensisijaisesti kulttuuri-
historian nikokulmasta.

Tutkimusmenetelmien professori Suvi Ronkainen nikee poik-
ki- tai monitieteellisyyden uutta luovana tilana, koska se merkitsee
vaatimusta kohdata eroja ja oma tietimittdmyytensi. Poikkitie-
teellisyys — parhaimmillaan — mahdollistaa uudenlaisen tietimi-
sen, haastamisen ja ymmirtimisen.” Ronkaisen mukaan moni-
tieteellinen tutkija ei ole vilitilassa, hin ei tee vilinpitimittomia
intellektuaalisia harjoituksia vaan kokeilee, millaista ymmairrystd
ja millaisin seurauksin avautunut kisitteellistimistapa tuottaa.”?

% Fingerroos & Haanpid 2006, 33. Vaikka tutkimukseni nikékulmana ei ole
muistitietotutkimus, monet tutkimukseni lihteet ovat luettavissa muistitietona.
Samoin lihtokohdissa on yhteneviisyytti: marginaalien ja “unohdettujen” ryh-
mien tutkiminen ovat tyypillisid muistitietotutkimuksen kohteita.

! Ronkainen 2001.
92 Ronkainen 2005, 217.
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Kari Immonen on esittinyt provosoivan viitteen, ettd historian-
tutkimuksen periaatteellisena kohteena on maailma kokonaan, ei
jokin sen siivu, ja ettei hin titd kohdetta tavoitellessaan voi tyytyd
yhteen teoriaan, asetelmaan tai menetelmiin.” Monitieteisyys ei
kuitenkaan tarkoita sitd, ettd voisin napata toisilta tieteenaloilta
teorioita, kisitteitd tai lahteitd tuntematta niiden taustoja. Kaikki
tieteenalat, kaikki tulkinnat ja kaikki metodit kantavat mukanaan
pitkdd tutkimusperinnetti, johon sisille pddseminen vaatii aikaa
ja paneutumista. Jos ottaa kdytt66n metodin, kisitteen tai teorian
tuntematta sen mukanaan tuomia oletuksia, saattaa joutua tilan-
teeseen, jossa kisitteet ovat kuin keltaisia liimalappuja tutkimuk-
sen sivuilla, pdilleliimattuja ja argumentoimattomia, sisdlléttomid
sanoja. Usein on myds vaikeaa hahmottaa, miki toisella tieteen-
alalla on teoriaa ja miki on metodologinen valinta.

Tutkimuksessani kiytin erilaisia teoreettisia kisitteitd. Koen
teorian hyvin kdytinnolliseni, tydssd apuna toimivana vilineen.
Kari Terds kuvaa teoriaa historiantutkimuksessa mielestini hyvin
konkreettisella ja jiarkevilld tavalla todetessaan, ettd teorian valin-
nan ja kiyton kriteerind on sen hedelmallisyys tutkimuksen kan-
nalta. Terds mys korostaa teorioiden ja kisitteiden historiallisuut-
ta seki sitd usein unohdettua tosiasiaa, etti teoreettistakin tekstii
on mahdollista kirjoittaa ymmarrettavalld kielelld.”* Liz Stanley
on todennut, ettei teoria ole irrallaan arkielimasti eikd myoskdin
tutkijoiden etuoikeus. Lainaan Stanleyn sanoja, koska mielestini
hin ilmaisee kiteytetysti sen, miten itse koen teorian merkityksen
kulttuurihistoriallisessa tutkimuksessa.

Everybody theorises about everyday life and produces analyses
of it which range from the particular crude to the particularly
sophisticated — and that sophistication is not necessarily to be lo-
cated among sociologists and academic fellow-travellers, feminist
or otherwise.”

% Immonen 1996, 71-72.
%4 Terds 2005, 141-147.
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Teris kiteyttdd, Carlo Cipollaan viitaten, ettd yleisesti ottaen teo-
rialla zarkoitetaan abstraktioita, jotka ilmaisevat sosiaalisten ilmigi-
den yhteisid ominaisuuksia, kdsitteellistivit ja selittivit niiti. Ne pu-
novat yhteen yksittiisid faktoja ja antavat niille merkityksia.*® Tissa
tyossd teoria siis tarkoittaa esimerkiksi sitd, ettd pohdin lihteissd
esitettyjen yksittdisten asioiden yhteyksid ja suhteita toisiinsa ja
muodostan analyysin avulla yleisempii, lihteisiin perustuvia tul-
kintoja. Lopulta vertailen esittimiini tulkintoja sithen, miti toiset
tutkijat ovat saaneet selville samantyyppisistd asioista ja ilmioista.
Yleiselld tasolla vertailen kylihulluus-ilmi6td esimerkiksi narrien
ja pyhien hullujen perinteeseen. Niin teoria ei ole mikidin valmis
malli vaan jatkuvasti elivd, muuttuva kisitteiden jirjestelmi, joka
auttaa jisentdmdidn lihteitd ja niiden tuomaa uutta tietoa, sijoit-
tamaan yksityiskohtia kokonaisuuteen ja vertailemaan ilmioita
toisiinsa.

Pobjoista kulttuurihistoriaa

Luvun otsikossa miirittelen tutkimukseni olevan pohjoista kult-
tuurihistoriaa. Miirite on tarkoituksellisen provosoiva: voiko tai
saako tiede olla paikallista? Mielestini paikan merkityksen vihit-
tely on yhti lailla ndenniisen objektiivista kuin se niin sanottu
suurmieshistoria, josta yleistd ja poliittista historiankirjoitus-
ta usein kritisoidaan.” Pohjoinen ei ehkd itsessddn ole erityinen
— miksi ei voisi tutkia vaikka savolaista maailmassa olemisen tapaa.
Kuitenkin se on erityinen juuri sen vuoksi, ettd se tutkimuksessa
on niin usein sivuutettu ja unohdettu.”® Yheailtd pohjoisen erityi-
syyttd ja ulkopuolisuutta, marginaalisuutta ja perifeerisyyttd on
korostettu, jolloin kaikki pohjoinen ndyttdd joltain, joka ei kuulu

> Stanley 1992, 4.
9 Terds 2005, 139.

77 Seikko Eskolan mukaan suurmieshistoria kuvastaa kuitenkin pikemminkin kan-
sanomaista kisitystd kuin historiantutkijan omaa kisitysti alastaan. Eskola 1994,

132-133.
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joukkoon.” Niin siitd tulee vain erityistapaus. Toisaalta: jos poh-
joinen jatkuvasti unohdetaan kaanonista, vain erityiseksi nosta-
misen avulla se voidaan ylipdansi tuoda esiin. Miellinkin omalla
kohdallani pohjoisen kulttuurihistorian siten, ettd tuon kulttuuri-
historialliseen tutkimukseen mukaan pohjoisen nikékulman.

Pohjoisuus on tutkimuksessani konteksti, ei varsinainen tutki-
muksen kohde. Kylihulluutta voisi tutkia missd kontekstissa, mis-
sd ympiristossd tahansa. Ei kuitenkaan ole sattumaa, ettd olen va-
linnut tutkimukseni kontekstiksi nimenomaan pohjoisen alueen.
Valinta on ensinnikin kidytinnollinen. Vaikka en itse ole kotoisin
pohjoisesta vaan Helsingistd, olen kuitenkin asunut Rovaniemelld
koko yliopistourani ja tutkimusprosessini ajan. Olen my®s ollut jo
monen vuoden ajan kiinnostunut nimenomaan pohjoisen alueen
kulttuureista ja historiasta, opettanut pohjoisen kulttuurihistoriaa
ja osallistunut erilaisiin aihetta kisitteleviin seminaareihin. Myds
tutkimusprojekti, jossa olen ollut mukana, on keskittynyt poh-
joisen alueen ja nimenomaan pohjoisen arjen ja yhteisdjen tutki-
mukseen.!%

Pohjoisen valitseminen kontekstiksi ei kuitenkaan ole vain
kiytinnon sanelema ratkaisu. Se on myos metodologinen valin-
ta, mikrohistorian ja arjen historian tutkijan valinta. Pohjoisen
alueen tavallinen, arkinen elimi on jdinyt valitettavan vihille
huomiolle tutkimuksen piirissd, ja etenkin julkisuudessa pohjoi-

% Kulttuurihistorian professori Marja Tuominen nosti aiheen esille Lapin yliopis-
ton kulttuurihistorian oppiaineen 10-vuotisjuhlapuheessaan Pohjoinen, kulttuuri-
historia, pohjoinen kulttuurihistoria toukokuussa 2007. Tuominen esittdd, ettd poh-
joisella kulttuurihistorialla voidaan tarkoittaa ainakin kolmea asiaa. Ensinnikin
sitd, ettd pohjoisessa opetetaan ja tutkitaan kulctuurihistoriaa. Toiseksi sitd, ettd
opetetaan ja tutkitaan nimenomaan pohjoisen kulttuurin historiaa. Kolmanneksi
sitd, ettd tuodaan ylipddtdan kulttuurihistoriaan siitd usein puuttuva pohjoinen
nikékulma. Tuominen 2007.

% Ks. Tuominen 2006b.

190 Suomen Akatemian rahoittama Pohjan tahto -projekti (2006-2009) tutkii, mi-
ten yksiloiden toiminta on mahdollistanut yhteisollisti emansipaatiota pohjoisen
kontekstissa ja sen muuttuvassa ajassa.
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sen alueen tutkimus ndyttdytyy saamentutkimuksena tai arktisen
alueen tutkimuksena.'”!

Vuonna 1999 julkaistu kaksiosainen Pohjoiset identiteetit ja
mentaliteetit -teos'” paikkasi titd tutkimuksellista aukkoa. Teok-
sissa nostettiin esiin teemoja kuten Kittilin lukkarisuvun elimi
(Marja Tuominen), tavallisen nahkuriperheen elimi (Irma An-
nanpalo) tai Vuotoksen alueen jittimain joutuneet ihmiset (Mer-
vi Autti). Useimmissa kirjasta tehdyissd lehtijutuissa ja arvioissa
kuitenkin nostettiin, edelleen, esiin ne kirjoitukset, joissa kisitel-
tiin saamelaista kulttuuria tai kielestd ja maanomistuksesta kiyty-
ja kiistoja.'”® Samoin Maria Lihteenmien Suomen Lapin syntyi
kisittelevd Kalotin kansaa -teos heritti keskustelua lihinni etni-
sestd nikokulmasta, vaikka kirja sisiltdd paljon muitakin teemo-
ja kuin saamelaisten ja suomalaisten uudisasukkaiden suhteet.!
Kirjistden: eteldisen Suomen nikokulmasta Lappi ja pohjoinen
ovat yhtd kuin saamelaisuus, tunturit, matkailu ja ymparistokiis-
tat, pohjoisen nikokulmasta pohjoisuus on niin tavallista, ettei
siind ole mitddn kiinnostavaa.

Pohjoisen arjen, kulttuurin ja perinteen tutkimisessa ei ole
sininsi mitiin eksoottista, romanttista tai ihmeellistd.'” [Imiot,
joita pohjoisen kulttuurin tutkijat laillani tarkastelevat, voisivat
ehki olla samantyyppisid missd tahansa. Eivitki kuitenkaan voisi.
Pohjoisen valinta tutkimuksen kontekstiksi on kidytinnollisen ja

101 Ks. Tuominen 2006b.
192 Tuominen, Tuulentie, Lehtola & Autti 1999a ja b.

19 Marja Tuominen ja Seija Tuulentie arvioivat kirjoista julkaistuja arvosteluja ja
siitd kiytyd keskustelua artikkelissaan Lapin tutkimusseuran vuosikirjassa 1999.
Tuominen & Tuulentie 2000.

194 Sanomalehti Kalevassa kiydysti keskustelusta ks. Tuominen 2005d.

195 Alueen romantisoinnista ks. esim. O Laoire 2007, 284. Irlantilaisen, iirinkie-
lisen Toryn saaren musiikkiperinnetti tarkastelevassa tutkimuksessa O Laoire
kritisoi irlantilaisuuden romantisointia lainaten James Dixonin sanoja: "There is
nothing romantic about little boats fighting with crashing waves and winds”. Lapin
eksotisoinnista ja romantisoinnista esim. Tuominen, Tuulentie, Lehtola & Autti

1999 a ja b; Lehtola 1997.
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metodologisen valinnan lisiksi mys poliittinen valinta. Téll6in
pohjoinen, tissi tutkimuksessa Tornionlaakso, niyttiytyy kes-
kuksena, jonka kautta maailmaa tarkastellaan, ei perifeerisend
reuna-alueena. Suomalaisessa kulttuurissa eteld, yleensd Helsinki,
on normi, johon kaikkea muuta verrataan. Kylihulluus tai aviot-
toman lapsen asema ovat yleisid ilmioitd, mutta niilli on myos
paikallinen kulttuurihistoriansa. Niin ne ovat seki yleisesti kiin-
nostavia ja vertailukelpoisia ettd paikallisesti merkittdvid.

Suomalaisuus on pitkdin nihty yhtend, yhtendiseni kulttuuri-
na ja tapana elii, ja paikalliset erot on haluttu hiivyttid nikyvisti.
Kuitenkaan suomalaisuus, sen enempii kuin pohjoisuuskaan, ei
ole vain yhdenlaista ja yhtendisti. Pohjoisessa mentaliteetissa ja
kulttuurissa on omaleimaisia piirteitd, mutta pohjoisen alueen si-
silld on toki olemassa useita pohjoisuuksia.'®® Mistid sitten itse pu-
hun, kun puhun pohjoisesta, ja onko ylipddnsi oleellista kiyttdd
titd sanaa? Onko tutkimuksessani hahmotettavissa jokin erityinen
pohjoinen identiteetti, mentaliteetti tai kulttuuri, jonka kautta ja
nikokulmasta asioita voi tarkastella? Mielestdni on.

Pohjoisuus liittyy niin konkreettiseen paikkaan ja ankaran
elimin asettamiin ehtoihin kuin rajalla ja laitamilla olemiseen,
niin uskonnolliseen ja henkiseen ilmapiiriin kuin kertomisen pe-
rinteeseenkin. Tutkimani Tornionlaakso ei ole sisiltd katsottuna
perifeerinen alue, mutta sielldi yhdistyvit tutkimani ajan sisilld
monenlaiset kulttuurit, valtiot, uskonnot ja elimintavat. Tornion-
laaksolaisuus on myds leimallisesti pohjoisuutta: pohjoinen eli-
mintapa, luonto, ankarat olosuhteet, asutuksen harvalukuisuus,
pitkit etdisyydet mutta my6s omanlainen tapa puhua, olla ja elda
nikyy lihteissini. Samoin esiin tulee hallinnollisen ja kulttuuri-
sesti hegemonisen keskuksen suhde periferiaan, esimerkiksi hel-
sinkildisten perinteenkerddjien kertomuksissa karusta pohjoisesta.

Kalkkimaan pappi eli ja vaikutti nimenomaan Tornionlaaksos-
sa, ja hintd koskeva perinne on vahvasti paikallista. Se liittyy seki
suomalaiseen kansanperinteeseen ettd tornionlaaksolaiseen identi-

106 Ks. esim. Tuominen 2006b.
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teettiin ja kertomisen tapaan. Tornionlaaksolainen identiteetti pe-
rustuu vahvasti uskonnollisuuteen ja omaan kieleen, joka erottuu
selvisti sekd ruotsista ettd nykysuomesta.'” Kieli ja kertomisen pe-
rinne niakyvit lihteissini konkreettisesti: useimmat haastateltavat
puhuvat Tornionlaakson murretta tai meinkieltd.'®® Kalkkimaan
papin omat runot on tehty paikallisella murteella, ja hinen pilk-
kasaarnansa mukailevat pohjoisen lestadiolaissaarnaajien puheita.
Paikallisuus on siis tirked osa tutkimustani mutta ei silti rajaa sitd
koskemaan vain pohjoista kulttuuria.

Tutkimuksen kulbu

Tutkimukseni jakaantuu seitsemdin lukuun. Aluksi kerron tut-
kimukseni lihtokohdista (luku 1, johdanto) ja lihteistd (luku 2).
Johdantoluvuissa on laaja metodologiaa ja lihdekritiikkid koskeva
pohdinta, joka toisaalta liityy epistemologisesti tutkimuksen kysy-
myksenasetteluun ja tutkimusasetelmaan ja toisaalta haastaa kult-
tuurihistorian, perinteentutkimuksen ja yhteiskuntatieteiden vili-
sen trialogin. Lihteitd kisittelevissi toisessa luvussa pohdin myos
runsaan, monipuolisen ja hyvin monenlaista materiaalia sisdltdvin
lihteiston hedelmillisyyttd, haasteellisuutta, mahdollisuuksia ja
rajoituksia sekd analyysitapaa. Tdmi luku johdattelee myos ana-
lyysin ehtoihin. Kolmas luku kisittelee Pietari Herajirven elimia
1800-luvun Tornionlaaksossa. Pyrin luomaan aikalaislihteiden ja
tutkimuskirjallisuuden perusteella mahdollisen ja todennikéisen
kuvan hinen elimistddn. Tdma luku on ainoa, jossa padhenkils-
nd on Pietari Herajirvi, timin jilkeen hin muuttuu kertomukses-

sa Kalkkimaan papiksi.

197 Ks. esim. Heikkinen J. 2006, 104. Kielen merkityksestd identiteetille Kontio
1999 ja Lindgren 1999.

1% Ruotsin puolen Tornionlaaksossa puhuttu meinkieli sai vihemmistokielen sta-
tuksen vuonna 2000. Meinkieli ja Tornionlaakson murre ovat hyvin samankaltai-
sia, mutta sanastot eroavat toisistaan jonkin verran. Poliittisesti kielilld on kuiten-
kin hyvin erilainen rooli. Meinkielestd esim. Vaattovaara 2003, 46—47.
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Neljinnessi luvussa teen tutkimuslihteiden analyysin pohjal-
ta tulkintoja niistd rooleista, joita Kalkkimaan papille annetaan.
Hinet esitetddn viliin lahjakkaana runoilijana, viliin taas taitei-
lijana tai uskonnollisena hahmona. Neljis luku siis sisdltdd erilai-
sia Kalkkimaan papin esitystapoja. Viides luku jatkaa tulkintaa
laajentamalla nikékulmaa mentaliteettien ja aatteiden historian
suuntaan. Vastaan tutkimuskysymykseen, miten Kalkkimaan
pappia, hinen eliminsi tarinaa ja kertomuksia hinestd on kiytet-
ty erilaisissa aatteiden, ideologioiden ja mentaalisten rakenteiden
konteksteissa. Kuudes luku sisiltdd metodologista pohdintaa tut-
kijan roolista, tutkijan ja tutkimuskohteen suhteesta ja tunteiden
merkityksestd tutkimusprosessissa. Seitsemis luku kokoaa palaset
yhteen ja vastaa tutkimuskysymyksiin.
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2
KALKKIMAAN PAPPI TUTKIMUSLAHTEISSA






2.1 Tutkimuksen lihteet ja lihteiden luonne

Tutkimukseni lihdeaineistona on kaikki se [6ytimini materiaa-
li, jota Kalkkimaan papista on eri aikoina kirjoitettu ja kerrottu.
Olen keridnnyt aineiston viiden vuoden aikana lukuisista eri ar-
kistoista, lehdistd, internetistd, museoista ja kokoelmista.'” Koko-
naisesitystd Kalkkimaan papin runoista tai hinen elimikertaansa
ei toistaiseksi ole julkaistu, ja lihteiden etsiminen onkin vililld
ollut aikamoista salapoliisinty6td. Mukana on Kalkkimaan papin
omia runoja, kotiseutumiesten kerdelmii, haastatteluja ja kirjalli-
sia kuvauksia Kalkkimaan papista eri ajoilta, musiikkia, kuvia ja
taideteoksia. Lisiksi on esitteitd, nettisivuja, esineitd, ndytelmin
kdsiohjelma ja paljon muuta. Materiaali on siis hyvin monipuoli-
nen ja rikas ja sisiltdd useita erilaisia lajityyppejd

Lihteiden kokoaminen on ollut pitkd prosessi. Lihteiden mo-
nipuolisuus kertoo ilmién monipuolisuudesta, ja ajattelenkin lih-
detyoskentelyn olleen paitsi tutkimusmateriaalin kerddmistd myos
jo analyysid. Oma ajatukseni siitd, mika tutkimuksessani on lihde,
on muuttunut jatkuvasti. Vasta tehtyini tutkimusta parin vuo-
den ajan ymmirsin, ettd esimerkiksi maalaukset, esitteet ja kaikki
"muu’” kuin julkaistut kirjoitukset ja perinnehaastattelut ovat myos

19 Liitteeseen 1 olen luetteloinut kaikki lihteet aikajirjestyksessi. Samat tiedot
18ytyvit lihdeluettelosta, mutta aikajirjestyksessi olevan listan perusteella mydos
lukijan on mahdollista tarkastella sitd, milloin ja millaisissa yhteyksissi Kalkki-
maan pappi on ollut esilld. Luettelo arkistoista ja niiden lyhenteisti on liitteessd 2.
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tutkimukseni lihteitd. Aluksi kerdsin intuitiivisesti kaiken Kalk-
kimaan pappia koskevan materiaalin, oli se mitd tahansa, vaikka-
pa vain maininta tekstin marginaalissa. Sen ymmartiminen, mika
merkitys ndilld kaikilla maininnoilla ja pikku viittauksilla on ko-
konaisuuden kannalta, onkin jo osa tutkimuksen analyysia.

Kalkkimaan pappia koskevan materiaalin lisiksi olen kiyttd-
nyt apuna aikalaiskirjoituksia ja -kertomuksia, kuvia ja tutkimuk-
sia eri ajoilta. Ymmirtidkseni Pietari Herajirven aikaa olen luke-
nut esimerkiksi Lars Leevi Laestadiuksen ja Juhani Raattamaan
saarnoja, sanomalehtii, aikakauden muiden rahvaanrunoilijoiden
runoja ja perinteenkerddjien muistiinpanoja.' Jonkin verran olen
my6s lukenut eri aikoja kisittelevdd paikallishistoriaa, Suomen
poliittista historiaa, sosiaalihistoriaa, muita kylihulluja kuvaavia
kertomuksia ja muuta sellaista materiaalia, jonka olen katsonut
tarpeelliseksi ymmairtdikseni lihteiden kontekstin ja kyetikseni
sijoittamaan kohteen laajempaan kokonaisuuteen.

Lihteitd luettaessa ja tulkittaessa on jatkuvasti pidettidvd mie-
lessd, miten erilaisissa oloissa ne ovat syntyneet. Lihtokohtani on
ollut ajatus siitd, ettd kaikki lihteet ovat rutkimuslihteini yhta
arvokkaita, oli niiden ajankohta ja tuottamisen tapa millainen
tahansa. Akateeminen tutkimus ei lihteend ole vilttdmittd sen
arvokkaampi kuin koululaisen esitelmi, vaikka niiden funktio
onkin erilainen. Erilaiset lihteet ovat syntyneet erilaisiin tarpei-
siin, ja niiden taustalla ovat erilaiset ihmiset, intressit ja tietoiset
tai tiedostamattomat normit ja ideologiat. En my6skdin etsi “al-
kuperidisia” lihteitd ajatellen, ettd aikalaistekstit olisivat lihteini
sen aidompia kuin my6hdisemmaitkdin. Ajattelen Jorma Kalelan
tapaan, ettd lihde on hedelmillinen, jos sen avulla voi vastata tut-
kimuksessa esitettdviin kysymyksiin ja jos se avaa jonkin uuden

1% Esim. Laestadius 1966 ja 1992; Raattamaa 1976. Juho Tanholinista Mottonen
2005 ja Mottonen & Tuohimetsi 1980. Matti Viinamaasta Holopainen 1995; Ren-
tola & Ritola 1984; Tirild 1995; Viinamaa 1968. Paavo Korhosesta Haavio 1923;
Makkonen 2001.
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nikokulman ilmién tarkasteluun.” Tutkimukseni kohteena ei ole
Kalkkimaan papin elimi vaan eri aikoina tehdyt tulkinnat hines-
td; tassd mielessd kaikki lihteet ovat yhti autenttisia.

Koska kaikki lihteet kantavat mukanaan sitd maailmaa, jossa
ne ovat syntyneet, on tutkijan etsittdvi niitd yhteyksii, joissa lihde
on ollut mielekis."? Lihteiden luonteeseen vaikuttaa ajankohdan
lisiksi se, mihin tarpeeseen ja kenen tekemini ne ovat syntyneet.
Kirkon yllapitaimit asiakirjat on tuotettu viestdnlaskennan, kan-
sansivistyksen ja kontrollin tarpeisiin, valokuvan oton tai maalauk-
sen tekemisen lihtokohdat ovat tiysin toiset. Pyrin mahdollisuuk-
sien mukaan liittdmddn lihteet niin aikaansa, paikkaansa kuin
tekijadnsd; en silti ajattele, ettd mikddn lihde olisi suoraan redu-
soitavissa niihin.

Jos olisin tutkimassa Pietari Herajirven elimii, olisi lihteiden
monipuolisuus ja ristiriitaisuus ongelmallista. Kun tutkimuskoh-
teena ovat nimenomaan erilaiset nikemykset Kalkkimaan papista,
ei lihteiden ristiriitaisuus ole ongelma. Erityyppiset lihteet tarjo-
avat pikemminkin hedelmillisen lihtékohdan tulkintojen moni-
naisuudelle.

Pietari Herajirven elimii kisittelevd kolmas luku perustuu
aikalaisldhteisiin, lihinnd asiakirjoihin. Neljittd lukua varten
olen tehnyt tarkan analyysin kaikista l3hteistd ja esittdnyt kaikille
lihteille samat kysymykset: millaisena Kalkkimaan pappi tulki-
taan lihteessd, millainen on lihteen historiakuva tai -kisitys ja
millaiseen ideologiseen kontekstiin lihde liittyy. Niiden laajojen
kysymysten lisiksi olen tehnyt temaattisia analyysejd esimerkiksi
siitd, missd lihteissd mainitaan mitdkin Kalkkimaan papin runoja,
milloin jokin teema esiintyy ensimmiisen kerran, milloin tulkinta
muuttuu toiseksi tai keitd henkilditd lihteessi esiintyy.

Esittelen lihteet tissd osittain aikajirjestyksessd, osittain tyy-
peittdin. Niin siksi, ettd aikalaislihteitd on vain muutama ja ne
muodostavat omanlaisensa kokonaisuuden. Muut lihteet ovat sel-

1 Kalela 1999, 43.
12 K. Issakainen 2004.
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keimmin jaoteltavissa erilaisiin ryhmiin. En kiy jokaista lihdettd
erikseen ldpi vaan esittelen ne ryhmittdin.

2.2 Aikalaislihteet

Elimékerrallinen materiaali

Elimikerrallista ja sukuhistoriallista materiaalia ovat seurakun-
nan yllipitimit viestonlaskentaan liittyvit luettelot ja asiakirjat
kuten rippikirjat, syntyneiden, kastettujen, kuolleiden ja ripille
paisseiden luettelot sekd muuttokirjat. Niistd selvidd se, ettd Pie-
tari Herajirvi on eldnyt ja kuollut, kdynyt ehtoollisella ja osannut
lukea. Hintd ei rippikirjojen mukaan ole rangaistu mistdin.!?
Asiakirjamateriaali on kirkon viestdlaskennan ja seurakuntalais-
ten kontrolloinnin tarpeisiin kirjattua, ja sen ovat tuottaneet li-
hinnd papit ja muu virkamieskunta. Timinkaltainen materiaali
antaa viranomaisten nikokulman Pietarin Herajirven elimiin, ja
sen perusteella voin paitelld joitain asioita Pietari Herajirven eld-
mistd, ajasta ja yhteisostd.

Pietarin aidistd Matleena Herajirvestd on seurakunnan asia-
kirjoissa kohtalaisen runsaasti materiaalia, koska hin synnytti
kahdeksan aviotonta lasta ja joutui ndin ollen myds rangaistuksi.
Matleena Herajirven elimisti olen kirjoittanut tutkielman, jossa
padasialliset lihteeni ovat juuri kirkon asiakirjat. Tyossd tarkaste-
len sitd, millaisena naisen elimi 1800-luvun yhteisossi ndyttdytyy
sdilyneissd lihteissd, jotka ovat viranomaisten tuottamaa tietoa.'
Pietari Herajirven elimistid, sosiaalisesta taustasta ja hinen pai-
kastaan yhteisdssd voidaankin tietdd jotain seuraamalla hinen ii-
distddn ja sisaruksistaan kirjoitettua. Tamintyyppinen materiaali
on kuitenkin tissd tutkimuksessa lahinni kontekstualisoivaa.

113 ASA, rippikirjat v. 1830-1885.
14 Rantala 2007 ja 2009.
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Aikalaislihteissd Pietari Herajdrvi, kuten useimmat muutkin
kaltaisensa, 16ytyy seurakunnan viestokirjanpidosta. Vuonna
1686 siddetty kirkkolaki velvoitti kaikki papit pitimdin kirjaa
seurakunnan tapahtumista. Alatornion seurakunnan arkistoista-
kin I6ytyvit tiedot syntyneistd, kastetuista, rippilapsista ja kuol-
leista. Kirkkolaki mairisi pidettdvin myds rippikirjaa, johon kir-
jattiin seurakuntalaisten Katekismuksen osaaminen, lukutaito ja
chroolliselle osallistuminen. Mydhemmin rippikirjaan kirjattiin
myos esimerkiksi muuttotiedot, vihkimiset, sairaudet, tuomiot,
rangaistukset ja muut lisitiedot. Lisdksi pidettiin kirjaa seurakun-
taan ja seurakunnasta muuttaneista ja kirkkokurin alaisista sekd
oikeudessa tuomituista."> Niiden henkilokohtaisia tietoja sisiltd-
vien asiakirjojen lisiksi voi Pietari Herajidrven ajasta ja yhteisostd
etsid tietoa pitdjinkokousten ja kirkkoraadin poytikirjoista, viki-
lukutaulukoista ja esimerkiksi piispantarkastuspoytikirjoista.

Kastettujen luettelosta nikyvit Pietari Herajirven kummit.
Rippikirjoissa seurakuntalaiset merkittiin taloittain ja perheittiin,
joten niiden pohjalta voi tehdid pditelmid lihiyhteisostd. Yhtd rip-
pikirjaa tosin saatettiin tiydentii ja tietoja muutella usean vuoden
ajan, joten merkinnit ovat usein hyvinkin sekavia, eivitkd kaikki
tiedot aina ole yhtdpitivid muiden asiakirjojen kanssa. Etenkdin
usein muuttaneiden palkollisten kirjaaminen ei vilttimittd aina
ollut ajan tasalla."®

Seurakunnan viestotietojen lisiksi Pietari Herajirvi nikyy
henkikirjoissa eli manttaaliluetteloissa. Henkikirja oli yksi ldi-
nintilien tositteista ja kidytinnossd siind ilmoitettiin verotettavat
henkil6t. Henkirahaa kannettiin vuodesta 1652 lihtien 15-63-
vuotiailta. Henkiverovelvollisuuden perusyksikké oli ruokakunta.
Paimiehen lisiksi henkikirjaan merkittiin nimeltd ruokakuntaan
kuuluvat verovelvolliset henkil6t. Kirjoituksesta huolehti 1800-lu-
vulla kihlakunnankirjuri eli henkikirjuri, ja kirjat laadittiin hen-
kikirjoitustilaisuuksissa, joihin ruokakunnan piimiehet olivat vel-

115 Mikeld & Karskela 1992, 29, 41.
16 Ks. Mikeld & Karskela 1992.
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vollisia saapumaan. Lautamiehet tai kuudennusmiehet valvoivat
paikallisina asiantuntijoina annettujen tietojen todenperdisyyttd
ja taydellisyyted."”

Seurakunnan asiakirjojen ja henkikirjojen lisiksi olen kiyttinyt
materiaalina kirdjapoytikirjoja, pitdjinkokousten ja kirkkoraadin
poytikirjoja, ruumiinavauspoytikirjoja ja patologian laitoksen
kalloluetteloita, joiden avulla olen voinut tarkastella Kalkkimaan
pappiin liitettyjen kertomusten konteksteja ja todenperdisyyttd.

Linnasen kirjoitus

Kalkkimaan papista on kerrottu jo hinen elinaikanaan, mut
ta nditd kertomuksia, kuvauksia, kuvia ja runoja on kirjallisessa
muodossa siilynyt vihin. Kuten asiakirja-aineistossa myds aika-
laiskirjoituksissa kertojina ovat olleet oppineet miehet. Tunnetuin
ja siteeratuin kuvaus Kalkkimaan pappi on vuodelta 1882. Se on
ylioppilas Kaarlo Alarik Castrénin nimimerkilld Linnanen kirjoit-
tama teksti, joka oli mukana Suomen Ylioppilaskunnan julkaise-
massa albumissa.

Albumi, jossa kirjoitus oli mukana, ei ollut miki tahansa jul-
kaisu. Pitkdn keskustelun jilkeen Ylioppilaskunta julkaisi Elias
Lonnrotin 80-vuotispdivin kunniaksi albumin sekd suomeksi ettd
ruotsiksi. Keskustelu koski ldhinni julkaisukielti ja sitd, keitd toi-
mituskuntaan kuuluisi. Loppujen lopuksi toimikuntaan valittiin
kolme suomenkielisti ja kolme ruotsinkielistd ylioppilasta. Albu-
min ruotsinkielinen versio myytiin loppuun piakkoin, ja suomen-
kielistikin on ilmeisesti luettu paljon.""® Ainakin Aamulehdessi
mainittiin marraskuussa 1884, ettd vapaapalokunnan juhlassa on

17 Pirinen 1992, 151-152.

118 Albumin toimituskuntaan kuuluivat Vald. Forsman, J. Hannikainen, Verner
Séderhjelm, V. Porkka, A. Kallio ja K. Jaakkola. HY, keskusarkisto. Suomen Yli-
oppilaskunta, keskustelupdytikirjat 19.11.1881 ja 18.9.1882; Kokouspéytikirja
19.11.1881; Picospdytikirja 29.11.1881.
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luettu ddneen kirjoitus Kalkkimaan pappi.® Albumin arvostelussa
Hiimeen Sanomissa kommentoitiin kirjoituskuntaa:

Silmiillessimme titd kirjaa tapaamme siind etupiidssi noita wan-
hastaan tunnettuja kirjailijoita, jotka tiettdvisti tuovat teokselle
sen warsinaisen arwon; mutta sen ohessa ansaitsee huomiota se
suuri parwi nuoria kykyji, jotka tissi, moni ehki ensikerran,
astuvat kiistakentille, miki minkin salanimen werhossa. Siti
wastoin on ruotsalaisesta, samaan tilaisuuteen ilmestyneesti al-
bumista paljoa enempi lukumiiri miehid semmoisia, joiden, jos
kohta owatkin etewid, paras kukoistusaika kuitenkin on jo me-
nemiisilliin. TAm3i antaa aihetta toiwomaan, etti tulewaisuu-
den kirjailu meilld, ehki piankin, on olewa etupiissi suomen-
kielinen.'°

Ylioppilaskunnan péytikirjoissa ei ole merkintia siitd, miksi Kaar-
lo Alarik Castrén valittiin kirjoittamaan albumiin tai miksi juuri
Kalkkimaan pappi oli niin kiinnostava, ettd hinestd kertova kir-
joitus otettiin mukaan ndinkin arvovaltaiseen julkaisuun. Kaarlo
Alarik Castrén saattoi tuntea Kalkkimaan papin tai ainakin miti
ilmeisimmin oli kuullut tisti. Kuka sitten oli timi Castrén? V. J.
Kallion kirjassa Fennica-kirjallisunden salanimii ja nimimerkke-
jé vuoteen 1885 on Linnasen kohdalla merkinti "Kaarlo Alarik
Castrén. 1882. AEL. A" Merkinti jittdd kuitenkin kaksi mah-
dollisuutta Kaarlo Castrénin henkilollisyydelle.

Kaarlo Castrén syntyi Turtolassa, Tornionlaaksossa vuonna
1860 ja paisi ylioppilaaksi vuonna 1879. Filosofian kandidaatik-

si hin valmistui vuonna 1883. Asianajaja, senaattori ja ministeri

" Aamulehdessi kirjoitettiin 18.11.1884: Vapaachtoisen palokunnan hyvissa lau-
antaina pidettiin tarkoituksen mukainen esitelmd, laulettiin "Wiinrikin tervehdys”
(Tigerstedt’ille) ja luettiin "Kalkkimaan pappi” -niminen kappale. Sammuttajiston
oma laulusenra antoi illan kululla kuulla miellyttivii laulua. Viked oli huone tiynnd,
joka todistaa etti tillaiset illanvietot huvittavat kuulijoita.

120 Suomen ylioppilaskunnan albumi Elias Lonnrotin kunniaksi, hinen tiyttiessidin
80 vuotta. Himeen Sanomat 5.5.1882.

121 Kallio 1939.
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Kaarlo Castrén oli suomenmielinen oikeistoliberaali ja Nuorsuo-
malaisen puolueen puheenjohtaja. Hin oli kidytinnon toimija ja
aatteellisesti ldhelld K. J. Stihlbergia. Hin oli nelja kertaa hal-
lituksessa, ensin senaattorina ja itsendistymisen jilkeen valtio-
varainministerind ja pdaministerind. Poliittisesti Castrén edusti
nuorsuomalaisuutta ja perustuslaillisuutta.”” Suomalaisen Kir-
jallisuuden Seuran kirjallisuusarkistossa on Kaarlo Castrénin ko-
koelma ”Sanoja Lonnrotin lisivihkoon koonnut Kaarlo Castrén,
ylioppilas™.'?® Olisiko hin Kalkkimaan pappi -tekstin kirjoittaja?
On kuitenkin olemassa my6s toinen Kaarlo Castrén — Kaar-
lo Alarik, joka syntyi Kainuun Sirdisniemelld vuonna 1855. Hin
paisi ylioppilaaksi vuonna 1877 ja valmistui filosofian kandidaa-
tiksi vuonna 1882. Mydhemmin hin toimi muun muassa opetta-
jana, Kansallispankin Viipurin konttorin johtajana ja Ilmarisen
toimittajana. Molemmat Kaarlo Castrénit kuuluivat Pohjalaiseen
Osakuntaan, olivat nuorsuomalaisia ja kirjoittivat aktiivisesti.'*
Molemmat olivat myds fennomaaneja. K. A. Castrénin eli Kaar-
lo Alarik Castrénin arkistosta l6ytyy ehdotus julistukseksi, jossa
pyrittiin perustamaan kansanopisto Uudenkirkon pitdjiin Viipu-
rin ld4nissd vuonna 1893. Nuoren suomalaisen puolueen ehdotus
ei ollut "julkisuuteen aijottu, vaan jitetdin yksistidn hra K. A.
Castrénin tarkastettavaksi”. Julistuksessa mainitaan esimerkiksi,
kuinka "koko muu Suomi on jo isinmaallisen innostuksen joh-
tamana rakentanut sivistyksen ja valistuksen varustuksia suojele-
maan ja tukemaan kansamme omintakeista henkisti ja aineellista
kehitystd”.'> Kaarlo Castrén oli my6s Suomalaisen Kirjallisuuden
Seuran jisen vuodesta 1880 lihtien.”?® Oli nimimerkki Linnanen

122 Kuka kukin on 1909; Kuka kukin oli 1961; Suomen Kansallisbiografia 2, 2003,
151-153.

123 SKS KIA, A 713 Kaarlo Castrén. Nimi K. A. Linnanen esiintyy myos Edward
Bullwer-Lyttonin Rahat-nimisen ilveilyn suomentajana. SKS KIA B 182.

124 Autio 1996; Kuka kukin on 1909; Castrén 1973.
125 KA, Yksityisarkistot: Castrén, Kaarlo Alarik.
126 Sulkunen 2004, 262.
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kumpi Kaarlo Castrén tahansa, on timi luultavasti ainakin nih-
nyt Kalkkimaan papin, vaikka ei olisikaan titd tuntenut henki-
l6kohtaisesti. Kirjoituksessa annetaan sellainen kuva, ettd kirjoit-
taja tietdd Kalkkimaan papin elimistd paljonkin. Tédssd mielessd
Turtolassa syntynyt Kaarlo Castrén olisi todennikoisempi tekstin
kirjoittaja.

Katajan muistokirjoitus

Toinen varhainen lihde on Oulun lehdessi joulukuussa 1885 jul-
kaistu muistokirjoitus. Nimimerkki Kataja kertoi omakohtaisista
tapaamisistaan Kalkkimaan papin kanssa, hinen runoistaan ja
saarnoistaan. Kataja aloittaa kirjoituksensa:

Niin — hidnkin on piissyt pois kirsimistd onnettaren kovia is-
kuja. Ja pois halasikin hinen henkensi, pois ijdiseen lepoon ja
rauhan suloiseen onnelaan. Kun muistelen hinti, diyttyy sydi-
meni surullisimmilla tunteilla. Kaikki, miti maailmassa saattaa
jaloa ja kaunista olla, 16ytyi hinesti, mutta samalla my6s kaikkea
pahaa ja huonoa. Miki harvinainen ilmis!"?’

Kataja kertoo Kalkkimaan papin langenneen juomiseen ja itsekin
katuneen huonoa elimiinsi ja tekojaan. Kirjoituksessa tulee esiin
my&s se, miten runoilija itse suhtautui esityksiinsi. Laulujaan ei
hin kernaasti sallinut kirjoittaa — mitd lieneekin ollur mielessiin!"
Timi on ainoa lihteissini esiintyvi aikalaismaininta siitd, ettd
joku ylipddnsi olisi halunnut kirjoittaa Kalkkimaan papin ru-
not tai laulut ylés. Runojen tallentamistilanteista ei ole sdilynyt
kuvauksia, eikd Katajan kirjoituksessa ole mukana yhtdin runoa.
Jo se on merkittivii, ettd Kalkkimaan papista tehtiin muistokir-
joitus, vieldpd suhteellisen pitkd. Hyvin harvaa hinen sosiaalisessa
asemassaan olevaa muistettiin samalla tavalla jos ollenkaan. Kata-

127 Kataja 1885 (Oulun lehti).

128 Sama.
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jan teksti ei ymmarrettavdd kylld ole yhtd tunnettu kuin Linnasen,
olihan timi kirjoitus vain pdivilehdessd julkaistu nekrologi.
Nimimerkki Kataja oli mahdollisesti ja luultavasti ylitorniolai-
nen Viino Kataja, joka kirjoitti Oulun Lehteen ainakin vuodesta
1886 lihtien.'” 1890-luvulla Kataja kirjoitti sanomalehtiin paikal-
lisia uutisia ja sepitettyja kertomuksia Tornionlaaksosta. Hin sai
yhd enemmin lukijoita, ja hinen kertomuksiaan alettiin julkaista
sanomalehdissi ympiri maata. Viino Kataja yhdisti 1900-luvun
alussa teoksissaan Perdpohjolan eksoottisen luonnon kuvauksen
sentimentaaliseen ihmiskuvaukseen. Hin julkaisi runsaan kymme-
nen vuoden aikana erittdin suuren miirin teoksia. Suomen Kan-
sallisbiografian esittelyn mukaan kirjallinen maailma ei arvostanut
nditd teoksia, jotka kuitenkin tekivit Katajasta ensimmiisen mer-
kittdvin suomalaisen viihdekirjailijan.'** Kataja, oikealta nimeltdin
Viind Jurvelius, oli nekrologin kirjoittaessaan vasta 18-vuotias.
Ehka hinkin oli juttumatkoillaan tavannut Kalkkimaan papin.

Johan Bjorkmanin valokuva

Pietari Herajirvi on siitd erikoinen oman aikansa koyhin kansan-
osan edustaja, ettd hinestd on olemassa myos kuvallista materiaa-
lia. Kalkkimaan papin on valokuvannut torniolainen valokuvaaja
Johan Bjorkman luultavasti vuonna 1882. Kuva on saatettu ottaa
markkinoilla tai muussa tapahtumassa tai kenties Bjérkmanin
ateljeessa. Valokuvan alla lukee mustekynilld kirjoitettuna "Kal-
kiman papi”. Taakse on lyijykynilld tekstattu "Pekka Herajirvi,
Kalkkimaan Pekka”. Kuvassa taustalla on harmaa seini, lattialla
kirjava matto™ hieman rutussa, ja Kalkkimaan pappi istuu tuo-

129 Ks. Hirvonen 2000.
130 Suomen Kansallisbiografia 5, 2005, 42.

131 Voimakaskuvioinen matto oli usein rekvisiittana Bjérkmanin kuvissa. Siitari
1987, 6. Sven Hirnin mukaan kiyntikorttikuvan ympiriston tuli vaikuttaa vakava-
raiselta, suorastaan prameilevan porvarilliselta. Kiertivit kuvaajat eivit kuitenkaan
voineet kuljettaa mukanaan paljon kulisseja. Hirn 1972, 25.
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Kalkkimaan pappi Johan Bjirkmanin kuvaamana luultavasti vuonna 1882. Tornion-
laakson maakuntamuseon kuva-arkisto.
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lilla. Hinet on kuvattu suoraan edestd, toinen jalka on nostettu
toisen paille ja leuka nojaa oikean kiden rystysiin. Asento on sa-
mankaltainen kuin Viin6 Aaltosen tekemissd Aleksis Kived esit-
tdvissi veistoksessa.'”? Vasen kisi lepdd sylissd. Katse on haastava,
suorastaan pistdvd. Kuvattavan tukka on tumma ja pitkd, parta
ajamaton. Vaatteet, pitkit housut ja takki sekd kengit ovat risaiset
ja likaisen nikoiset.'??

Johan Bjorkman, aikaisemmalta nimeltiin Juho Niilonpoika
Pirttimaa, syntyi Torniossa 19.9.1833 ja kuoli samassa kaupun-
gissa 18.2.1892. Hin aloitti uransa esittimilld panoraamakuvia
Oulun markkinoiden yhteydessi ja my6s Raahessa. Valokuvaami-
sen hin opetteli omin piin ja aloitti valokuvaajana toimimisen
1860-luvulla. Ateljeekuvien lisiksi hin otti maisemakuvia. Hin
oli torniolaisten suosima kuvaaja, mistd osoituksena on runsas
henkilokuva-aineisto kaupunkilaisista. Bjérkman oli kiertdvi
kuvaaja, joka kuvasi lihinni sddtyldisid.'* Bjérkmanin ottamien
kuvien joukosta l6ytyi Kalkkimaan papin kuvan lisiksi vain yksi
ilmeisesti kulkuria esittivi kuva.

Valokuvan vilittdimai viesti ja merkitykset ovat riippuvaisia ku-
vauskontekstista.'” Mitd kuvalla on kommunikoitu, mitki ja ket-
ki ovat kommunikoineet ja keille viestit on tarkoitettu? ** Mika
oli kuvaajan osuus siihen, millainen valokuva ja sen perusteella
mielikuva Kalkkimaan papista yleistyi? Millaisena Johan Bjork-
man halusi timin esittdd?'” Voisi olettaa, ettd Bjorkman on anta-
nut Kalkkimaan papille tiukat ohjeet kuvassa oloa varten. Silti voi

132 Aleksis Kiven patsaan syntyprosessista Kormano 1994.

13 Valokuvaa Kalkkimaan papista siilytetiin Tornionlaakson maakuntamuseon
kuva-arkistossa.

134 Hirn 1972, 42; Siitari 1987, 4, 8; Sinisalo & Tihtinen 1996.

135 Tammisto & Uusikyld 1995, 12.

136 Sinisalo 1995, 86; kuvaviestinnistid myds Ulkuniemi 2005, esim. tiivistelmi.

137 Riitta Risisen mukaan tulkitsijan tulisi tietid, minkd konventioiden mukaan

kuvaaja on toiminut: miki on kuvan todellisuuden suhde kuvausajan laajempaan
todellisuuteen. Risinen 1995, 96-98. Ks. myos Saraste 1980, 140-141, 174.
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pohtia sitd, onko Pietari itse asettunut tihin asentoon vai onko
kyse kuvaajan ohjeistuksesta. Asento poikkeaa muista Bjérkma-
nin ottamista valokuvista; se viittaa pikemminkin filosofien kuin
kerjiliisten esittimisen perinteeseen.'® Vain asu, hiukset ja parta
paljastavat Kalkkimaan papin kansanihmiseksi. Muita mieleen
nousevia kysymyksid ovat esimerkiksi: Onko hin itse mennyt ku-
vaan, vai onko joku hinet sithen houkutellut? Kuka kuvan mak-
soi? Niihin kysymyksiin en 16ydd vastausta, mutta jotain voi pii-
telld asetelmasta ja mahdollisesta kuvaustilanteesta. Luultavasti
Kalkkimaan pappi ei itse ole pystynyt kuvaa maksamaan, vaan
joku on pyytinyt ottamaan sen. Kuva ei vilttimittd edes paidtynyt
kuvattavalle itselleen. Tai kenties Bjorkman on itse halunnut ottaa
valokuvan paikallisesta kuuluisuudesta; jos kuva on ollut keriily-
kuva, ehki silld on voinut jopa ansaita rahaa.'”

Valokuva on niin kutsuttu kiyntikorttikuva, ja sitd onkin luul-
tavasti vedostettu useita kappaleita. Ehki se on ollut keriilykuva
samaan tapaan kuin esimerkiksi Julia Widgrenin ottama kuva tun-
netuista rikollisista Isontalon Antista ja Rannanjirvestd." Kiyn-
tikorttikuva yleistyi 1850-luvulta lihtien. Samalle negatiivilevylle
valotettiin vierekkidin useita pienid ruutuja. Kuvat vedostettiin
kerralla, yksittdiset kuvat leikattiin irti ja liimattiin vakiokokoi-
sille taustapahveille. Keriilykohteina sukulaisten ja ystivien kuvat
olivat haluttuja, mutta my6s kuvat kuuluisuuksista, rikollisista ja

1% Ks. Nummelin 1987. Muotokuvaperinnettd erityisesti sukupuolen nikokul-
masta on analysoinut viitdskirjassaan Tutta Palin (2004). Bjorkmanin valokuvaa
katsoessa voisi Palinin tulkintojen innoittamana pohtia esimerkiksi sitd, olisiko
naispuolinen kulkija asettunut tai aseteltu samanlaiseen asentoon kuin Kalkki-
maan pappi?

139 T4mi tosin ei ole todennikoistd, koska valokuvan vedoksia on museon kokoel-
miin pddtynyt vain yksi kappale. Olen kuitenkin kuullut huhuja, ettd kuvia olisi
ollut liikkeelld useampia kappaleita.

149 1870-luvulta lihtien valokuva siirtyi niin tieteen kuin poliisin luokittelujirjes-
telminkin kiyttoon. Kuvien avulla analysoitiin rodullisia piirteitd, rikollisuuden

tyyppeja tai mielisairautta. Ks. esim. Délle, Savia & Vuorenmaa 2004, 10, 28;
Hamilton & Hargreaves 2001; Lalvani 1996, 108-117; Onnela 1995; Tuori 2001.
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kummajaisista olivat suosittua kauppatavaraa.'”! Valokuvaa Kalk-
kimaan papista on kiytetty yleisesti kuvittamaan hinestd kerto-
via lehti- ja muita kirjoituksia, joten voi olettaa sen olleen hyvin
tunnetun ainakin paikallisten keskuudessa. Tosin kuva esiintyi
julkaistuna ensimmaisen kerran vasta vuonna 1976, joten se mitd
luultavimmin ei ole ollut kovin laajalti tunnettu vield vuosisadan
alkupuolella.'?

Arkkiveisu “engelsmannein kéytoksesti”

Useimpien Kalkkimaan papin runojen teon ajankohtaa on mahdo-
tonta méiiritelld samoin kuin sitd, milloin ne ensimmiisen kerran
on kirjoitettu muistiin. Varhaisin sdilynyt kirjoitus on kuitenkin
ajallisesti mairiteltivissi. Se on arkkiveisuna julkaistu Kalkkimaan
pojan laulu Engelsmannein kiytoksesti Oulun lidnissi kesilld 1854.
Arkkiveisu julkaistiin Christian Evert Barckin kirjapainossa vuon-
na 1854." Veisun muistiinkirjoittajasta ei ole merkintda. Tiedossa
ei myoskdin ole, montako kappaletta veisua painettiin. Veisu on
tallessa ainakin Oulun yliopiston kirjaston kokoelmissa.!** Maija
Hirvosen Suomalaisen Kirjallisuuden Seuralle kokoamassa sala-
nimikirjassa tosin ehdotetaan viisun tekijiksi Johan H. Lémania,
joka kirjoitti 1850-1860-luvulla esimerkiksi arkkirunoja, lehtily-
ritkkaa ja kirjoituksia Oulun Wiikko-Sanomiin.'> Useissa lihteis-

41 Dolle, Savia & Vuorenmaa 2004, 12; Tuori 2001, 62.

142 Ainakin minun l8ytimissini materiaalissa kuva tosiaan ilmestyy vasta Arvid
Oukan toimittaman Tornionlaakson kansanperinnetti -julkaisun neljinteen osaan
vuonna 1976. Siti ennen Kalkkimaan pappia kisittelevissi lehtijutuissa ei ollut
kuvitusta lainkaan.

> Ouluun kirjapainon perustanut C. E. Barck oli ruotsinkielinen. Hin oli myds

Oulun Wiikko-Sanomien ensimmiinen kustantaja ja julkaisija; suomenkielinen leh-
ti alkoi ilmestyd vuonna 1829. Tommila 1988, 125.

144 Maininta arkkiveisusta 18ytyy myos Arvid Hultinin laatimasta arkkikirjallisuu-
den luettelosta nimelld Kalkkimaan pojan laulu engelsmannein kiytoksisti Oulun
lidinissi kesilli 1854. Hultin 1931, 168.

4 Hirvonen 2000, 462.
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sd veisun tekijaksi kuitenkin oletetaan Kalkkimaan pappi. Myos
nimike "Kalkkimaan poika” viittaisi hineen; tuskin Kalkkimaan
kokoisessa paikassa on ollut kahta Kalkkimaan pojaksi kutsuttua
runoilijaa samaan aikaan, etenkiin kun Lémanista ei ole perinne-
tai lihdetietoja alueelta.

Arkkiveisut olivat lauluvihkosia, jotka yleensd olivat edullisia
ja joita myytiin markkinoilla, vienkokouksissa ja muilla tapaa-
mispaikoilla. Arkkiveisuja oli hyvin eri tyyppisid, ja niiden sisil-
to vaihteli hengellisestd maalliseen ja valistavasta viihteelliseen.'4
Myés tiedottaminen oli arkkiveisujen keskeinen tehtdvi: niiden
vilitykselld kerrottiin murhista, rydstoistd, luonnonmullistuksista,
sodista ja muusta tavallisuudesta poikkeavasta. Arkkiveisut toimi-
vatkin aikansa uutiskanavana.'?

Arkkiveisut levisivit niin kirjallisesti kuin suullisestikin. Kier-
televit laulajat levittivit tiedot tapahtumista nopeasti ja tehokkaas-
ti. Laulujen musiikillista puolta ei Anneli Asplundin mukaan ole
folkloren tutkimuksen piirissd paljonkaan kisitelty, mutta kirjalli-
suudentutkija Liisi Huhtala toteaa, ettd yksinkertainen sietyyppi
ja sivelmi viittaavat kuulomuistin keskeisyyteen. Painatteen myy-
jd yleensd mainosti veisua laulamalla sen kertaalleen lidpi."® Laulut
saattoivat olla jonkun tietyn henkil6n sepittimii, kuten Kalkki-
maan pojan runo, mutta koska tekijinoikeuksia ei tunnettu, kol-
lektiiviperinteeni kulkeneita lauluja on saatettu koota yhteen, niitd
saatettiin lyhennelld tai sepittdd lisdd sikeist6jd. Painettu teksti al-
koi vahitellen vaikuttaa siten, ettd siitd tuli oikeana pidetty versio
suullisena kollektiiviperinteeni siilyneesti laulusta.'?

Arkkiveisujen sivelmii ei yleensd ole merkitty muistiin, mutta
on oletettavaa, ettd Engelsmannein kiytoksesti -runo kuten useim-
mat muutkin Kalkkimaan papin runot ovat alun perin olleet

146 Asplund 1994, 9-10; Huhtala 1996, 238.

47 Asplund 1994, 35-36; Heikkinen A. 1993, 93-99; Kukkonen P. 1997, 107;
Tommila 1986. Ks. myés Kirkkala 1988, 37.

148 Asplund 1994, 9-10; Huhtala 1996, 240; Tommila 1986.
¥ Asplund 1994, 28, 40, 46; Kukkonen P. 1997, 108.
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lauluja. Ne ovat rakenteeltaan sen kaltaisia, ettd ne ovat helpom-
min pysyneet mielessi laulettuna, vaikka melodia olisi vaihdellut.
Nilkihddt-runo on sivelletty ja levytetty vuonna 2002."° Engels-
mannit-runo on my9s aiheeltaan tyypillinen arkkiveisu: ajankoh-
taisesta tapahtumasta kirjoitettu, kantaaottava suomalaisuutta ja
suomalaisia puolustava laulu. Ilmeisesti kustantaja on my®s katso-
nut “Kalkkimaan pojan” olevan sen verran tunnettu nimi, ettd hi-
net kannattaa myynnin lisidmiseksi mainita runon tekijani. Ken-
ties Pietari Herajirvi on itse kiertinyt kauppaamassa veisua.’

Kalkkimaan papin Raamattu

Ainoa esineellinen muisto Kalkkimaan papista on Raamattu, jon-
ka kerrotaan kuuluneen hinelle. Pietari Herajirven maallinen
omaisuus tuskin oli suuren suuri.’”? Joissain lihteissi mainitaan
hinen omistaneen kirjoja, mutta siit ei ole tietoa, mihin ne hinen
kuolemansa jilkeen olisivat joutuneet. Hinen vaatteensa lienee hi-
vitetty. Kirjeitii, runoja tai muuta itse kirjoittamaansa materiaalia
Kalkkimaan pappi ei tiettdvisti jattanyt jilkeensd — tai vaikka olisi
jttdnytkin, niitd ei endi ole tallessa.™

Folkloristi Ulla-Maija Peltonen viittaa tutkimuksessaan Puna-
kapinan muistor Ruth E. Mohrmaniin, joka analysoi esineen mer-
kitystd kolmesta eri nikokulmasta. Esineet voivat hinen mukaan-
sa sdilyttdd muistoa ensiksikin suoraan, jolloin muisto voi liittyd
yksilon eliminhistoriaan. Toiseksi esine voi olla tirked kitketyn
0 Torvald Padjirven levytys 2002.
1 Huhtala 1988, 48—49.

152 Ainakaan perunkirjaa ei ole olemassa, joten omaisuutta ei ole jaettu virallista
tietdi. OMA, Tornion tuomiokunta. Ecl: 12. Alatornion ym. pitijien kirijikunta.
Perunkirjat 1880-1885; Tornion tuomiokunta. Ecl: 13. Alatornion ym. pitdjien
kirajikunta. Perunkirjat 1886-1890.

1 Mirjam Kilkidjin novellissa Kalkkipappi piihenkils on kirjoittanut muistelman-
sa, jotka kuitenkin polttaa hiukan ennen kuolemaansa. Vain yksi sivu jid talteen
Raamatun viliin. Raamattu putoaa ja tallautuu hankeen vikijoukon tollistellessi
kirkkomaan aidan vierelle kuollutta kulkijaa. Kilkdjd 1989.
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merkityksen vuoksi, esimerkiksi tyokalulla voi olla kaksoismer-
kitys: se on kiyttdesine, mutta se voi myds muistuttaa ihmisestd,
joka esinettd on kiyttinyt. Kolmanneksi esineen kantama muisto
voi olla tdysin symbolinen."*

Kalkkimaan papin Raamattu sisiltdd kaikki nimai tasot. Ensin-
nikin se saa merkityksensi siitd, kenelle sen ajatellaan kuuluneen
ja mitd asioita tihdn henkiloon liitetidn. Muistot, kertomukset,
historia, kokonainen elimai ja historia kiteytyvit esineeseen, joka
ndin latautuu lukemattomilla merkityksilla. Yksi tarina kietoutuu
sithen, ettd Kalkkimaan papin kerrotaan vetineen Raamattua pe-
rissdin. Raamattu esineeni ja symbolina kuvaa koko Kalkkimaan
papin olemista ja kummallisuutta. Toisaalta Raamattuun liittyvit
tarinat muodostavat itsessddn vyyhden: miten Kalkkimaan pappi
kuritti sitd, miten hin vaihtoi sen toiseen, minne se hinen kuole-
mansa jilkeen kulkeutui, mitd sille sitten kivi ja miten se lopulta
pddtyi museoon.

Ruottalan kylidn, Kalkkimaan papin kotikylin historiaa kir-
joittanut ja koonnut Pertti Vuento on selvittinyt Kalkkimaan
papille kuuluneen Raamatun vaiheita. Vuennon mukaan timin
ensimmiinen Raamattu oli vuoden 1642 painos, vanhin suomen-
kielinen Raamattu. T4std kirjasta on yhi tallessa puukannet ja osa
sivuista, osa on kulunut pois. Lehdelle 232 on lyijykynilla kirjoi-
tettu: " Tamin kirjan oikia omistaja on Petter Wilhelm Miki. P. A.
Miki on saanut raamatun Kalkkimaan papilta vaihtamalla timin
hameeseen.”

Toisen Raamatun Kalkkimaan pappi hankki tultuaan heri-
tykseen, jolloin hin myds myi edellisen, perdssd vetiminsi Raa-
matun. T4mid toinen Raamattu oli toinen painos 1700-luvulla
ilmestyneestd, Rekisteriraamatuksi kutsutusta kirjasta, jota lesta-
diolaiset mydshemmin yleisesti kiyttivit. Etusivulla on omistuskir-
joitus: “Better Abraham Herajirvi on dimin ojkia omistaja Téstd
Piivis Etes 1882 — 23 helmikuuta.” Sen jilkeen tulee teksti: "Sofia

154 Peltonen U-M.1996, 24. (Alkuperiisteksti on saksaksi jota en itse osaa, joten
tukeudun tissi Peltosen teokseen ja tulkintaan.)
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Brinnstrom osti raamatun saarnamies P. A. Herajirveltd vuonna
1885 ja luovutti vuonna 1926 pojantyttirelleen Mirta Brinnstro-
mille, joka antoi sen veljensi pojalle Steffen Sovlelle 15.5.1979.”

Kalkkimaan papin Raamattu esineend on kokenut myds mo-
nenlaista, ja sen historiaan liittyvit lukemattomat sen omistajaan
eri tavoin suhtautuneet henkilét. Joku olisi halunnut hivittii sen,
toinen pelkasi sitd, kolmas halusi sdilyttdd sen. Maria Koskijoki on
pohtinut esinettd muistin herdttdjini ja muiston vilittdjaini. Esine
ei heijasta vain mennyttd, vaan se jatkaa olemassaoloaan suhteessa
nykyisyyteen.””® Kalkkimaan papin Raamattu on esimerkki siitd,
miten konkreettisesta kappaleesta tulee myos symbolisia merki-
tyksid kantava.

2.3 Kalkkimaan pappi kotiseutuperinteessi,
lehtikirjoituksissa ja tutkimuksissa

Kotiseutumiesten aineistot

Kalkkimaan papin tekemit runot olivat tilapddrunoja. Kalkki-
maan papin eldessi talletettuja runoja onkin siilynyt vain edelld
mainittu arkkiveisu ja Linnasen kirjoituksessa julkaistut runot.
Kalkkimaan papin runoja ja kertomuksia hinestd on kuitenkin
sdilynyt kohtuullisen hyvin, suurimmalta osin innokkaiden ko-
tiseutumiesten ansiosta. Kalkkimaan papin runoja ja perinnettd
ovatkin pitkdin kerinneet nimenomaan miehet. Naiset ovat kylld
olleet kertojina mutta eivit kerddjind ennen 1950-lukua, jolloin
SKS:n stipendiaatti Elli-Kaija Kéngis teki haastatteluja Tornion-

1 Vuento 1994. Tilld hetkelld Kalkkimaan papin toinen Raamattu on esilld Alator-
nion pitijinmuseossa. Tornionlaakson maakuntamuseoon lahjoitettiin 22.5.2006
Raamattu, jonka kannen omistuskirjoituksen viittaavat Petter Herajirveen. Timi
Raamattu on vuodelta 1862. Museonjohtaja Henri Nordbergin sihkopostiviesti
Pilvi Rantalalle 10.11.2008.

156 Koskijoki 1997, 269.
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laaksossa.”” Kiytin kisitettd kotiseutumies kuvaamaan sellaista
perinnettd kerdnnyttd henkildd, jonka taustalla ei ole SKS:n kal-
taista instituutiota vaan jotka ovat tehneet kotiseututy6td lihinna
oman kiinnostuksen ja/tai ideologisten syiden vuoksi. Suullinen
perinne heijastaa aikansa sukupuolikisityksid. Myos kansanperin-
teessd on olemassa sukupuolijako: miehet kertovat erilaisia tarinoi-
ta ja eri tavalla kuin naiset. Naisten kulttuuri on usein suullista,
minki vuoksi se ei vilttimarttd ole vilittynyt jilkipolville eika sita
aina ole pidetty sdilyttimisen arvoisena.’®

Perinteenkeruu ja kotiseututyd olivat aatteina valtakunnallisia,
mutta paikallisesti tietyilld henkil6illd oli hyvin suuri merkitys
sille, ettd Kalkkimaan pappia koskevaa perinnetti on talletettu
kohtalaisen paljon. Kalkkimaan papin runoja ei varmastikaan oli-
si talletettu muistiin yhtd innokkaasti ilman Jalmari Puoskarin
ja Arvid Oukan kaltaisia miehid. Molemmat kokosivat, tallettivat
ja muokkasivatkin tornionlaaksolaista perinnettd, Puoskari 1930-
luvulla ja Oukka 1970-luvulla. Molemmat olivat kiinnostuneita
Kalkkimaan papin tarinasta.” Perinne ei siirry eteenpiin itses-
tddn, vaan yksittdiset henkilot valitsevat mitd siirtdvit eteenpdin ja
miti eivit. Kalkkimaan pappia koskeva perinnekin olisi saattanut
jaadi suulliseen muotoon, ilman ettd sitd olisi kirjattu mihinkddn
mydhemmin tarkasteltavaksi.

Kotiseutuhengen syntyminen ja vahvistuminen liittyi yleisiin
ajan virtauksiin. Kaupungistumisen my6td maalaiset arvot kat-
sottiin uhatuiksi 1800—-1900-luvun vaihteessa, ja niitd lihdettiin
puolustamaan. Pohjoisessakin oli paikallista perinnettd alettu
vaalia 1900-luvun alkupuolella, ja esimerkiksi Peripohjolan ja
Lapin kotiseutuyhdistys perustettiin vuonna 1914. Yhdistyksen
pddmairini oli edistdd alueen sivistysolojen ja luonnon tuntemus-
ta ja tutkimusta sekid huolehtia maakuntamuseon perustamisesta

57 Elli-Kaija Kéngis teki kenttityon kotiseudullaan. Tiedot tutkija (SKS, KRA
4dnitearkisto) Helga Tahvanainen, sihkopostiviesti 11.12.2006.

158 Nenola 1990, 12.

19 Oukasta ja Puoskarista ks. esim. Rantala 2008.
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Tornioon. Asiamiesverkoston tehtivini oli kerdtd museota varten
esineistod laajalta alueelta.'®

Nuori ylioppilas Uuno Hannula kerisi kotiseutunsa perinnet-
td, ja vuonna 1914 hin antoi Suomalaisen Kirjallisuuden Seuralle
kokoelman muistiin merkitsemidin Kalkkimaan papin runoja,
yhteensi yksitoista runoa. Mydhemmin Hannulasta tuli kansan-
edustaja, padtoimittaja ja maaherra. Kokoelmassa on my6s hinen
omia kommenttejaan ja mainintoja runon antajasta sekid Kalkki-
maan papista. Uuno Hannula oli syntynyt Alatorniolla vuonna
1891 ja piissyt ylioppilaaksi vuonna 1912. Hin toimi Pohjolan
Sanomien pditoimittajana vuodesta 1917 lihtien ja kansanedus-
tajana vuodesta 1927. Vuonna 1931 hin valmistui maisteriksi.
Hannula oli mukana Perdpohjolan nuorisoseuran ja Peripohjolan
opiston toiminnassa — kuten mydhemmin myés Jalmari Puoska-
ri.'" Hannulan keridyksen taustalla lienee ylioppilaiden tekemiin
kansanvalistustyéhon liittynyt henkilokohtainen innostus: ha-
luttiin itse menni kansan pariin levittimadn valistusta. Taustalla
oli ajatus siitd, ettd demokraattisen kehityksen aikaansaamiseksi
olisi levitettivi tietoa yleisistd asioista ja avarrettava vieston yleis-
sivistystd.'?

Seuraavan kerran Kalkkimaan papin perinne heritettiin hen-
kiin 1930-luvulla. Perdpohjolan opiston opettaja Jalmari Puoskari
kuulutti vuonna 1932 sanomalehti Pohjolan Sanomissa keriavinsi
Kalkkimaan papin runoja talteen. Puoskari piti Kalkkimaan pa-
pista my6s lukuisia esitelmid radiossa, kotiseutupiivilld ja muissa
tilaisuuksissa. Hin perusteli runojen talteen saamisen merkityk-
sestd kotiseututyolld ja silld, ettd unohdettu Kalkkimaan pappi
ansaitsisi arvon ainakin kuolemansa jilkeen. Tarkoituksena oli
myos pystyttdd Kalkkimaan papin haudalle muistomerkki. Niilo

160 Ks. Anttila 1964; Lihteenmiki 2006, 67; Rahikainen P. 2006, 148.

1! Uuno Hannulan aineisto. SKS KIA. Tiedot Hannulasta Aikalaiskirja 1934;
Suomen Kansallisbiografia 3, 2004, 556. Peripohjolan opisto 100 vuotta 2001;
Perdpohjolan Nuorisoseurain Keskusseuran 50-vuotisjulkaisu 1958.

162 Anctila 1964, 46—48.
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Teerijoki kirjoitti Kemin kotiseutu- ja museoyhdistyksen julkaisu
Jatulissa, etti

[k]otiseutuviki suhtautuu aina kunnioittavasti entisten sukupol-
vien tydhon ja aikaansaannoksiin. Téstd perusasenteestaan joh-

tuen se pyrkii myds siilyctdmadn tuleville sukupolville jotakin

siitd, minkd entisaikojen yksildt ja yhteisot ovat luoneet.!*?

Sama henki nikyy vuonna 1884 syntyneen Jalmari Puoskarin kir-
joituksissa.

Vastauksena kerdyspyyntéon Jalmari Puoskarille lahetettiin yh-
teensd kuusitoista kirjettd, ja ne sisdltdvit eri versioita ja katkelmia
yhteensi kuudestatoista eri runosta. Jalmari Puoskarin kokoama ai-
neisto ja hinen pitimidin esitelmid ja muistiinpanojaan on tallessa
SKS:n kansanrunousarkistossa.'** Muistiinpanot sisiltdvit runoja,
yhden pilkkasaarnan seki kertomuksia Kalkkimaan papista. Ker-
tojien nimii ei yleensi ole mainittu, mutta kirjeistd suurin osa on
omalla nimelld kirjoitettu. Tornionlaakson Maakuntamuseon ja
Matarengissi Overtornedssa sijaitsevassa Pohjoiskalotin kulttuuri-
ja tutkimuskeskuksen (Nordkalottens kultur- och forskningscent-
rum) arkistoissa on lisiksi d4nitteind Puoskarin pitimii esitelmii
Kalkkimaan papista sekd hinen haastattelujaan.'®

Toinen innokas Kalkkimaan papin perinteen kerddji, alator-
niolainen vuonna 1898 syntynyt herastuomari ja maanviljelija
Arvid Oukka, kulki Tornionlaaksossa ainakin 1970-luvulla ke-
riten kertomuksia, runoja, perinnetietoutta, sanontoja ja muuta
paikallista materiaalia. Hin julkaisi omakustanteena useita niteitd
Tornionlaakson kansanperinnettd, ja Tornionlaakson maakunta-
museon arkistossa on lukuisia mappeja hinen muistiinpanojaan

16

ja muuta materiaalia.'®® Oukan muistiinpanot sisiltivit runsaas-

19 Teerijoki 1960, 3.
164 SKS KRA. Pertti Vuennon sitomaton aineisto 5. 1994-1995.

19 TLMM iinitteet 261, 280 ja 478; NKFC 1-00231 Ragnar Lassinantti -kokoel-
ma; Puoskarista ks. Rantala 2008.

106 Qukka 1973-1977; TLMM, Arvid Oukan aineistot.
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ti Kalkkimaan pappia koskevaa aineistoa. Suurimmasta osasta ei
selvii, kuka runon tai kertomuksen on kertonut, koska Oukka ei
useinkaan ole merkinnyt lihteitdin. On aivan mahdollista, ettd
osa materiaalista on Oukan itsensd keksimii tai sellaista, joka on
kerrottu jostain muusta henkil6std.’” Tutkimukseni kannalta on
kuitenkin toissijaista, ovatko runot Kalkkimaan papin omia; ne
on kuitenkin laitettu hinen nimiinsd, samoin juttuja kerrotaan
juuri hinestd eikd jostakusta muusta.

Oukan julkaisujen ja muun materiaalin lisiksi kiytossini on
ollut useita hinen haastattelujaan. Tornionlaaksossa 1970-luvulla
paikallisperinnetti kerdnnyt Aarre Nyman haastatteli Arvid Ouk-
kaa maaliskuussa 1973 ja teki myos toisen haastattelun yhdessd
Ilkka Kolehmaisen kanssa saman vuoden joulukuussa.'®® Tor-
nionjokilaaksossa kerittiin tuolloin perinnettd suomalais-ruotsa-
laisena yhteistyond. Vanhoilta perinteentaitajilta kyseltiin esimer-
kiksi paikallisia pilkkalauluja sekd niiden sepittdjid ja esittdjid.'®
Maaliskuun 1973 matkan rahoitti Svenskt visarkivet, ja haastat-
telijat edustivat Kansanrunousarkistoa, vaikka kumpikaan ei ol-
lut tydsuhteessa Suomalaisen Kirjallisuuden Seuraan.” Kolmas
haastattelu on Tornionlaakson maakuntamuseon dinitearkistoon
talletettu pédividmiton haastattelu, jossa haastattelijana on torni-
olainen iidinkielen lehtori Eija Lassila. Tdmikin haastattelu on
tehty luultavasti 1970-luvulla Alatornion pitdjiseuran nimissi."”

Perinteenkeridjistd ja kotiseutumiehisti Uuno Hannulan ai-
neisto sisiltdd lihinnd Kalkkimaan papin runoja, hinen omia
kommenttejaan on mukana vain muutama. Jalmari Puoskarin ja
Arvid Oukan aineistoissa sen sijaan on hyvin runsaasti materiaa-

167 K. Kurki 2004.
168 SKSA 31. 1973 ja SKSA 237. 1973.
19 Nyman 1979, 41 (Kansanmusiikki).

170 Tiedot tutkija (SKS, KRA #initearkisto) Helga Tahvanainen, sihkdpostiviesti
11.12.2006.

71 TLMM éinite 526. Tiedot Museonjohtaja Henri Nordbergin sihkdpostiviesti
Pilvi Rantalalle 20.12.2006.
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lia, jota heiddn haastattelunsa ja esitelminsi tdydentivit. Etenkin
Oukka oli loistava kertoja. On myos kiinnostavaa tarkastella sit4,
miten ja mitd ndma perinteen taitajat kertovat Kalkkimaan papista.
Molemmilla on myos omat nikemyksensi tdstd henkildstd, mutta
heiddn Kalkkimaan pappi -tulkintoihinsa palaan myshemmin.

Perinnehaastattelut ja kerdelmir

Kalkkimaan pappia koskevaa perinnettd on tallessa etenkin Suo-
malaisen Kirjallisuuden Seuran arkistoissa; maininnat tosin on
etsittdvd esimerkiksi paikkakunnan, kerddjin tai litteraatioiden
perusteella. Kalkkimaan pappi mainitaan yleensd osana pidempii
haastattelua, vain muutamissa kerdelmissi hin on ainoa kertomi-
sen kohde.

Suomalaisen Kirjallisuuden Seura perustettiin vuonna 1831.
Ensimmiinen keruuohjelma julkaistiin vuonna 1850, ja SKS kus-
tansi stipendeilld ylioppilaiden runonkeruumatkoja vuosina 1845—
1861. Yhteensd 28 ylioppilasta kerisi runoja eri puolilta Suomea.
SKS:n toisella keriilyajanjaksolla ylioppilaat tekivit lyhytaikaisia
matkoja Suomessa. Martti Haavion mukaan “kaukaiseen Lappiin
teki tuloksellisen matkan” J.V. Murman ja julkaisi matkansa jil-
keen Muutamia selityksid Suomalaisten muinaisista taikauskoisis-
ta tavoista ja noitakeinoista.”> Murman tapasi matkallaan myos
Kalkkimaan papin ja kirjoitti paivikirjaansa:

TAaled menin sitee kyytilld Rovaniemeen saakka ja kyselin vililld
mennessinikin paikan kussakin runoja, satuja, tietoja ja loihto-
ja. Kemissi sain viimein kuulla, ettd muudan kulkupoika Petter
Herajirvi Ruotsalan kylisti oli mainio osaamaan yhti ja toista;
mind odottelin ja sain viimein puheelleni. Se osasi kylld lauluja;
vaan ne olivat omia sepittimidnsi. Niin kirjotin mini muuta-
man niytteeksi; runoja se ei osannut, uutta ei vanhaa.'”?

172 Haavio 1931.
173 Murman 1901.
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Murmanin muistiinpanoissa ei ole mainintoja Kalkkimaan papin
lauluista.'”* Maininta kuitenkin kertoo sen, ettd Pietari Herajirvi
on ollut seudulla tunnettu jo varhaisessa vaiheessa.

1930-luvulla Kalkkimaan papista kerrottiin my6s Samuli ja
Jenny Paulaharjulle, jotka kiersivit Lapissa tallentamassa perinnet-
td."”> Kansanrunousarkistossa on kisikirjoituksina my6s muutamia
muita kertomuksia Kalkkimaan papista.”” Kisikirjoitusten lisiksi
Kansanrunousarkistossa on lukuisia haastatteluja, joissa kerrotaan
Kalkkimaan papista. Yhteensi nauhoituksia on kahdeksantois-
ta. Myos Tornionlaakson Maakuntamuseon #initearkistossa on
nauhoitteita, joissa haastateltavat muistelevat Kalkkimaan pappia.
Yhteensi nauhotteita on nelji, joukossa Arvid Oukan haastattelu
ja Jalmari Puoskarin esitelmd.”” Sekd SKS:n ettda TLMM:n haas-
tattelut on tehty suurimmalta osin 1950- ja 1970-luvulla Tornion-
laaksossa, ja haastateltavat ovat idkkiitd paikallisia. Haastattelijat
olivat SKS:n stipendiaatteja, seuran tyontekijoitd tai muuten pe-
rinteen tallentamisesta kiinnostuneita henkil6itd. Niiden lisiksi
Kotimaisten kielten tutkimuskeskuksen kokoelmissa ja kirkolli-
sen kansanperinteen kyselyn vastausten joukossa on kertomuksia
Kalkkimaan papista.'”®

Kotiseutumiesten materiaalit perustuvat suurelta osin suulli-
seen perinteeseen, mutta minulle ne ovat vilittyneet kirjoitettui-
na ja suodatettuina; itse en ole ollut lisnd kerrontatilanteissa. En
toki ole ollut mukana my6skidin haastattelutilanteissa 1950- tai
1970-luvulla, mutta koska haastattelut on nauhoitettu kokonai-

174 SKS KRA. Murman, J.V. I F 4, 6. Vanhoja runoja ja loihtoja.

175 SKS KRA. Paulaharju, Samuli 33123-33518: 33377. 1936 ja 33123-33518:
33378. 1937.

176 SKS KRA. Hammasjirvi, Otto. KRK 243: 6 ja 80. 1935; SKS KRA. Typpé,
Soini. KRK 229:1. 1936; SKS KRA. Niemi, Charles. PK 48: 8618—8619 ja 8626.
1938; SKS KRA. Niemi, Charles. KT 222: 7-9, 11. 1936-1938; SKS KRA. Kan-
tojirvi, Aukusti. n 1-238: 19. 1936-1937; SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587.
1956.

177 Ks. lihdeluettelo SKSA ja TLMM, #initteet.

178 K. lihteissd KOTUS ja SKS KKA, kirkollisen kansanperinteen kysely.
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suudessaan, voi niissd kuulla haastattelijan esittimit kysymykset
ja liittdd kertomukset muuhun kerronnan kontekstiin. Nauhoilta
on myds aistittavissa ja kuultavissa suullisen kerronnan tilanne ja
perinne, vaikka haastattelu vuorovaikutustilanteena poikkeaakin
tavanomaisesta kerrontatilanteesta.”” SKS:n dinitearkistossa ole-
vat haastattelut on litteroitu kisiteltdvien aiheiden mukaan, ja olen
itse tehnyt niistd sanatarkat litteraatiot. Kaikissa haastatteluissa
haastateltavat kidyttivit omaa Tornionlaakson murrettaan, joten
litteraatioissani saattaa olla epitdsmillisyyksii. En kuitenkaan
usko murteen vaikeuttaneen asian ymmartimistd, vaikka jotkin
ilmaisut tai sanat ovatkin olleet minulle vieraita.

Kalkkimaan papista 1950-, 1960- ja 1970-luvulla kertoneet
ihmiset ovat olleet lapsia sithen aikaan, kun timi on vaeltanut
Tornionlaaksossa. Osa, kuten Arvid Oukka, ei hinti ole koskaan
nihnyt vaan kuullut juttuja vanhemmiltaan tai isovanhemmil-
taan. Haastatteluissa ja muissa lihteissi on jonkin verran mainin-
toja siitd, millaisissa tilanteissa Kalkkimaan papista yleensi ker-
rottiin: iltaisin perheen kesken, illanvietoissa tai muissa yhteisissa
kokoontumisissa.'® Joitain asioita ei lasten kuullen kerrottu.'
Kertomukset ovat siirtyneet eteenpdin muistitietona ja kiteytyneet
vihitellen tiettyihin muotoihin.”®? Eniten haastatteluissa muistel-
laan Kalkkimaan papin pukeutumista, runoilua ja kujeita.

Haastattelujen tarkoituksena on ollut tallentaa paikallista pe-
rinnettd. Kuten aiemmin jo mainitsin, vuonna 1973 kerittiin Tor-
nionlaaksosta etenkin pilkkalauluja ja kartoitettiin niiden sepit-

179 Haastattelusta perinteentutkimuksen aineistonhankintatapana ja vuorovaiku-
tustilanteena ks. esim. Kaivola-Bregenhgj 1985 ja 1988; Lehtipuro 2003; Roberts
1978.

180 Esim. Kalkkimaan pappi. Pohjolan Sanomat, Michigan 1958; Matala 1971 (Ja-
tuli); SKSA 253: 44. 1973.
181 Aiheesta ks. Kaivola-Bregenhgj 1991, 38.

182 Muistitiedosta on kirjoitettu runsaasti. Kollektiivisesta ja sosiaalisesta muistami-
sesta ks. esim. Connerton 1989; Korkiakangas 1999 ja 2005; Ollila 1993; Wertsch
2002. Muistitiedosta mm. Pdysi 1997, 50-51; Saarinen 2005; Ukkonen 2000a ja
2000Db.
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tdjid ja esittdjid. Litteroituja haastatteluja lukiessani minun onkin
ollut jatkuvasti pidettivd mielessini, etti itseniisiltd kertomuksilta
vaikuttavat tekstit ovat osa laajempaa kokonaisuutta, jossa haas-
tattelija on kysynyt tietyt kysymykset ja vield tietyistd syistd. Jot-
kut haastateltavat kertovat Kalkkimaan papista laajasti, toisissa
haastatteluissa taas voi kuulla taustalla haastattelijan kysymykset.
Viliin haastattelijat jopa johdattelevat haastateltavia kysymailli esi-
merkiksi "Kukas se teki laulun niistd Nilkihiistd?” Niin jotkin
teemat korostuvat ja toiset jadvit ulkopuolelle.'®

Haastatteluissa esiintyvit kertomukset Kalkkimaan papista
ovat pidosin kiteytyneitd kertomuksia jo unohtuneesta henkilds-
td, paikallisesta erikoisuudesta, pilkkarunoilijasta ja kujeilijasta.
Tdhdn kertomisen genreen kuten haastattelujenkaan teemaan ei
kuulu esimerkiksi sen pohtiminen, oliko Pietari Herajirven lap-
suus onnellinen, oliko hinelld ystivid tai miten hin kulki talosta
taloon.'®* Kertomuksia voidaankin lukea siiti nikékulmasta, mil-
laisiin kulttuurisiin kertomisen tapoihin ne liittyvit." Kertojien
esiin nostamat asiat saattavat olla niitd, joita perheen piirissi on
aina kerrottu, jotka he muistavat parhaiten tai jotka heidin mie-
lestddn “kuuluu” kertoa tissd yhteydessi. Haastattelutilanteessa
kertoja ei vilttimittd edusta niinkdin itseddn kuin yhteisodin tai
sitoutuu dialogiin haastattelijan kanssa ja timin ehdoilla.

Silloin tdlloin haastateltavat ottavat kantaa kertomuksen to-
denperiisyyteen tai muuten kommentoivat sitd.'*® Ainoastaan jois-
sain haastatteluissa voi kuulla kertojan oman motivaation tiettyyn
teemaan. T3illoin voidaan olettaa kertomusten kuvastavan kerto-
jiensa kisityksid menneisyydestd ja oman yhteisénsd historiasta.
Haastattelut on tehty tietyssid kontekstissa, suullinen tilanne on
nauhoitettu, arkistoitu ja litteroitu. Sitten, monta vuosikymmen-

18 Keruuohjeista ja haastattelujen kontekstista ks. esim. Peltonen U-M. 2004.

184 Tarinoitumisesta ks. Hobsbawm 2005, 17; Kalela 2000, 125-126; Lehtipuro
1982, 21-22 ja 1984, 49; Siikala 1989, 101.

18 Ks. Apo 1995, 182.
18 Esim. TLMM iinite 526. Ks. Lehtipuro 2003, 25; Siikala 1984, 112.
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td my6hemmin, olen tdysin ulkopuolisena sekd ajan, paikan ettd
alkuperiisen kertomiskontekstin suhteen litteroinut ne uudelleen,
analysoinut ja tulkinnut niitd oman tutkimukseni liht6kohdista.
Voiko aineistosta sitten lukea sellaista, mitd ei ole ajateltu sitd ke-
rittdessd?'®’

Olen monesti pohtinut tulkintojeni eettisid perusteita. Voinko
pditelld jotain haastattelusta, jota en ole ollut itse tekemissi ja
jonka kumpikaan osapuoli ei ole voinut tietdd, mihin heidin sano-
misiaan myShemmin kiytetddn? Teksteistd en ajattele samaan ta-
paan, koska ne on jo kertaalleen julkaistu, joten ne ovat julkiseksi
tarkoitettua materiaalia. Haastattelujen kanssa tilanne on toisen-
lainen. Teenko viirin, kun en tarkastele kertomuksia Kalkkimaan
papista osana koko haastattelua vaan siitd irrotettuina omina ko-
konaisuuksinaan?'®® Toisaalta jokainen arkistoaineiston (tai min-
ki tahansa muun lihteen) kiyttdjd luo omanlaisensa tulkinnan.'®
Alkuperiistd tulkintaa ei endd voi tavoittaa — jos se koskaan on
ollut tavoitettavissakaan.

Kansanperinnettd kerittiessd on pitkddn ajateltu, ettd materi-
aalia pitdd tallentaa niin kauan kuin se vield on mahdollista, en-
nen kuin se katoaa. Ajatus “alkuperiisestd” on eldnyt sitkedsti.'
Samaan ajatukseen olen torminnyt usein tutkimusprosessini ai-
kana. Minulle on lukuisia kertoja ehdotettu, ettd kerdisin talteen
Kalkkimaan pappia koskevaa perinnettd vanhoilta ihmisiltd, kos-
ka muuten se hdvidd. My6s esimerkiksi SKS:n kerddjien haastatte-
lemat ihmiset ovat sidannonmukaisesti vanhoja ihmisida. Miksi sit-
ten ajatellaan, ettd vain vanhat muistavat ja ettei nuorilla ihmisid
ole kertomuksia Kalkkimaan papista? Tai ettd vanhojen ihmisten

187 Ks. esim. Laura Aron viitdskirja Mind kylissi. Aro kiyttdd 1990-luvulla teke-
missdin viitdstydssd tutkimusaineistonaan haastatteluja, jotka hin itse on tehnyt
hyvin erilaisessa tutkimuksellisessa ilmapiirissi 1970-luvulla. Aro 1996.

188 Tosin arkistoissa ihmisten puhe on useinkin erotettu luonnollisista yhteyksis-
tddn. Lehtipuro 2002, 66-67.

18 Ks. Kaivola-Bregenhej 2003, 302; Latvala 2004, 154; Pekkala 2003, 100.
0 Esim. Poysd & Timonen 2004, 224.

83



Kalkkimaan pappi tutkimuslihteissi

kertomukset olisivat jotenkin aidompia, eivithin timin piivin
vanhukset kuitenkaan ole elineet Kalkkimaan papin aikaan. En
halua lihteid siitd ajatuksesta, ettd jokin tutkimukseni materiaali
olisi aidompaa, alkuperdisempii tai oikeampaa kuin jokin toi-
nen. Kaikki ikidluokat tuovat kertomuksiin oman ajallisen ulottu-
vuutensa.

Julkaisin itse alkuvuodesta 2007 kuulutuksen paikallislehdissd
(Lapin Kansa ja Pohjolan Sanomat) keritikseni kertomuksia Kalk-
kimaan papista. Halusin nihdi, ovatko kertomukset muuttuneet
vai siilyneet samantyyppisind kuin aiemmin. Vastauksia tuli yh-
teensd 14, useimmat sihkopostitse mutta osa myos puhelimitse ja
kirjepostina. Vastaajista suurin osa oli keski-ikdisid ja vanhempia
ihmisid. Kuitenkin tdstd uudesta materiaalista kivi ilmi, ettd myos
timin pdivin nuoret tuntevat tarinoita Kalkkimaan papista.’!

Vaikka tornionlaaksolaisten ihmisten eri arkistoihin talletetut
haastattelut ja muut kertomukset Kalkkimaan papista on kerit-
ty eri tarkoituksiin ja erilaisissa konteksteissa, voi niiden pohjalta
kuitenkin tehdi tulkintoja siitd, miten eri aikoina kerrotaan ja on
kerrottu. Kertomukset kantavat mukanaan monia eri aikatasoja,
henkilokohtaisia kokemuksia ja tulkintoja mutta my6s aikansa ja
yhteisonsd historiakisityksid. Ensimmiiset kertomukset ovat 1910-
luvulta, uusimmat vuodelta 2007. Niin ne kattavat lihes sadan
vuoden ajanjakson, jonka aikana myos kertomisen perinne ja tapa
ovat muuttuneet paljon.

Kylikirjat, lehtikirjoitukset ja tutkimus

Kotiseututyd ja paikallisista aiheista kirjoittaminen alkoi kiin-
nostaa monia 1900-luvun loppupuolella. Sukututkimus ja kyla-
historiikkien kirjoittaminen nostivat Kalkkimaan papin jilleen

Y1 Pilvi Rantalan arkisto 1-12. Jotain kertoo my®ds se, ettd Kalkkimaan papilla on

facebook-yhteisdssi titi kirjoittaessani helmikuussa 2009 yli 120 fania, joista suuri
osa on nuoria ja ilmeisen moni torniolaisia tai torniolaislihtdisid. www.facebook.
com —> Kalkkimaan pappi.
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esiin. Hin esiintyy useissa Alatornion, joka nykyisin kuuluu
Tornion kaupunkiin, kylistd tehdyissd kyldkirjoissa, joista monet
on toimittanut Pertti Vuento.””” Hin oli Arvid Oukan ja Jalmari
Puoskarin tapaan kiinnostunut Kalkkimaan papin tarinasta, ja
Ruottalan kylikirjassa onkin laaja kirjoitus timin historiasta ja
perinteestd.” Vuennon ote paikallisperinteeseen on aiempia koti-
seutumiehii enemmin ulkopuolisen tutkijan, eikd hin ota kantaa
Kalkkimaan papin henkil6én samaan tapaan kuin esimerkiksi
Jalmari Puoskari. Tornionlaakson maakuntamuseon arkistossa
ovat kuitenkin Vuennon alkuperiiset kisikirjoitukset, joita olen
kdyttinyt rinnan julkaistujen kylikirjojen kanssa."* Alkuperiisis-
sd teksteissd olevat poistot ja sensuroinnit kertovat kiinnostavalla
tavalla siitd, mitd on soveliasta julkaista ja miti ei.

Kylikirjojen lisiksi Kalkkimaan papista on julkaistu useita
kirjoituksia sanoma- ja aikakauslehdissi niin Suomessa, Yhdysval-
loissa kuin Ruotsissakin.”” Linnasen kirjoitus on julkaistu useaan
otteeseen sekd suomeksi ettd ruotsiksi.””® Olen kiyttdnyt materiaa-
lina my®s niitd sanomalehti Pohjolan Sanomiin ja Lapin Kansaan
tehtyjd haastatteluja, joissa itse olen kertonut Kalkkimaan papis-
ta. Niin olen tavallaan my®s itse tarkastelun kohteena ja kertoma-
perinteen jatkajana, ja samalla olen voinut tarkkailla sitd, mitd
kertomastani nostetaan esille lehtijutussa.””’

192 Ahvenjirvi & Vuento 1981; Ruuttula-Vasari 1993; Vuento 1986; Vuento 1990;
Vuento 1991; Vuento 1994.

193 Vuento 1994.
194 TLMM, Pertti Vuennon aineistot.

195 Esim. Koivula 1960 (Jatuli); Matala 1971 (Jatuli); Lehtola 1992 (Uusi Kan-
sanmusiikki); Puoskari 1985 (Kaltio). Mikili kirjoituksessa on mainittu kirjoittaja,
kirjoitus loytyy lihdeluettelosta kirjoittajan nimelld (esim. Kataja 1885, Oulun
lehti). Mikaili kirjoittajaa ei ole mainittu, kirjoitus 16ytyy otsikon ja lehden nimelld
(esim. Kalkkimaan pappi. Peri-Pohja 29.10.1826).

96 Kalkkimaan pappi. Tornio 4.1ja 11.1.1899; Kalkkimaan pappi. Peri-Pohja
29.10.1926; Kalkkimaan pappi. Pohjan Tornio 29.12.1984; Korteniemi 1990.

17 Lakkala 2005 (Lapin Kansa); Lessing 2003 (Pohjolan Sanomat).
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Olen analysoinut my6s omia tutkimusartikkeleitani esittien
niille samat kysymykset kuin muullekin tutkimusaineistolle.'”®
Kalkkimaan pappi on mainittu my6s Vihtori Laurilan vuonna
1956 ilmestyneessi viitoskirjassa rahvaanrunoilijoista sekd tor-
niolaisen Virpi Toratin folkloristiikan proseminaaritydssi vuo-
delta 1994, joka kasitteli Kalkkimaan pappia. Matti Kuusi on
kirjoittanut artikkelin, jossa Kalkkimaan pappi esiintyy yhteni
kolmesta jurodivyistii eli Kristuksen tihden houkasta, ja myds
Kaisa Kaurasen kansankirjoittajia kisittelevissi artikkelissa hidnet
mainitaan."”’

Niiden lisiksi Kalkkimaan pappi mainitaan esimerkiksi Tor-
nion merkkihenkiloitd esittelevissi lehtisessi, Oulun kulttuuri-
padkaupunkihakemuksessa ja Tornion kirjaston www-sivuilla

olevassa kokoelmassa.2%

2.4 Kalkkimaan pappi kuva- ja siveltaiteessa

Otto Valleniuksen maalaus

Tekstildhteiden lisiksi tutkimusmateriaalini kisittdid muutamia
maalauksia Kalkkimaan papista. Varhaisin on kuvataiteilija ja oop-
peralaulaja Otto Valleniuksen maalaus Kalkkimaan pappi vuodel-
ta 1919. Maalaus kuvaa juhannusta Kallinkankaalla, Keminmaal-
la ldhelld Pietari Herajirven kotikyldd Ruottalaa.?*! Kalkkimaan

198 Rantala 2003; 2004; 2005a; 2005b; 2005¢; 20064 ja 2006b.

199 Kauranen 2005; Kuusi 1990; Laurila 1956; Toracti 1994. Tutkimuskirjallisuus
on lihdeluettelossa merkitty zutkimuslihteisiin silloin, kun se esiintyy lihteen omi-
naisuudessa. Siltd osin kun olen kiyttinyt Kaurasen, Laurilan tai omia tekstejini
tutkimuskirjallisuutena, olen merkinnyt ne myos rutkimuskirjallisuuteen.

200 Sirvi 2005, Oulull; Tornion kirjaston www-sivut, Kalkkimaan pappi; esite
Henkilgiti ja tapahtumia Pobjan Torniosta.

2! Tiedot taulusta Kemin taidemuseon niyttelyesitteesti (Otto Vallenius, niyttely
esilld 26.8.-23.10.2005) seki intendentti Sarianne Soikkoselta 6.10.2005.
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Otto Valleniuksen maalaus Kalkkimaan pappi vuodelta 1919. Maalauksen omistaa
Keminsuun nuorisoseura. Kuva: Tuomo Yliniri.

pappi istuu kuvassa keskelld, samassa asennossa kuin aikanaan Jo-
han Bjérkmanin ottamassa valokuvassa, mutta nyt pukeutuneena
kahteen punasivyiseen hameeseen. Maalauksen lihtokohtana on
ilmeisesti kiytetty valokuvaa.

Valleniuksen tyossid paikalliset ihmiset ovat kerddntyneet kuun-
telemaan Kalkkimaan papin saarnaa tai runoja ja samalla juhli-
maan juhannusta. Kuvassa on erotettavissa tavalliseen kansaan
kuuluvia henkilditd ja toisaalta sivistyneistod, esimerkiksi nuori
ylioppilas, joka ilmeisesti on taiteilija itse. Naisia kuvassa on vain
kolme, joista kahdesta nikyy vain hahmo, ei kasvonpiirteitd. He-
rajirvi oli 55-vuotias kuollessaan vuonna 1885, ja maalaus saattai-
si kuvata hintd muutamaa vuotta ennen kuolemaansa eli sijoittuisi
suunnilleen vuoteen 1880. Maalaus on tehty vuonna 1919, mutta
se sisdltdd viittauksia menneeseen aikaan, Kalkkimaan papin ai-
kaan ja Valleniuksen omaan nuoruuteen. Se on lahjoitettu Kemin-
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suun nuorisoseuralle 1920-luvun alussa*?, ja 2000-luvun alussa
se oli niyttelyssi Kemissd, jolloin siitd kirjoitettiin arvosteluja ja
esitteitd. Niin se lihteeni sisiltdd useita aikatasoja.

Otto Vallenius oli syntynyt vuonna 1855 Kemin maaseurakun-
nassa, joten hin on hyvinkin saattanut nihdad Kalkkimaan papin
henkilokohtaisesti. Mistd Vallenius sitten keksi ottaa Kalkkimaan
papin aiheekseen? Veikko Tammilehdon mukaan Konsuli Edvard
Hirmu oli tilannut taulun Valleniukselta, mutta koska Hirmun
vaimo el pitinyt teoksesta, timi lahjoitti sen vuonna 1922 Ke-
minsuun nuorisoseuralle, jonka omistuksessa taulu on edelleen.?®
Ehki tilaaja Hirmu ehdotti aihetta, tai sitten taiteilija itse halusi
ikuistaa paikkakunnan kuuluisan runoilijan hahmon. Vallenius
oli maalauksen tehdessdin keskittynyt jo muihin asioihin, lihin-
ni laulamiseen, joten ehki taulu on tehty lisdansion tai toveruu-
den vuoksi uran loppuvaiheessa.?*

Kalkkimaan pappi on sikili mielenkiintoinen teos, ettd tilanne
saattaisi hyvinkin olla autenttinen: olihan Vallenius jo 30-vuotias,
aikuinen mies Kalkkimaan papin kuollessa. Vaikka taiteilija olisi-
kin nihnyt Kalkkimaan papin timin eldessd, hin on kuitenkin
rekonstruoinut saarnatilanteen kiyttien taiteellista vapauttaan.
Oli tilanne aito tai ei, maalaus on silti kiinnostava kuvaus sosiaali-
sesta tilanteesta. Se on my®os yksi tulkinta Kalkkimaan papista.

Olen omassa tutkimustydssini aiemmin ollut tekemisissi vain
tekstien kanssa, joten kuvan tulkinta on ollut haasteellista. Vaikka
kulttuurihistoriassa on hyviksyttya kiyttda monenlaista materiaa-
lia, on esimerkiksi kuvan kiyttd tutkimuksen lihteeni edelleen

202 Konsuli Edvard Hirmu on muutenkin ollut tekemisissi Keminsuun nuoriso-
seuran kanssa; hin esimerkiksi avusti vuonna 1918 perustettua seuraa lainaamalla
10 000 mk seurataloa varten. Perdpohjolan Nuorisoseurain Keskusseuran 50-vuo-

tisjulkaisu 1958, 95-98.

2 Arvokas kulttuurihistoriallinen maalaus Keminsuun nuorisoseuralla. Pohjolan Sa-
nomat 15.4.1955; Tammilehto 1988.

24 Otto Vallenius aloitti kuvataiteilijan uransa jo 1875 ja piitti sen Tyyni Tanin

mukaan jo vuonna 1900. Sen jilkeen hin keskittyi oopperalauluun ja niyttelemi-
seen. Tani 1984, 8-13.
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suhteellisen epitavallista ja analysointi hankalaa, ja aiheesta on
kirjoitettukin kovin vihin.?* Itse olin tutkimusprosessini alussa
kisitellyt lihinnd tekstejd, kuvien analyysiin ja merkityksen ym-
mirtdmiseen minulla ei ollut vilineitd. Havahduin kuvan merki-
tykseen nihdessini Valleniuksen maalauksen ensimmadisen kerran,
ja se onkin ollut lihteend minulle merkittdvd juuri tdstd syystd.

Muut maalaukset

Kalkkimaan pappia on esitetty kuvataiteessa myos Valleniuksen
jalkeen. 1960-luvulla alatorniolainen Martti Massa maalasi Jo-
han Bjérkmanin valokuvan pohjalta kuvan miettelidin nikoisestd
Kalkkipapista. Maalaus on nihtivissi Alatornion pitdjinmuseos-
sa. Museossa on toinenkin teos, kotiseutumies Tauno Ahvenjirven
tekemi kuva, jossa kaapuun pukeutunut Kalkkimaan pappi vetda
Raamattua perdssiin. Tuorein taideteos on taiteilija Pekka Iso-
Rittydn (ent. Rittyd) sekatekniikkatyd Kalkkimaan pappi vuodel-
ta 20006. Iso-Rittyi kertoo teoksen synnysti seuraavasti:

Maalasin Kalkkimaan pappi -teoksen Tammikuussa 2006.
Asustelin sen ajan Viippolan talossa Tornion kaupungin taiteili-
jaresidenssissi. Talo on Tornion keskustan harvoja vanhoja hir-
sirakennuksia, rakennettu 1850-luvulla. Minua viehitti ajatus,
ectd Kalkkipappi on itse voinut istua tai vaikka yopyédkin nii-
den samojen hirsien keskelld. Selailin taas kirjaston Kalkkimaa-
materiaalia. Se taisi olla Pertti Vuennon Historiaa ja perimitietoa
hiippakuntarajala, josta 16ysin Johan Bjérkmanin ottaman valo-
kuvan, jota kiytin maalauksessani. Olen nihnyt myds kemilii-
sen taiteilijan Kalkkipapin elinaikana maalaaman taulun.

205 Suomeksi on julkaistu muun muassa Timo Soikkasen ja Vesa Vareksen toimit-
tama kirja Kuva ja historia (1996). Mervi Autti kisittelee valokuvaa historiantutki-
muksen lihteend artikkelissaan Auttin neidit ikkunalla. Autti 2003. Myés hinen
tekeillddn oleva viitdskirjansa kisittelee valokuvaa kulttuurihistoriallisessa tutki-
muksessa. Aihetta kisittelevi kansainvilinen konferenssi History in Words and Ima-
ges jarjestettiin Turun yliopistossa 26.—28.9.2002. Esitykset ovat luettavissa sivulla
hetp://www. hum.utu.fi/projects/historia/konferenssit/hwibook.pdf.
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Martti Massan maalaus Kalkkimaan papista 1960-luvulta. Alatornion pitijinmuseo.
Kuva: Pilvi Rantala.

Viippolantalon ateljeessa on iso mukava takka. Polttelin siind
tulia kovilla pakkasilla. Kiytin Kalkkimaata piirtiessini takasta
ottamiani hiilid ja lyijjykynii. Sulatin vanhoja kynttiloitd, joiden
vahalla maalasin taustan. Raaputin vahapintaan Kalkkimaan
vuorisaarnan alun: “Autuuhaita ovat aataminlapset, joittenka
pitdd lankeeman./ Autuuhaita ovat langenneet, silld ne nostavat
monta.” Piille maalasin mustalla dljyvirilld, joka nostaa kirjoi-
tuksen ja vahaan painuneet pensselin jiljet nikyviin.?*¢

Pekka Iso-Rittyd on vuonna 1980 syntynyt torniolainen, Hel-
singissd opiskellut kuvataiteilija. Kalkkimaan pappi oli hinelle jo
lapsuuden kertomuksista tuttu henkils. Taideteoksen lisiksi olen

206 Pekka Iso-Rittyin sihkopostikirje Pilvi Rantalalle 6.5.2006.

90



Kalkkimaan pappi kuva- ja siveltaiteessa

kdyttinyt tutkimuslihteend Pekka Iso-Rittyidn kirjettd, jossa hin
kertoo suhteestaan Kalkkimaan pappiin.>”’

Mousiikki

Kalkkimaan pappi esiintyy myos musiikissa. Tornionlaaksolainen
lauluntekiji Torvald Padjirvi on levyttinyt vuonna 2002 tornion-
laaksolaista musiikkia, ja mukana levylld on Kalkkimaan papin
Nilkihdidir>® Torniolaislihtoisten rockmuusikoiden perustama
yhtye Zacharius Carls Group taas laulaa kappaleessa Is this what
you want from life? The Priest of Chalkland -nimisestdi hahmos-
ta, joka vetdd Raamattua perissiin. Olen kiyttinyt sanoituksen
lisdksi tutkimukseni materiaalina yhtyeen www-sivuja ja bindin
laulajan Ossian Marttalan minulle kirjoittamaa kirjettd.>®

2.5 Kalkkipappi kaunokirjallisuudessa

Arvi Jirventauksen historiallinen romaani Rummut

Kalkkimaan pappi esiintyi kaunokirjallisuudessa ensimmai-
sen kerran 1930-luvulla, Arvi Jiarventauksen historiallisessa Ro-
maanissa Rummut.*® Oulussa syntynyt Arvi Jirventaus kirjoitti
Suomen sotaan sijoittuvan historiallisen romaaninsa Rummut
1920-luvulla. Vuosina 1929-1930 ilmestyneen teoksen neljd osaa
kertoivat laajasti vuosien 1808-1809 tapahtumista niin taiste-
luissa kuin niiden ulkopuolellakin. Jirventaus toimi Enontekion
kappalaisena vuosina 1910-1916 ja Sodankylin kirkkoherrana
vuosina 1918-1923, ja nimi vuodet vaikuttivat myos hinen kir-

207 Sama.
28 Pjirvi 2002.

29 Hetp://www.zachshouse.com/. Ossian Marttalan sihkopostikirje Pilvi Ranta-
lalle 2.11.2006.

219 Jirventaus 1929-1930.
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jailijanuraansa. Kerrotaan, ettd kirjallisen herityksen olisivat syn-
nynniisten taipumusten lisiksi aikaansaaneet "Lapin pimei ja sie-
lua raastava yksindisyyden tunne”.?"! Osalla teoksen henkiloistd on
esikuvansa todellisuudessa, ja luultavasti Jarventaus on kuullut tai
lukenut juttuja my6s Kalkkimaan papista. Tdmi esiintyy romaa-
nissa omalla nimelldin ja kulkee Tornion kaduilla tormiten vililld
kirjan pdahenkil6ihin.

Kalkkimaan pappi esiintyy teoksessa useassa kohdassa. Kirjai-
lijan vapaudella Jirventaus sijoittaa Kalkkimaan papin Suomen
sodan aikaan, jolloin todellinen Pietari Herajirvi ei vield ollut
syntynytkdin. Jirventaus onkin todennut, etti todellisuus on kir-
joitettaessa vain lihtdkohta, josta tarinat saavat alkunsa.?’ Kirjan
Kalkkimaan pappi onkin enemmin stereotyyppinen hahmo kuin
tarinan kannalta keskeinen, itseniinen henkilé. Jirventauksen kir-
jassa kiintoisaa on kuitenkin sen osittain dokumentaarinen luonne
ja yksityiskohtien tarkkuus.??

Todellisuuden kyldhullut tai tarinat heistd antavat aihetta kir-
jailijalle, joka kenties kokoaa yhteen useasta eri henkilostd ker-
rottuja juttuja, kertoo tuntemistaan kylihulluista tai luo koke-
muksiensa ja kuulemansa pohjalta kokonaan uudenlaisen tyypin.
Konkreettiset henkil6t ja heistd kerrotut jutut siis ruokkivat mys
fiktiota. Toisaalta taas fiktiiviset kertomukset muodostuvat kenties
jopa todemman tuntuisiksi kuin “oikeat” tarinat, ja kirjallisuuden
henkilshahmot tulevat tutummiksi kuin kerran elineet tai vield
elavit henkilot.

211 Aleksis Kivestd Martti Merenmaahan 1954, 654—-660. Jirventauksesta Lappi-ai-
heiden kuvaajana Lehtola 1997. Arvi Jirventauksen pojantyttiren Outi Oinaksen
viitdskirja kisittelee kirjailijan ja papin nuoruusvuosia kehityspsykologian niko-
kulmasta. Oinas 2008.

212 Aleksis Kivestd Martti Merenmaahan 1954, 654—660.

213 Markku Thonen analysoi Rummut-teosta viitoskirjassaan Museovaatteista histo-
rian valepukuun sivuilla 60—82. Thonen 1992.
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Mirjam Kilkdjin néytelmd Kalkkipappi

1980-luvulla torniolainen kirjailija Mirjam Kilkiji on kirjoittanut
Kalkkimaan papin elimdin perustuvan niytelmin Kalkkipappi ja
myShemmin samannimisen novellin.?" Toisin kuin Jirventauk-
sen kirjassa Mirjam Kilkijin teksteissd Kalkkimaan pappi on pai-
osassa, ja katse yhteisoonkin on paikallisen katse. Kirjailija Mir-
jam Kilkijd on syntynyt Petsamossa ja asunut pitkdin Torniossa.
Kilkdjin kisikirjoittama niytelmd Kalkkipappi sai ensi-iltansa
Rovaniemen teatterissa tammikuussa 1988, mutta suhde Kalk-
kipapin ja kirjailijan vililld oli alkanut jo paljon aiemmin. Pai-
kallishistoriasta kiinnostunut Kilkija oli kuullut tarinoita Kalk-
kipapista Arvid Oukalta. Kilkdjd oli my6s kirjoittanut ajatuksia
ylos vastaisuuden varalle ja lukenut Kalkkimaan pappiin liittyvid
materiaalia, joten ndytelmin aihe oli jo valmis, kun ohjaaja Han-
nu Wegelius halusi tehdd ensimmiisen ohjauksensa Rovaniemen
teatterissa paikallisesta aiheesta.?”

En itse nihnyt niytelmii, mutta kidytossini on ollut sen ki-
sikirjoitus, kisiohjelma ja niytelmistd otetut valokuvat. Lisdksi
olen lukenut Mirjam Kilkijan novellin ja haastatellut hined.?'
Olen my®6s haastatellut ndytelmin puvustajaa Tarja Suopajirvei ja
graafikko Petteri Lehtistd, joka suunnitteli kisiohjelman ja julis-
teen.”’” Nimi ovat myds osa sitd kuvallista maailmaa, joka Kalk-
kimaan pappiin liittyy. Ndytelmin lisiksi olen ollut kiinnostunut
siitd prosessista, joka alkoi aiheen valinnasta. Osaltaan prosessia
valottavat lehdissd julkaistut ennakkotiedot niytelmisti ja ensi-il-
takritiikit.>'® Tavoitteenani on jilleen ollut tarkastella sitd, millais-

214 Kilkdji 1988 ja 1989.
25 Mirjam Kilkéjin haastattelu 11.6.2003.
216 Kilkdja 1987; Kilkidja 1989. Valokuvat ndytelmistd Mervi Autti. Kalkkipappi-

ndytelmin kisiohjelma, Rovaniemen teatteri.

17 Tarja Suopajirven haastattelu 27.11.2003; Petteri Lehtisen puhelinhaastattelu
13.12.2005 seki sihkopostiviesti 28.10.2005.
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ta kisitystd Kalkkimaan papista niytelmissi ja sithen liittyvissd
materiaalissa vilitettiin.

Historiallisen tutkimuksen lihteind kaunokirjallisia tekstejd on
pitkddn pidetty ongelmallisina niiden fiktiivisen luonteen vuoksi.
Kalle Pihlainen pohtii kaunokirjallisuuden lihdetyypin luonnetta
todeten, ettd kaunokirjallisia teksteji ei tulisi historiantutkimuk-
sessa madritelld niiden todellisuussuhteen perusteella, mutta toi-
saalta ei tulisi korostaa niiden absoluuttista autonomisuuttakaan.
Pihlainen ei kielld tekstiltd suhdetta todellisuuteen mutta toteaa,
ettd tuo suhde ei miirittele tekstid.?”

Itse pidin pitkddn kaunokirjallisia lihteitd hankalina tulkitta-
vina, koska en osannut suhteuttaa niiti muihin lihteisiin. Kun
tutkimuskysymykset tarkentuivat, tuntui helpommalta esittdd
niitd my6s timintyyppisille lihteille. Kun kysymys on se, millai-
sena Kalkkimaan pappi lihteissd esizetdin, ei lihteen lajityypille
voi asettaa totuudellisuuskriteeriin perustuvia rajoituksia. Kauno-
kirjalliset lihteet ovat osa omaa aikaansa kuten kaikki muutkin
lihteet, mutta kuten muitakaan teksteji tai kuvia niitd ei voi lukea
suorana kuvauksena ajastaan ja paikastaan tai tekijéidensd intenti-
oista. Hannu Salmi toteaa, ettd historiankirjoitus ja historiallinen
fiktio eivit ole vastinpareja, vaan ne ovat erilaisten vuoropuhelujen
osia. Niin ollen niiden kulttuuriset tehtivit poikkeavat toisistaan.
Molemmissa on kyse niistd mekanismeista, joilla menneisyys ny-

kyhetkessd aktualisoituu, historiakulttuurista.?’

28 Kalkkipappi tulee ja sanoo asiat halki. Lapin Kansa 6.1.1988; Kalkkipapin ensi-
ilta Rovaniemelli lauantaina. Pohjolan Sanomat 6.1.1988; Kilkijin Kalkkipapin
kantaesitys Rovaniemelle. Kaleva 9.1.1988; Jirvinen 1988 (Lapin Kansa); Hakala
1988 (Pohjolan Sanomat); Mikkola 1988 (Kaleva); Rindell 1988 (Pohjolan Sano-
mat).

2 Pihlainen 2001, 305-307. Vrt. Varpio 1980.
220 Salmi 2004, 166.
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3.1 Avioton lapsi yhteiskunnan laidalla

Tissd luvussa kiyn seurakunnan viestorekisteritietojen, henkikir-
jojen sekd aikalais- ja tutkimuskirjallisuuden avulla ldpi Piesari
Herajirven eliminkaaren. En pyri esittimiin varmoja tulkintoja
Pietari Herajirven elimistd, koska se ei niukkojen lihteiden pe-
rusteella ole mahdollista. Sen sijaan pyrin luomaan mahdollisen ja
todennikéisen esityksen hinen ajastaan, yhteisostddn ja olemises-
taan.””’ Tdmikddn kuva ei ole tiydellinen: jotain jid viistimattd
puuttumaan, kokonaista ihmisen maailmaa ei voi kertoa muuta-
malla kymmenelld sivulla. Olen ottanut mukaan Pietari Herajir-
ven elimin tarkasteluun teemoja, joiden ajattelen olleen keskeisid
hinen aikanaan ja hinen asemassaan olevalle. Koti, avioton syn-
typerd, sosiaalinen asema, koyhyys, olosuhteet kotiseudulla, luke-
maan oppiminen, kiertolaisuus, tyd; siind keskeisimmit Pietari
Herajirven elimiin ja kohtaloon vaikuttaneet asiat.

Pietari Herajirvestd historiallisena henkilond on siilynyt hy-
vin vihin tietoa. Kirkonkirjoissa on merkintd timin syntymisti,
muutamia rippikirjamerkint6ji, kuolinpdivi — ja siind onkin sitten
lihes kaikki. Kuten monien aikansa tavallisen rahvaan edustajien
hinen eliminsi konkretisoituu merkinniksi syntyneiden ja kuol-

221 Mahdollisista ja todennikoisistd tulkinnoista ks. esim. Holmén 2007, 25-26.
Jorma Kalela toteaa, ettei historiantutkija voi kuvata sitd miten asiat todella olivat,
vain esittdd uskottavan ja mahdollisen rekonstruktion. Kalela 1999, 153.

97



Pietari Herajirven Tornionlaakso

leiden luettelossa. Todistettavasti hidn on ollut olemassa, mutta
aikalaislihteiden pohjalta hinen eliminkertomuksensa jid hyvin
niukaksi. Jopa hinen didistdan Matleenasta voidaan tietid enem-
min kuin kuuluisasta pojastaan.??? Asiakirjojen perusteella Petter
Abram Herajirvi eli aika tavallisen elimin.

Kaikki tieto Pietari Herajirven elimistd on vilittynyttd tul-
kintaa. Jilkikiteistulkinnoissa nikyy mys aina kirjoittamis- tai
kertomishetken aika, eikd niissi problematisoida sitd, mika olisi
Pietarin elinaikana ollut mahdollista tai mahdotonta. Niin ollen
myShemmin syntyneitd kertomuksia ei voida suoraan kiyttdd lih-
teind todistamaan siitd, millaista Pietari Herajirven elimi 1800-
luvulla oli. Ne kertovat pikemminkin omasta ajastaan ja niistd ole-
tuksista, joita 1800-lukuun kohdistuu. Nimi oletukset taas ovat
muodostuneet esimerkiksi kaunokirjallisuuden, kansanomaisen
historiankirjoituksen, suullisen perinteen ja tutkimusten kautta.
Voin kuitenkin aikalaiskuvausten ja muiden lihteiden seki tutki-
musten valossa luoda kuvan Pietari Herajirven ajasta, sen oletuk-
sista, arvoista ja tavoista.

Pietari Herajirvi syntyi tiistaina 30. syyskuuta vuonna 1830
Alatorniolla Ruottalan kylissi lihelli Kemin maaseurakunnan ra-
jaa.?” Aiti Matleena Antintytir oli Pietarin syntyessi 29-vuotias,
pojan isdstd ei ole mitddn tietoa.?? Poika kastettiin kolmen piivin
ikdisend 3. lokakuuta Petter Abramiksi.

Vuoden 1686 kirkkolain mukaan lapsi oli kastettava kahdeksan
paivin kuluessa syntymistdin, mutta kidytidnto vaihteli hyvinkin
paljon. Useimmiten kaste toimitettiin kirkossa tai pappilassa, mut-
ta myos kitilon toimittama hitdkaste oli yleinen pitkien vilimat-

22 Rantala 2007 ja 2009.

2 Pietarin syntyessi Matleena on todennikéisesti asunut Alatorniolla, vaikka
muuttokirjaan paluu Karungista onkin merkitty vasta vuonna 1832. Ainakin lap-
sen kummit asuivat Ruottalassa. Matleena ja Pietari olivat molemmat myds koko
eliminsi kirjoilla Alatorniolla, vaikka Matleena ajoittain oleskelikin Karungissa.
OMA, ASA, III: 4 saapuneet muuttokirjat 1817-36 ja III: 5 saapuneet muuttokir-
jat 1837—44; rippikirjat. KA, henkikirjat Alatornio v. 1835.

224 ASA, syntyneet ja kastetut v. 1830.
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kojen vuoksi; pappi vahvisti kasteen my6hemmin.?” Alatorniolla
lapset on syntyneiden ja kastettujen luettelosta péitellen kastettu
yleensd hyvin pian, usein kolmen piivin sisilld syntymastd. Petter
Abramin kohdalla ei ole merkintidd kastepapista eikd kastamisen
paikasta — ehkd hinet kuljetti papin luo villyissi joku talonvi-
keen kuuluva, piika tai Matleenan veljen vaimo.?® Petter Abram
-nimisid oli paikkakunnalla muitakin, nimi oli siis aika tavallinen.
Luultavimmin Petterii kutsuttiin Pietariksi, Pietuksi tai Pekaksi.

Pietarin kummeiksi on merkitty naapurit Johan Kalkima ja
timin vaimo Ablona, Johan Petter Nacka ja seka piika Brita Mad-
lena Kangas. Kummit olivat usein sukulaisia, esimerkiksi vanhem-
pien sisaruksia tai naapureita ja kuuluivat yleensi samaan yhteis-
kuntaluokkaan tai sosiaaliseen ryhmiin kuin lapsen vanhemmat.
Kummien valinta oli vapaachtoista ja se oli yksi tapa vahvistaa
olemassa olevaa sosiaalista verkostoa; oltiinhan esimerkiksi naa-
pureiden kanssa tekemisissi monenlaisissa yhteyksissi. Tavallisesti
lapselle kutsuttiin nelja kummia, jotka edustivat eri ikikausia ja
sukupuolia. Paikoin uskottiin, ettd lapsesta tulee luonteeltaan ja
tavoiltaan kumminsa kaltainen, eiki kummeiksi siis kutsuttu kei-
td tahansa. Ndmi saattoivat olla myds vanhempia korkeammalla
sosiaalisessa hierarkiassa, esimerkiksi torpparin lapsi saattoi saada
kummeikseen talon isdntivien.??’

Pietari ei ollut ditinsd ensimmiinen lapsi. Karungissa piika-
na tydskennellyt Matleena Herajirvi oli synnyttinyt jo kahdesti:
Vuonna 1824 syntyi Johan Petter, joka kuoli lavantautiin kolmen
viikon ikiiseni. Seuraavana vuonna, 1825, Matleena synnytti tyt

2% Happonen 2004, 37; Kuuliala 1960, 207; Mikeld & Karskela 1992, 32.

226 Elias Lonnrotista kerrotaan, ettd timin kuljetti kasteelle naapurin muori, joka
oli unohtanut vanhempien ehdottaman nimen. Pappi sitten kastoi lapsen Eliaksek-
si. Korolainen & Tulusto 1985, 18.

227 Happonen 2004, 39; Kuuliala 1960, 208; Mikeld & Karskela 1992, 32; Teino-
nen 1990, 30-33. Matleenan vanhemmilla lapsilla on useita kummeja, nuoremmil-
la lapsilla on kummeina kylin seksmanni ja timin vaimo. Tdmi kertoo Matleenan
aseman muuttumisesta; aviottomien lasten kummeiksi ei endid ollut tulijoita. ASA,
syntyneet ja kastetut 1824-1844.
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tiren Elsa Caisan, josta ei ole mainintoja syntyneiden tai kuollei-
den kirjoissa. Ainoastaan muuttokirjassa kerrotaan hinen olleen
olemassa. Pietarin syntyessi Matleena asui todennikoisesti Ruot-
talan Kalkkimaalla mokissd tai turvekammissa.??® Vuoden 1835
henkikirjaan Matleena Herajirvi on merkitty oheisasukkaaksi
Kalkkimaalla sijaitsevaan Keskitaloon.?”

Pietari oli didilleen siis jo kolmas avioton lapsi ja ensimmaii-
nen eloon jiinyt. Vaikka Matleena oli saanut jo aiemmin kaksi
lasta, hinen eliminsi muuttui konkreettisesti vasta nyt.** Jos
vanhemmat eivit olleet naimisissa, kastettujen luetteloon merkit-
tiin 1800-luvulla vain 4iti. Vaikka isd olisikin ollut tiedossa ja van-
hemmat olisivat asuneet yhdessi, on lapsi silti kirjattu dpariksi.>!
Matleenan ja Pietarin elimidn tuskin kuitenkaan kuului miesti,
koska missddn asiakirjoissa ei ndy mainintaa siitd, ettd Matleena
olisi elinyt lastensa isin tai isien kanssa. Nykypdiviin ei ole myos-
kdin sdilynyt huhuja siitd, kuka olisi voinut olla Pietarin isi. Ainoa
vihje mahdolliseen isichdokkaaseen on Kalkkimaan papin oma
sanonta: “Minut yksi herra teki, onpa tosi seki. Siksipa vivahtanki
vihin Vimplaatiin.”?? Kemistd lihtoisin olevan Winbladin tuo-
marissuvun jisen oli 1800-luvun alkupuolella alatorniolaisen Lia-
kan kylin Héynilinmaan talon isintind.>»

Matleenan turvaton asema koyhini piikana saattoi hyvinkin
aiheuttaa hyviksikdytén ja ensimmiisen lapsen syntymin. Sen

28 ASA, syntyneet ja kuolleet 1824; muuttokirjat v. 1838.

22 KA, henkikirjat Alatornio v. 1835. Henkikirjan merkinnéisti ei aina voi pii-

telld, miki oli henkildn asumismuoto ja asema talossa. Esimerkiksi itsellinen oli
laaja kiisite ja saattoi tarkoittaa niin loista, mikitupalaista kuin tilapiistydldistikin.

Pulma 2007, 68-69. Myos Heikkinen A. 1997, 97.

20 Jos nainen suoritti katumusrangaistuksen, kuolleena syntynyt tai pieneni kuol-
lut avioton lapsi voitiin “unohtaa”. Ks. Heino 1989; Toivo 2006.

! Jousimaa 1983, 13—-14; Satokangas 1999, 38—39 ja 2004, 63.

22 Kalkkimaan pappi. Pohjois-Pohja nro 17, 24.4.1938; TLMM, Arvid Oukan ar-
kisto.

23 Vuento 1994.
24 Apo 1990, 50; Frykman 1977, 189.
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jilkeen hinen voidaan ajatella olleen vapaata riistaa lihes kenelle
tahansa: olihan hinen siveettomyytensi jo todistettu asia, vaikka
lapsi kuolikin pienend. Naisen ajateltiin yksin olevan syyllinen lap-
sen syntymdin, ja didit, joilla oli useampia lapsia, olivat yhteistd saa-
lista.?** Kaikilla lapsilla saattoi olla sama is, joku lihiyhteis66n kuu-
luva mies. Mahdollisesti isit olivat kulkumichii, ulkopuolisia, joita
oli helppo syyttiid siveettdmyyksistd. Kulkijoita, sesonkityoldisid,
sotilaita ja muita vieraita Alatorniolla oli ainakin vield 1820-luvulla
runsaasti, olihan paikkakunta sodan jiljiltd levotonta aluetta.”®

Piikatyttdjen siveettomyyttd arvosteltiin etenkin kaunokirjal-
lisuudessa 1800-luvun lopulla ja 1900-luvun alussa, mutta toden-
nikéistd on, ettei nuorella piialla juurikaan ollut vaikutusvaltaa
omaan ruumiiseensa. Talollismiehilld ajateltiin olevan "kokeiluoi-
keus” palkollisnaisiin, niin isinnilld kuin pojillakin. Piialla oli har-
voin mahdollisuus vaatia aviottoman lapsen isdi vastuuseen, eten-
kin jos timin yhteiskunnallinen status oli paljon korkeampi.?*
Eminti taas yleensd suojeli miestdén varsinkin tilanteissa joissa
“kokeilun” seurauksena oli lapsi ja juttu meni kirgjille.” Isyyden
todistaminen ei muutenkaan ollut helppo tehtivi, jos mies halusi
sen kiistdd. Todisteiden puuttuessa isidn kirijilld nimeiminen olisi
johtanut lisdsakkoon aiheettomasta ilmiannosta.?*

Matleena Herajirven lasten isd tai isit olivat luultavasti yhtei-
son tiedossa, mahdollisesti he kuuluivat ldhipiiriin. Aviottoman
lapsen synnyttiminen ei automaattisesti merkinnyt kirdjointid,
vaan elatuksesta saatettiin sopia. Epivirallinen elatusmaksu hoi-
dettiin usein luontaistuotteina, viljana ja jauhoina. Rahan kiytto
oli harvinaista.?® Matleena ei vienyt isyysasiaa kirdjille yhden-

2% Esim. Lihteenmiki 2004.

2¢ Frykman 1977, 194-195; Nieminen A. 1951, 78; Pohjola-Vilkuna 1995, 104,
110.

27 Frykman 1977, 194-195; Pohjola-Vilkuna 1995, 104.
28 Heikkinen A. 1988, 169-170 ja 2000, 184.

23 Pohjola-Vilkuna 1995, 45. Laki isien elatusvastuusta tuli voimaan vuonna 1922.

Kokko 1996, 103.
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kain lapsen kohdalla, mutta elatuksesta ehki sovittiin kahden
kesken tai suvun vilitykselld. Toisaalta Matleena ja lapset elivit
hyvin koyhisti etenkin 1830-luvun lopulta lihtien, joten elatus ei
ole todennikoistd. Isit saattoivat my6s olla kulkijoita, joita ei ta-
voitettu maksamaan osuuttaan. Matleena Herajirvelld tuskin oli
mahdollisuutta saattaa isid vastuuseen.

Kéyhidinapua Matleena on saanut ensimmadisen kerran 1830-
luvulla. Vuoden 1840 henkikirjassa hinet on kirjattu maininnalla
kerjildinen.?®® Matleena tuskin kykeni tissd vaiheessa pitimiin
huolta Pietarista, joka lienee saanut elatuksensa joko taloissa ren-
kipoikana tai kerjadmalld. Vuoden 1839 ruotujakoluetteloista 16y-
tyy Honan talon ruotulainen Petter Abram Kalkima, joka saattaa
tarkoittaa Pietaria.””' Kainuun oloja tutkinut Antero Heikkinen
esittdd, ettd 1800-luvun alkupuolella ja 1830-luvulla ruotuhoitoon
padseminen oli onnenpotku, vaikka se myohemmin leimattiin ih-
misarvoa alentavaksi. Vaikka ruodussa olevan lapsen kohtelu ei
aina ollut inhimillist4, lapsella oli joka tapauksessa turvaverkko.
Ruotuhoidon vaihtoehtona olisi ollut kerjuu.? Pietari ja Matleena
elivit Honan talossa my6hemminkin, joten ehki suhteet taloon ja
turvaverkko tosiaan olivat olemassa.

Mikili perhe ja suku eivit kyenneet hoitamaan liheisidan, koy-
hiinhoito kuului seurakunnille. Oikeus kéyhiinhoitoon oli siind
kunnassa, jossa asianomainen oli henkikirjoitettu. Pappi toimi yh-
teistyossd isintien kanssa paitettdessi hoidon saajista ja hoitomuo-
doista. Suurimmassa osassa maata ruotuhoito oli yleisin kéyhiin-
hoidon muoto.?* Pitdjin talot oli ryhmitelty ruoduiksi, ja jokainen
ruotu oli velvollinen eldttdmdin niille osoitetut avun tarvitsijat.
Ruotuvaivaisen tuli saada talosta ruoka, vaatteet ja tarvittaessa
hoito. Apu annettiin yleensi viljana. Ruotulainen puolestaan oli

240 KA, henkikirjat v. 1840 Alatornio, Ruottala.

21 OMA, ASA. NI: 7-11 Kéyhiinhoidon asiakirjoja. Matleenasta ja hinen lapsis-
taan kiytettiin Herajirvi-nimen lisiksi nimid Kalkima ja Kalkkimaa.

242 Heijkkinen A. 1997, 81.
% Pirinen 1992, 153; Rantatupa 1988, 276-277; Riisinen 2001, 51.
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velvollinen tekemidin talossa toitd voimiensa mukaan. Ruodussa
oleva saattoi viettdd tietyn midrin pdivid jokaisessa ruodun ta-
lossa, tai hinelle osoitettiin asuinpaikka jonne apu toimitettiin.**
Ainakin Kainuussa lapsen joutuessa ruodun elitettiviksi taustalla
oli yleensd perheen hiviiminen vanhempien kuoleman vuoksi tai
didin kyvyttomyys huolehtia lapsestaan.?®

Pietarin elimiin vaikuttivat paitsi aviottomuus myos yleiset
olosuhteet paikkakunnalla. Nilki koetteli Pohjois-Suomea ja eten-
kin sen kéyhdid viest6d 1830-luvun ensimmadisind vuosina. Kun
ruuan perissi siirryttiin paikasta toiseen, myos helposti tarttuvat
ja tappavat taudit levisivit nilin heikentdmiin ihmisiin.?*® Alator-
niolla koettiin koleraepidemia 1830-luvulla, vaikka pohjoisessa vi-
ranomaiset olivatkin ryhtyneet toimiin koleran taltuttamiseksi.?”
Nilki ja taudit koettelivat koko kansaa, mutta ne olivat my6s epi-
demokraattisia. Erityisen huonossa asemassa olivat ne, joiden olot
olivat normaaliaikanakin heikot ja joilla ei ollut kiytettivissiin
materiaalisia ja yhteiskunnallisia resursseja.>®

Ei siis ollut mitenkdin ihme, ettd koyhissid oloissa elivin Mat-
leena Herajirven kaksi ensimmiistd lasta kuoli pienend. Pietarin
henkiinjiiminen olikin pieni ihme, etenkin kun hin syntyi nil-
kivuonna. 1800-luvun alussa ei ollut hyvinikiin vuonna miten-
kddn tavatonta, ettd lapsi kuoli pian synnyttydin. Muutaman pii-
vin tai viikon ikiisen lapsen yleisin kuolinsyy oli synnynndinen
heikkous, joka yleensi johtui didin huonosta terveydentilasta.>®
Alemman luokan naisten oletettiin jatkavan ty6ntekoa vilittomis-
ti synnytettydin, ja olikin yleistd jattdd lapsi kotiin kehtoon idin
lihtiessd toihin. Lapset saatettiin myos sulkea sisille siksi aikaa
kun vanhemmat olivat tdissd, koska sen katsottiin olevan turvalli-

24 Eenila 1971, 9-10; Rantatupa 1988, 503; Riisinen 2001, 52.
245 Heikkinen A. 2000, 172.

246 Kauranen 1999, passim; Hikkinen, Lepistd & Soikkanen 1991.
47 Heikkinen A. 1993, 102-104; Rantatupa 1988, 290.

248 Kauranen 1999, 43.

2% Jutikkala 1987, 106—108; Lihteenmiki 2004, 257-258.
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sempaa kuin ulkona olemisen.”® Lapsen hoito oli pddosin naisen
vastuulla, eivitki isit t6iltddn olisi pystyneetkddn osallistumaan
lapsen hoitamiseen. Isommat sisarukset vaihtoivat kapalot, ja keh-
toon oli kiinnitetty imetyssarvi, josta lapsi sai maitoa.”' Imetys-
sarvea kiytettiin Alatorniolla yleisesti 1800-luvun alkupuolella, ja
sen epihygieenisyys oli yksi syy suureen lapsikuolleisuuteen.?

Aviottomien lasten kuolleisuus oli korkea.”* Syyni oli erityises-
ti se, ettd aviottomia lapsia oli etenkin palkollisilla ja alemman so-
siaaliluokan naisilla, joiden elinolot olivat sdityldisid heikommat.
Kaarina Jousimaa on todennut, etti 1800-luvun keskivaiheille tul-
taessa aviottomat didit lapsineen elivit edelleen yhteiskunnan lai-
tamilla, vailla elimin henkisii ja aineellisia perusedellytyksid. He
my9s ajautuivat muita useammin episosiaaliseen elimintapaan.”*
Aviottomalla lapsella ei ollut oikeutta isin sukuun ja perint6on.>’
Aviottomuus ja sosiaalinen asema olivat sidoksissa toisiinsa ja vai-
kuttivat lapsen tulevaisuuteen.

Matleenan lasten kohdalla voi olettaa, ettd aviottomuuden ja
koyhyyden yhteisvaikutus on ollut kohtalokas: kahdeksasta lap-
sesta kolme kuoli vauvana ja vain yksi perusti perheen.” Pietari
eli kiertolaisen elimid ja kuoli vuonna 1885.7 Hin eli elimin-
tapansa huomioon ottaen kohtalaisen pitkin elimin. Johan eli
Jussi oli koyhdinhoidon asiakirjoista pditellen jilkeenjidnyt tai
muuten huollettava, jota "pitdd siivosti ja lempeydelld kohdata ja
perdin kattoa”. Hin kuoli 28-vuotiaana pian ditinsd kuoleman
jilkeen alkuvuodesta 1865.2® Nuorimmat lapset Brita ja Maria

»0 Lithell 1983, 68. Tyonteon jatkamisesta ks. Helsti 2000, 125-126.

1 Lithell 1983, 68. Naisten tehtivisti taloudessa ks. Vainio-Korhonen 2002.
22 Lihteenmiki 2004, 258.

»3 Frykman 1975, 136; Sipri 1994, 35.

24 Jousimaa 1983, 16.

2% Ohlander 1993, 72-73.

26 ASA, kuolleet v. 1824 ja 1843, kuulutetut v. 1863 nro 35.

27 ASA, kuolleet v. 1885.

»8 ASA, kdyhiinhoidon asiakirjat v. 1858 ja kuolleet v. 1865.
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olivat kdyhdinhoidon huollettavina, taloihin sijoitettuina jo pie-
nestd tytostd lihtien eivitki vilttamittd olleet paljon tekemisissd
ditinsd kanssa.?” Maria kuoli vuonna 1868 Norjassa 27-vuotiaana,
lahdettyddn ilmeisesti nilkdd pakoon. Hinet oli kuulutettu vuon-
na 1863, mutta lapsia hin ei saanut.?®

Carl Gustav eli Kustaa eldtti itsensd renkind ja oli tekemisissd
virkavallan kanssa vain pari kertaa, kun hin oli hakannut luvat-
ta puuta vieraan maalta.?"!
ja jatkoi sukua. Hin eli 65-vuotiaaksi ja kuoli vuonna 1903.2%
Matleenan nuorin lapsi Brita eli irtolaisena, oli useasti kirjilld

Kustaa oli lapsista ainoa, joka avioitui

syytettynd juopumuksesta ja vililld Turussa kehruuhuoneella kir-
simissi rangaistusta irtolaisuudesta. Aitinsi tapaan hin synnytti
aviottoman lapsen, joka kuoli pieneni. Brita kuoli 1900-luvun al-
kupuolella.?s

3.2 Elimii Alatorniolla

Suomen talousseuran sihteeri C. C. Bocker suoritti 1830-luvun
alkuvuosina koko maata koskevan tilastollisen selonteon, joka val-
mistui vuonna 1833. Kultakin paikkakunnalta kyselyyn vastasi
nimetty henkild, joten tiedot saattoivat olla satunnaisia. Perdpoh-
jolan opiston perustajiin kuulunut Niilo Liakka kirjoitti vuonna
1914 Pohjois-Pohjalaisen osakunnan jouko-julkaisuun Bockerin
selonteosta. Vaikka tiedot olisivatkin ylimalkaisia, ne kertovat
kuitenkin jotain ajasta ja sen elimistd. Vuonna 1833 Alatorniolla
ja Karungissa oli yhteensi 5055 asukasta, joista ainoastaan suomea
puhuvia 4749, ruotsinkielisia 300 ja sekd suomea, ruotsia ettd ve-

»9 ASA, kéyhiinhoidon asiakirjat.

260 ASA, vihityt v. 1863 ja rippikirja 1868. Tieto Marian kuolemasta on tullut seu-
rakuntaan Norjasta ja merkitty rippikirjaan.

20 ASA, He: 1, 2, kirja II: rikosluettelot v. 1859 ja 1860.

2

> ASA, rippikirjat 1881-1990; Herajirven suvun sukuselvitys.
263 ASA, rippikirjat 1881-1890; Herajirven suvun sukuselvitys.
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ndjid puhuvia kuusi. Yleisin viljalaji oli ohra, kauraa ei viljelty ja
perunaakin vain hiukan. Leip4dn lisittiin hyvinikin vuosina ol-
kia ja tahkidpditd, pettua ei Alatorniolla kiytetty. Liakka mainitsee
myos, ettei paikkakunnalla ollut hedelmipuita; mehildispesid sen
sijaan oli viisi. Lista eldiimistd on seuraavanlainen: hevosia kaksi-
kymmentd, nautaeldimii sata, lampaita kolmesataa, poroja ei yh-
tddn, karhuja yksi, karhunpenikoita kaksi, susia yksi ja sudenpeni-
koita ei yhtddn. Sdannéllisid kahvinjuojia Alatorniolla mainitaan
olleen neljidkymmentd. Tupakkia poltettiin paljon, ja "nurkanta-
kusia” kasvatettiin Alatorniolla ja Karungissa.?*4

Pietari Herajirven syntymin aikoihin 1830-luvun alussa ala-
torniolaiset valittivat, ettd uuden sodan ja rajamuutosten seurauk-
sena aiemmin yhtendisestd talous- ja sukualueesta oli tullut levo-
ton rajaseutu, joka veti puoleensa irtolaisia, huonosti kiyttiytyvid
ja rikollisia ihmisid. Muutos oli aiheuttanut suurta turvattomuutta
pitdjin yleisissd oloissa. Jotta rauha ja turva saataisiin palautettua,
irtolaiset ja muut kriminaalit oli pitdjimiesten mukaan lihetettdvi
yleisiin t6ihin Sveaborgin linnoitukseen. Oulun lddnin maaherra
J. A. Stjernschantz vastasi syytoksiin vuonna 1831 myéntien, ettd
Alatorniolla oli irtolaisia enemmin kuin muissa lddnin pitdjissi
juuri sen vuoksi, ettd se oli raja-aluetta. Rikollisille rajan liheisyys
oli turvallinen, koska he saattoivat helposti siirtyd Ruotsin puo-
lelle ja pdinvastoin. Toisaalta maaherra kritisoi myos Alatornion
omaa vikeid: sen rahvas oli niskuroivaa ja riitaista sekd paheellisuu-
teen ja juoppouteen taipuvaista. Alatorniolaiset myds syyllistyivit
useampiin ja suurempiin rikoksiin kuin lidnin muiden pitijien
viki. Yhteni syynd tihin maaherra niki puutteellisen hengellisen
huollon.>®

Myés nuorison kiyttdytymistd moitittiin — miké sininsi ei ole
ylldttdvdd, onhan samanlaisia moitteita esitetty kaikkina aikoina.
1820-luvulla valitettiin, ettd melkein joka sunnuntai jirjestettavit
tanssitilaisuudet levittivit ja saivat aikaan pahennusta. Vuonna

264 Liakka 1914, 253-260.
265 Lihteenmiki 2004, 5-57.
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1827 pddtettiin mairitd sakko jokaiselle, joka pyhdpdivind su-
vaitsi luonansa ja talossaan oluen, viinan tai muiden vikijuomien
myyntid, seki soittajalle ja tilaisuuteen osaa ottaville. Pitdjanmies-
ten mukaan nuorison tila ei yleensikidin ollut kiitettdvd, silld sen
keskuudessa sai valtaa tottelemattomuus ja omapiisyys, niin ettd
nuoret esimerkiksi kysymittd vanhempien lupaa usein menivit
epdilyttivdidn seuraan ja viipyivit illalla my6hiiseen, varsinkin vi-
hin vanhemmiksi tultuaan. Vield enemmin esitettiin valituksia
siitd, ettd palvelusviki suhteessa isintdvikeen kiyttdytyi royhkeis-
ti ja omavaltaisesti, tahtoen varsinkin pyhipdivin tullen kokonaan
itse m4dritd ja ottaa vallan. Vuoden 1846 pitdjinkokouksessa otet-
tiin esille samat asiat: pyhiiltoina harrastettavat tanssit, kyldjuok-
su ja korttipeli. Tanssien kieltimistd ehdotettiin my&s ja jilleen
padtettiin miaritd sakkorangaistus kieltoa rikkoville.>*

Bockerin selvityksessd todetaan, ettei ainoassakaan Perd-Poh-
jolan seurakunnassa ollut seurakunnan palkkaamaa lastenopet-
tajaa, “miestd enempidd kuin naistakaan”. Lukemisen opetus oli
siis vanhempien tai muun talonvien vastuulla. Kirjoitustaito oli
vield harvinaisuus.”” Pietari Herajirven lapsuudesta kirjoittanut
Linnanen kertoo, ettd Pietari oppi itsekseen lukemaan 13—14-vuo-
tiaana®*®, mikd on hyvinkin mahdollista. Vuoden 1686 kirkkolaki
velvoitti kodit ja vanhemmat antamaan lapsille kristinopin tiedot
ja alkeet lukemisessa. Matleena osasi lukea sen verran ettd lapiisi
rippikoulun, mutta tuskin hin kuitenkaan on opettanut poikaan-
sa lukemaan.>®

Kouluopetusta Alatorniolla ei Pietarin lapsuudessa ollut, mutta
kinkereitd oli alettu pitdd jo 1700-luvun vaihteessa. Kinkerit olivat
pappien pitimid lukutaidon ja kristinopin katselmustilaisuuksia.
Kansaa kuulusteltiin sisi- ja ulkolukutaidossa seki kristillisyyden
kisityksessd. Lasten kinkereitikin jirjestettiin, mutta niistd lapset

206 Ajras 1941, 52-56.
267 Liakka 1914, 262.
268 Castrén [Linnanen] 1882.

209 ASA, rippilapset v. 1818.
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etenkin pitkien matkojen vuoksi usein jiivit pois. Alatorniolla lu-
kukinkereitd pidettiin kerran vuodessa vaihtaen taloa vuosittain.
Kinkereilld kartoitettiin myos kinkerikunnan siveellistd elimii, ja
kuudennusmiehet tekivit selkoa sekd vanhempien etti nuorison
elimii koskevasta asioista. Usein myos kivi ilmi sellaista, miki
saattoi antaa papille aihetta nuhteisiin ja ojennukseen.?”

Lihes ainoa rahvaan saatavilla oleva kirjallisuus oli uskonnollis-
ta tai ainakin uskonnollishenkistd aina 1800-luvun loppupuolelle
saakka.?””! Pietarin lapsuudessa kirjoja tuskin on ollut juurikaan
saatavilla, vaikka Torniossa olikin kirjasto jo hinen elinaika-
naan.”? Kirjojen puute ei kuitenkaan tarkoittanut sitd, etteikd
Alatornijollakin olisi tiedetty, mitd maailmalla tapahtui. Tieto
tapahtumista ja aatteista vilittyi sekd suullisesti ettd kirjallisesti
esimerkiksi kirdjilld, vien kokoontumispaikoilla, arkkiveisujen
kautta, jumalanpavelveluksissa luettavissa kirkonkuulutuksissa,
kisityoliisten ja kulkukauppiaiden mukana ja kaupunkimatkoilla.
Kidytinnon tietoa saatiin esimerkiksi almanakasta ja virsikirjaan
painetusta ajantiedosta, johon oli koottu maallisen historian tir-
keina pidettyjd tapahtumia.?”

Pietari Herajirven kerrotaan olleen erityisen hyvimuistinen.?”
Timin ominaisuutensa avulla hin painoi mieleensd niin saarnat,
kaskut, runot kuin uutisetkin. Hyvimuistisuus oli yleensikin ar-
vostettu ominaisuus, ja etenkin kirkossa pidetyt puheet, saarnat ja
lauletut virret tuli lastenkin muistaa ainakin osittain ulkoa. Saarno-
jen muistaminen on siis alun perin liittynyt vallitsevaan kiytint66n.
Koska kaikki eivit téiden tai pitkien matkojen vuoksi paisseet kirk-
koon, oli tirkedd, ettd joku kertoi, miti sielld oli puhuttu. Toisaal-
ta kuulustelu oli my6s keino kontrolloida sitd, ettd kirkossa tosiaan

270 Airas 1941, 33-37; Ruuttula-Vasari 1993, 132-133; Rantatupa 1988, 341.
271 Nieminen H. 2006, 66—74; Tommila 1986.

72 Teerijoki 2007.

273 Tommila 1986; 1988, 27-28.

774 Lihes kaikissa tutkimuslihteissi mainitaan Kalkkimaan papin hyvi muisti,
joka konkretisoituu etenkin pappien saarnojen toistamisessa.
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kidytiin ja kuunneltiin eiki aikaa kéytetty muuhun, kuten krouvissa
istumiseen tai seurusteluun — tai kirkossa nukkumiseen.?””

Pietarin kohdalta ei 16ydy merkintdi rippikoulun suorittamis-
ta.”’® Rippikirjasta vuosilta 18521858 selvidd, ettd hin on kui-
tenkin osannut lukea ja tuntenut ainakin jollain lailla Lutherin
Katekismuksen, huoneentaulun ja Abc-kirjan. Luetun ymmirti-
misestd hin ei kuitenkaan selvinnyt. Hin on my6s kiynyt ehtool-
lisella ainakin ajoittain. Lukutaito olikin ehtoolliselle padsemisen
ehto.?”” Pietari Herajirvi on kuitenkin ainakin runoistaan pditel-
len ollut hyvin selvilli maailman tapahtumista. Hin runoili esi-
merkiksi Amerikan siirtolaisuudesta ja osoitti tuntevansa maantie-
toa. Hin tunsi my6s Suomen poliittisen tilanteen Vendjin keisarin
alaisuudessa.

3.3 Kiertolaisen elimi ja kuolema

Henkikirjoista paljastuu se Kalkkimaan papista kerrottaessa usein
mainittu asia, ettd Pietari Herajirvi ei tehnyt ty6td.””® Ehka hin ei
jostain syystd kyennyt tyontekoon, tai sitten hin ei halunnut sitd
tehdd. Tyon tekeminen oli Kalkkimaan papin aikaan, ja on yhi
edelleen, yksi keskeisimmistd ihmistd miarittdvistd asioista suo-

275 Kuuliala 1960, 71.

776 ASA, rippilapset. Kaikista muista Matleenan lapsista 16ytyy merkinti rippikou-
lun kdymisestd.

277 ASA, rippikirjat 1852-1858. Rippikirjan merkinnéisti ja tarkoituksesta ks.
Happonen 2004, 44-45.

78 Henkikirjoissa Pietari Herajirvi on vuosina 1850 ja 1860 merkitty joutolaiseksi.
Vuonna 1855 hin on ollut kirjoilla Hénan talossa itsellisend; samassa talossa oli
merkitty asuvaksi myds Matleena-diti. Pietari Herajirvi on siis jo parikymppiseni
ollut kulkija, tydtdn tai ainakin ilman vakinaista palveluspaikkaa talossa. KA, hen-
kikirjat Alatornio v. 1850, v. 1855, v. 1860. Vuonna 1850 merkinti on losa karlen
Pehr Maalinsson Kalkkimaa, vuonna 1860 férsvarslés, losa karlen Petter Herajirvi.
Henkikirjoista vuosilta 1865 ja 1870 en ole [oytinyt mainintaa Pietari Herajirvestd,
mutta vuonna 1875 oli Ruottalassa ruotuvaivaisena Pehr Herajirvi. KA, henkikir-
jat Alatornio v. 1875.
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malaisessa kulttuurissa. Alemman sosiaaliluokan miehen elimiin
1800-luvun puolivilissi kuului norminmukaisesti tyonteko, usein
toisen alaisuudessa, mahdollisuuksien mukaan perheen perusta-
minen ja yleensi sukupuolen mukainen kiytos ja oleminen. Tyo-
kyvyn mittarina oli tdysikasvuinen mies. Hin oli ihminen, johon
muita tydnteon suhteen verrattiin.?” Toisaalta Pietari Herajirven
valitseman elimintavan myotd hineen kohdistetut odotukset oli-
vat erilaisia kuin muihin michiin kohdistetut. Niin hin asettuu
marginaaliin suhteessa sukupuoleensa; hin ei toteuttanut ajassaan
ja yhteisdssidn normatiivista, oletettua ja odotettua miehistd kiyt-
tdytymistd ja elimisen tapaa.

Tyélle on 1800-lukua koskevissa kirjoituksissa ja tutkimuksissa
annettu monenlaisia merkityksii. Ty6 oli elimintapa, siitd saatiin
elanto, se oli taakka, pakko ja ihmisen — ainakin rahvaan — osa.
Kirjoituksissa tulee esiin lihinni se, mitd toivottiin tai miten asioi-
den haluttiin olevan.?®® Niissd nikyy my®s ajatus, ettd joutilaisuus,
laiskuus, kdyhyys ja ty6ttomyys olivat vain saman asian eri puolia,
ja tavoitteena oli saada ihmiset tuottavaan tyohon.” Tyon ajatel-
tiin rakentavan yksilon omanarvontuntoa, vaikka sen merkitys
olisikin ollut lzhinnd aineellinen.?®> Ty6 on nihty puhdistavana
ja stimuloivana parantajana, jonka vuoksi esimerkiksi mielisairaa-
loissa on kiytetty tiukan kurin sddtelemid tyoterapiaa.’ Tyotd on
my6s perusteltu vahvasti uskonnollisin argumentein: tydstd maa-

279 Heikkinen A. 1997, 73.

280 Kaunokirjallisuuden raatamiskertomuksissa voi havaita pyrkimyksen ylevoittii
elimidin vilctimittomisti kuuluvia asioita; kova ruumiillinen tyé oli talonpoikai-
sen vien osa, mutta sen kertominen sankaritarinana antoi sithen omanarvontuntoi-
sen sivyn. Leskinen & Moilanen 2006, 235. Tydn luonne ja sisiltd olivat rahvaalle
ja sivistyneistdlle hyvin erilaisia. Silti tydn tekemisen merkitys oli keskeistd molem-
mille. Tydn ja ahkeruuden merkityksestd esim. Korolainen & Tulusto 1985 (Elias
Lonnrot); Mazzarella 2007 (Fredrika Runeberg). Tydsti ja laiskuudesta suomalai-
sessa kansanperinteessi on kirjoittanut Jyrki Piispa (1996).

281 Esim. Hikkinen 1991a, 143.
82 Nygard 1994, 8688
283 Porter 2002, 114-116.
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ilmassa tuli kristillisen uskon harjoittamisen muoto. Tarkeinti ei
ollut tyd sininsd vaan Jumalan vaatimuksen mukainen ja kutsu-
muksen eldvoittima sddnnéllinen ja ammattimainen ty6.?*% Lais-
kuus oli synti, ja laiska ihminen oli my6s huono ihminen, kuten
Kuopion hiippakunnan piispa Gustav Johansson ilmaisi Kittilin
seurakunnassa pitimissidn piispantarkastussaarnassa vuonna
1886. Saarnassa nikyy myos suhtautuminen palkollisiin.

[N]uo 7jitkit” ei ne tiedd ettd se on ihmiselle hipeiksi olla lais-
kuudessa. Laiska ihminen on aina huono ihminen. -- Se joka lais-
kaa palveliaa tukee se rikkoo Jumalaa vastaan. -- Tuo puhe, joka
usealla palkollisella kuuluu olevan, ettd “pidivd on talon ja y6 on
heidin” se on perkeleellistd puhetta silld koska y6 on heiddn niin
ovat yon pimeydessd pimeyden ruhtinaan palveluksessa tehdyt
tyot heididn ja he ndin tunnustavat itsensi hinen omikseen.?®

Piispa Johanssonin ajatusten voi ajatella kuvastavan aikakauden
ajatustapoja laajemminkin. Ty6n arvostaminen liittyi myds talou-
dellisin ja sosiaalisiin rakenteisiin, ihmisen paikkaan yhteisossd.?*
1800-luvulla Suomessa vallitsi laillisen suojelun periaate. Jokaisen,
jolla ei ollut itsendistd asemaa joko maanomistajana tai veroa mak-
savana ammatinharjoittajana, oli hakeuduttava toisen palveluk-
seen eli isinndn antamaan lailliseen suojeluun. Laillisen suojelun
sai padasiassa hankkiutumalla vuosipalkolliseksi taloon.?®” Ilman

284 QOllitervo 2005, 152. Kenties tunnetuin esitys tydén merkityksesti linsimaissa

on Max Weberin Protestanttinen etiikka ja kapitalismin henki -teos vuodelta 1904
(suomennettu 1980). Tiivistden protestanttisen etiikan kulmakiveni oli Weberin
mukaan ajatus, ettd maallinen tyd, joka oli Jumalan kutsumus, oli suoritettava tun-
nontarkasti ja luotettavasti. Seurauksena ajattelutavan sisdistimisestd oli modernin
kapitalistisen ajattelutavan synty. Weber 1980.

2 Lainaus Marja Tuomisen Kittilin lukkareita kisittelevistd artikkelista. Tuomi-

nen 1999, 49.

2% Anna-Maria Astrdmin mukaan minkiin aikakauden tydti ei voi ymmirtid
tuntematta niitd taloudellisia ja sosiaalisia rakenteita, joihin tyd kuului. Astrom

1999, 12.
27 Laakso 2002, 94; Rahikainen M. 2001, 19 ja 2006, 10.
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laillista suojelua elidneitd kohdeltiin irtolaisina, ja etenkin huono-
maineiset henkil6t saatettiin passittaa sotapalvelukseen tai pakko-
tybhon. 2

Maaseudulla laillisen suojelun vaatimus koski ennen kaikkea
palkollis- ja itsellisviestod. Piikojen ja renkien tuli saada entisestd
tyopaikasta aina pdistokirja voidakseen pestautua uuteen taloon,
eikd kirkkoherra antanut toiseen pitdjidn aikovalle muuttokirjaa,
elleivit tyosuhdeasiat olleet kunnossa.”® Palveluksesta lihtoon
kesken vuoden suhtauduttiin ankarasti, usein palkollinen joutui
korvaamaan koko vuoden palkan jos lihti kesken vuoden. Pal-
velijan tuli myds olla kuuliainen isinnille, jolta hin toisaalta sai
myds vastineen tyolleen. Niin ollen palkollisvien suhde ty6hon ei
vilttaimirtd ole ollut kovin mydnteinen, ja esimerkiksi laiskottelua
ja karkaamista esiintyi usein.?”

Pietari Herajirven kulkeminen, kiertiminen ja tyon vilttimi-
nen on yleensd tulkittu hinen omaksi valinnakseen, valinnaksi
olla noudattamatta ty6ti ja paikalleen asettumista koskevaa nor-
mia. Vaikka nuorukaiselle kiertely olisikin sallittu ajanjakso, mie-
hen oletettiin (ja oletetaan) aikuistuvan ja asettuvan paikoilleen.
Pietari Herajirvi ei kuitenkaan koskaan perustanut omaa kotia
eikd asettunut paikoilleen vaan eli kulkijana koko eliminsi. Va-
linta ei vilttdmated ollut tahdon asia; kulkijuutta, kiertolaisuutta
voikin tulkita yksil6llisen valinnan tasolla, tai kuten Antti Hikki-
nen on tehnyt, monentasoisena ilmi6éni.

Hikkisen mukaan kiertdmisessd on kysymys kolmesta asiasta.
Ensinnikin yksittdisen ihmisen erilaisten taloudellisten ja sosiaalis-
ten syiden perusteella valitsemasta viliaikaisesta tai pysyvistd eli-
misen muodosta tai -keinosta, toiseksi laajasta yhteiskunnallisesta
viestoilmiostd, joka kytkeytyi agraariyhteiskunnan sosiaalisiin ra-
kenteisiin, muuttuviin tuotantoehtoihin ja tyévoiman kysynnin ja
tarjonnan vaihtelumekanismeihin. Kolmanneksi kyseessid on yh-

288 Pulma 1992, 190-192.
8 Laakso 2002, 94; Rahikainen M. 2001, 19 ja 2006, 10.
#0 Nygard 1994, 86—-88; Rahikainen M. 2006, 12.
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teiskunnallista marginaalisuutta ja toiseutta yleisesti peilaava ki-
sitys ja kisite. Ilmion keskeisid piirteitd olivat eriarvoistuminen ja
sadty-yhteiskunnan jihmeidt luokkarakenteet. Kulkeminen, ty6n-
haku, kaupustelu ja kerjiaminen ovat kdyhyyden, vallanpuutteen
ja syrjdytymisen ddrimmaisid ilmioitd, joiden taustalla ovat huono-
osaisuutta luovat tekijit: tydttomyys, asuntopula, sairastavuus ja
kouluttamattomuus.?”’ Olisikin romantisointia ajatella, ettd Pie-
tari Herajirvi tietoisesti ja tarkoituksella valitsi “vapaan” kulkijan
osan.

Kulkijoihin suhtautuminen vaihteli hyvinkin paljon 1800-lu-
vun mittaan. Pekka Haatasen mukaan koyhid kohdeltiin yleensi
hyvin 1800-luvun ensi vuosikymmenilld, ja kerjildiset olivat kuin
eldvid sanomalehtii, joiden juttuja kuunneltiin mielelldin.?** Koh-
taamisen ja kohtelun logiikkaa miiritti se, millaista hy6tyd kulki-
jasta oli ja mikd oli kulkijan maine. Vieraisiin ja tuttuihin kerji-
ldisiin suhtauduttiin, ymmairrettavai kylld, eri tavoin. Kulkemista
sddteli myG6s vastavuoroisuuden logiikka, ja vieraan tuli omaksua
rooli, jossa hidn pystyi toimimaan my®os antavana osapuolena. Niin
kulkemisesta hyotyivit sekid kulkija ettd kyldn asukkaat.?”?

Maaseudulla, missd matkat olivat pitkii ja michet saattoivat olla
toissd savotoilla, uitossa, kalassa, metsilld tai muuten pitkiin pois-
sa, naistenkin oli kuljettava enemmin kuin kaupungissa. IThmiset
ovat litkkuneet 1800-luvulla enemmin ja pidempid matkoja kuin
yleensd muistetaan.?* T4std huolimatta kiertiminen ja kulkijuus
saavat miesten ja naisten kohdalla erilaisia merkityksid. Naisen
paikka yhteisossd oli 1800-luvun Suomessa fyysisesti rajoitetumpi
kuin miehen.? Tilapdisestikin palveluspaikkaa vailla ollut nainen
heritti rahvaan epiluulon nopeammin kuin vastaavassa asemassa

291 Hikkinen 2005, 226.

#2 Haatanen 1968, 55-56. Ks. myos Heikkinen A. 1988, 213.
293 Hikkinen & Tervonen 2005, 29.

24 Lihteenmiki 2004.

2% Esim. Vilkuna 1995, 273-275. Naisten elimii kontrolloitiin muutenkin tar-
kemmin kuin miesten. Ks. Ahlbeck-Rehn 2006, 36.
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ollut mies.?® Kuten Pietari my6s hinen ditinsd Matleena oli kier-
tolainen ainakin osan elimastdin.

Vaikka kulkijoita yleensd olisi arvosteltu ja vilteltykin, tuttu
kerjildinen oli osa normaalia eliminmenoa, ja ruuan ja asuinsi-
jankin pyytiminen nihtiin hyviksyttivind, jos pyytdjin tiedet-
tiin olevan todellisessa hiddssd ilman omaa syytdan. Antaja myos
kaytti valtaa arvioidessaan hidin laatua.?”” Vastaanotto taloissa
perustui myos hierarkkiseen jirjestykseen: Pietari Herajirven
kaltainen kerjildinen tunnettiin, mutta hintid tuskin majoitettiin
kamariin tai syotettiin poydissd yhdessi muun talonvien kans-
sa. Pietari Herajirven paikka lienee ollut pirtin penkilld tai jopa
ulkorakennuksessa, ruokansa hin luultavimmin soi lattialla tai
ovenvieruspenkilld. Hinhin olisi voinut ansaita elantonsa omal-
la tyollddn, joten hinen luultavasti ajateltiin olevan kerjildinen
omasta syystdan.

Suhteessa talonvikeen kylihulluna tunnetun kulkijan asema
on ollut ristiriitainen. Verrattuna isintdin hinen asemansa oli sel-
kedn alisteinen; isintd edusti "oikeaa” micheyttd, johon kulkijalla
ei ollut mahdollisuutta eikd piisyd. Suhde emintdin oli kaksija-
koinen: yhtdiltd eminti oli useimmiten se, joka paitti siitd, saako
kulkija talosta ruokaa ja yosijan. Hinelle ei siis kannattanut ilkeil-
l4. Toisaalta emintd oli vastuussa talon maineesta, johon kuului
my6s kulkijoiden kohtelu. Talolle saattoi olla kunnia-asia, ettd
kaikki pyytdvit saivat ainakin leipdpalan. Joistain kylihulluista
kerrottaessa my6s mainitaan, miten nimi vertailivat eri talojen
emintien tarjoomuksia toisiinsa.”® Kyldhullulla oli siis myds jon-
kinlaista valtaa suhteessa emintiin ja yleensikin talon naisvikeen.
Voisikin ajatella, ettd suhteessa talon miesvikeen ja miehiin yleen-
sd kiertavd kylihullu oli alisteisessa asemassa, kun taas suhteessa
naisiin, etenkin piikoihin, hinelld oli ainakin jonkinlaista valtaa.

6 Nygérd 1998, 42.

»7 Hikkinen 2005, 244-245; Hikkinen & Tervonen 2005, 29. Vieraudesta ja
tuttuudesta ks. myds Lindholm 1995, 77-80.

298 Rantala 2003, 45.
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Ihmisten asenteissa ja suhtautumisessa kerjildisiin nikyi
paitsi oma asema ja paikka yhteisossd myos se traditio, jolla esi-
merkiksi talonviki oli kulkijoihin suhtautunut. Toisaalta myds
ajan yleiset ihanteet ja kdytinnot vaikuttivat sithen, mitd kerji-
ldisistd yleensi ajateltiin. Asenteet my6s muuttuivat olosuhteiden
muuttumisen myétd. Koyhildisyys oli viestonkasvun ja erityi-
sesti tilattoman vieston lisddntymisen myotd muuttunut 1800-
luvun puoliviliin tultaessa yhid joukkomittaisemmaksi, liikku-
vammaksi ja nikyvimmiksi. Elinolojen vaikeutuminen vahvisti
liikkuvaa elimintapaa ja teki kerjuusta tuntuvan ongelman.?”
1800-luvun johtavalla virkasadtyldistolle koyhildisyys oli ennen
muuta moraalinen ja kasvatuksellinen ongelma.*® Voikin ajatel-
la, ettd Pietari Herajirven elimin aikana suhtautuminen koy-
hiin muuttui paljonkin: 1830-luvun alun nilkidvuosien aikaan
tahtoa auttaa kenties vield 1oytyi, 1860-luvun katovuodet taas
tiukensivat elimisen ehtoja kaikkien osalta. Vuosisadan lopulle
tultaessa asenteet olivat ainakin yleiselld tasolla alkaneet tiuken-
tua, ja koyhii oli alettu syyllistdd huonoista oloistaan.* Pietari
Herajirvi luultavasti koki timin muutoksen myés siind miten
hineen suhtauduttiin.

Kiertolaisen kuolema on yhti niukasti dokumentoitu kuin ti-
min elimikin. Pietari Herajirven kuolemasta ja hautaamisesta ei
ole sdilynyt kertomusten lisiksi muuta tietoa kuin merkinti kuo-
linsyystd, joka oli halvauskohtaus.*”> Ruumiinavausta hinelle ei
tehty ainakaan Torniossa®? eiki muuallakaan, vaikka teiden vie-
resti tai ojista kuolleina I6ydettyjen henkilsiden ruumis oli vuonna
1739 laaditun pykilin mukaan avattava sen selvittamiseksi, oliko

299 Haatanen 1968; Hikkinen 2005; Pulma 1992, 190-192.
300 Pulma 1987, 32.

39 Kdyhyydesti ja sithen suhtautumisesta esim. Haatanen 1968, passim; Pulma

1992. 1830-luvun nilkivuosista pohjoisessa Kauranen 1999; 1860-luvun nilki-
vuosista Hikkinen, Lepistd & Soikkanen 1991.

302 ASA, kuolleet vuonna 1885.
39 OMA, Tornion piirilddkirin arkisto (DA: 3 ja Ca: 4).
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kyseessd itsemurha.’** Ilmeisesti Pietari Herajirven kuolemaa ei
pidetty itsemurhana. Hautaustoimitus lienee ollut ajan tavan mu-
kaan hiljainen. Hiljaisuudessa haudattavia olivat ainakin kuollei-
na syntyneet, kastamattomina kuolleet ja viinaan kuolleet. Pappi
oli paikalla, mutta hinen tuli lukea vain hautaussanat, Isi meidin
-rukous ja Herran siunaus. Kuolleen sosiaalinen asema vaikutti
hinen hautapaikkaansa, ja my6s vaatetus oli tarkasti siddeltyd.>*

Muutamissa kertomuksissa Kalkkimaan papista mainitaan,
ettd tdlld "oli kahdet aivot” tai ettd “sen aivot oli tutkittu kuole-
man jilkeen”.’* Kertomukset viittaisivat sithen mahdollisuuteen,
ettd erikoisen henkilon kallo olisi viety tutkittavaksi Helsinkiin.
Helsingin yliopiston anatomian laitoksen kallokortistossa on mer-
kint6jd ainakin vuodesta 1823 lihtien, my6s Kemin alueelta. Ko-
koelmassa on esimerkiksi kuuluisan rikollisen Matti Haapojan kal-
lo, ja nimeltd mainitaan my6s muutamia muita rikollisia. Lisdksi
kortistosta oytyvit esimerkiksi “nainen Helsingin koyhiintalos-
ta”, "losdrivare” ja “rysse”. Suurin osa on nimettémid.*” Ladkinto-
hallituksessa taas on tiedot kaikista tehdyistd ruumiinavauksista.
Pietari Herajirveid ei 16ydy niistd tiedoista.**® 1930-luvulla Lapis-
ta kerdtyt maininnat aivojen tutkimisesta saattavat viitata myos
1900-luvun alkupuolella Suomessakin kidynnistyneisiin fysiologi-
sen antropologian tutkimuksiin, joissa selvitettiin suomalaisten ja
etenkin saamelaisten rodullisia piirteitd.* On my6s mahdollista,
ettd kertomukset pitdvit paikkansa ja Pietari Herajirven kallo to-
siaan on viety Helsinkiin; ehki se edelleen, nimettémini, on osa
museon kallokokoelmaa.

3% Nygérd 1994, 27.
305 Ks. esim. Pentikdinen 1969 ja 1990, 126-127; Utriainen 2006, 29-30.

306 SKS KRA. Hammasjirvi, Otto. KRK 243: 80. 1935; SKS KRA. Paulaharju
Samuli 33123-33518: 33377. 1936.

307 HY keskusarkisto, Anatomian laitos, museo. Kallokortisto Hc 4.

38 KA, Ladkintshallitus, ruumiinavauspdytikirjat vuosilta 1885 ja 1886. Ks. esim.

Isaksson & Jokisalo 1999, 143—153.
309 Ks. Isaksson & Jokisalo 1999, 143-153.
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Vuonna 1934 pystytetty Kalkkimaan papin muistopatsas Alatornion kirkon vierelli.
Kuva: Piilvi Rantala.
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Pietari Herajirven hautapaikasta ei ole siilynyt tietoa, mutta
hinelle on 1930-luvulla pystytetty muistomerkki Alatornion kir-
kon taakse. Tilld hetkelldi muistomerkkid ympardivit huoltora-
kennukset. Muistomerkki pystytettiin kansanopiston opettajan
Jalmari Puoskarin ja muiden kotiseututyostd kiinnostuneiden
aloitteesta. Kiveen hakattavasta muistolauseesta kiytiin keskuste-
lua ainakin sanomalehti Pohjolan Sanomissa.

Muistomerkkiin olisi ehken paikallaan hakata kiveen joku hinen
sepittdminsi sie, joka parhaiten tulkitsisi tekijinsi elimin ty6ed.
Tissd tarkoituksessa kehoitan kaikkia niitd, jotka muistavat hi-
nen viisujaan, vaikka kuinkakin rivon, lihettimiin -- --3'

-- -- Pannaan oikein kilpailu siitd, minkilainen runosie sopii
tahdn kyseessiolevaan muistomerkkiin. Allepainettu ehdottaa:

”Kaikki on mennyt hukhaan

Maantien mukhaan

Konstillisten joukhoon

Ja krouvaritten loukhoon”. 3!!

Jalmari Puoskari sai lukuisia kirjeitd, runoja ja ehdotuksia muis-
tomerkin tekstistd. Useimmat ehdottivat joitain Eldmdni laulun
sikeitd. Valitettavasti tiedossa ei ole, kuka lopullisen valinnan teki
ja millaisten keskustelujen seurauksena pditds syntyi. Kiveen on
hakattu seuraava teksti:

Kalkkimaan pappi

P. A. Herajirvi 1830-1885

”Paljon olen laulanut

Monta olen nauranut

Jos ompi syyti

niin anteeksi pyydan”

Kotiseudun muistojen ystivit v. 1934

310 Kalkkimaan pappi. Pohjolan Sanomat 11.8.1932. T4ssi yhteydessi Kalkkimaan
pappi esitelldin runoilijana, jonka eliminys oli runojen tekeminen.

3 Kalkkimaan pappi. Pohjolan Sanomart 2.9.1932.
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4.1 Millaisena Kalkkimaan pappi esitetdin

Edellinen luku kisitteli Pietari Herajirven elimai ja elinympiris-
tod. Nyt Pietari Herajirvi, kerran eldnyt ihminen, havida niképii-
ristd, ja esiin astuu Kalkkimaan pappi. Seuraavassa keskityn tar-
kastelemaan sitd, miten Kalkkimaan pappi on tutkimuslihteissi
esitetty.

Kalkkimaan pappi esitetddn lihteissd hyvin erilaisia piirteitd
korostaen. Olen analysoinut kaikki tutkimuslihteet kysymailld,
millaisena Kalkkimaan pappi niissd esiintyy ja mitd piirteitd
nostetaan esiin. Kaikki ldhteet eivit vastaa tihidn kysymykseen,
kun taas joissain lihteissi Kalkkimaan pappi on hyvinkin sel-
vipiirteisesti esitetty tietynlaisena. Analysoituani kaikki lihteet
jaoin vastaukset teemoittain erilaisiin tyyppeihin, jotka asettui-
vat viiden alaotsikon alle: 1) Ammattilainen: rahvaanrunoilija,
viihdyttdja 2) Pilkkakirves: rivojen runojen tekijd, pilkkarunoi-
lija, herrojen hirniddji 3) Lahjakkaan lapsen tragedia: herkki-
sieluinen poikariepu, piian dpiri, synkkidmielinen juopporenttu,
katuva mies 4) Kvasipappi: uskovainen, uskonnoton rienaaja,
profeetta tai Kristuksen tihden houkka 5) Oman tiensi kulkija:
ristiinpukeutuja, yhteiskuntakriitikko ja toisinajattelija sekd tai-
teilija.

Samasta lihteestd saattoi tulla mainintoja useampaan tyyp-
piin, esimerkiksi sama kertoja saattoi esittdd Kalkkimaan papin
sekd turmeltuneena juoppona ettd lahjakkaana poikana. Tdmin
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jalkeen tein koosteet kaikista ryhmistd ja kirjoitin tiivistetyn ku-
vauksen siitd, millaisena Kalkkimaan pappi niissd esiintyy. Nima
kuvaukset ovat olleet timin luvun pohjatekstini.

Usein vastaus kysymykseen “millainen Kalkkimaan pappi on
lihteessi” on varsin tulkinnanvarainen. Jos lihteessi esimerkiksi
mainitaan, ettd “se teki ilkeitd runoja”, timin voi tulkita kerto-
van, ettd Kalkkimaan pappia pidettiin runoilijana, joka kertojan
mielestd loukkasi runoillaan joitakuita. Mikili kertoja ei peruste-
le viitettddn timin enempii, ei kuitenkaan voida pditelld juuri
mitdin siitd, miksi Kalkkimaan pappi teki ilkeitd runoja, kenesti
hin niitd teki — tai tarkoittaako ilked ylipdansi samaa, miti itse
sen ajattelen tarkoittavan. Olenkin pyrkinyt vilttdmain ylitulkin-
toja. Onnekseni monissa lihteissd kertoja perustelee omaa mieli-
kuvaansa ja kisitystain Kalkkimaan papista, joten voin tukeutua
jo artikuloituun tulkintaan.

Ajallisesti Kalkkimaan papin erilaiset piirteet ja roolit vaihte-
levat. Esimerkiksi runoilijana Kalkkimaan pappi esiintyy kaikki-
na aikoina 1800-luvulta 2000-luvulle, kun taas yhteiskuntakrii-
tikkona hin esiintyy lihinnd 1980-1990-luvulla. Téssd luvussa
pyrin tuomaan ajan kerroksellisuuden ja lihteiden ajankohdan
esiin silloin, kun katson tulkinnan ymmirtimisen sitd vaativan.
Useimmissa ldhteissi Kalkkimaan pappia ei esitetd vain yhden-
laisena. Seuraavaksi esittelemini tulkinnat ovatkin kaikki koos-
teita useista eri lihteistd, joissa samoja piirteitd kisitellddn. Kaik-
ki esittimini perustuu lihteisiin, mutta kokonaisuudet, koosteet
erilaisista Kalkkimaan papin rooleista ovat omaa tulkintaani.
Runsaasta materiaalista en toki ole voinut kiyttda kaikkea, mut-
ta toivon lukijan saavan kokonaiskuvan siitd, millaisia erilaisia
tulkintoja Kalkkimaan papista on tehty ja millaisena hinet esi-
tetddn.
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4.2 Ammattilainen

Rahvaanrunoilija

Kalkkimaan pappi tunnettiin runoilijana kotiseudullaan jo nuo-
rena mieheni. Hinen maineensa on levinnyt etenkin Linnasen
kirjoituksen myotd koko maahan ja siirtolaisten mukana myos
Amerikkaan.’”? Runoilijana Kalkkimaan pappi oli monipuolinen.
Hin teki juhlarunoja, tilapddrunoja, moraalisia kannanottoja,
pilkkarunoja, jotka usein olivat tilausrunoja seki lisiksi viisuja ja
lauluja ajankohtaisista tapahtumista.’”® Vuonna 1938 julkaistus-
sa lehtikirjoituksessa mainitaan, ettd Kalkkimaan papin runois-
ta halutuimpia kuultavia olivat Friitanssarin laulu, Nilkéihidt ja
Vanhainpiikain laulu, mutta "ne ovat niin kansanomaisilla sanoil-
la hoystetyt, etteivit vanhemmat ihmiset niitd usein suvainneet
laulaa”>" Nilkihdisti on sdilynyt useita versioita, mutta kahdesta
muusta ei ainakaan minun kerdamissini lihteissd ole tallessa edes
pientd katkelmaa.

Kansanrunouden ja -perinteen tutkimuksen nikokulmasta
Kalkkimaan pappi sijoittuu lihinni rahvaanrunoilijoiden jouk-
koon.’ Maaseudulla elineiden, koulua kidymittomien tai vain
vihin oppia saaneiden rahvaan- tai talonpoikaisrunoilijoiden tuo-
toksia on arvioitu suhteessa kalevalaiseen kansanrunoon ja toisaal-
ta oppineen sivistyneistdn kirjoittamaan taiderunouteen. Runojen
kirjallisesta kulttuurista saamien vaikutteiden, yksilollisten piirtei-

312 Castrén [Linnanen] 1882; Kalkkimaan pappi. Pohjolan Sanomat, Michigan
22.1.1958; Kirjeet Amerikasta, teoksessa Ahvenjirvi & Vuento 1981; Keskustelu
sukuverkossa, http://www.genealogia.fi/plark/finngen/1999_05/msg00627.html.
Luettu 14.10.2007.

313 Uuno Hannulan aineisto. SKS KIA; "Kalkkimaan pappia” ei ole unohdettu. Poh-
jolan Sanomat 23.8.1934; Matala 1971 (Jatuli); Kauranen 2005; Aiheesta myds
Rantala 2006a.

31 Kalkkimaan pappi. Peri-Pohja 29.10.1926.

35 Lihteissd Kalkkimaan pappi esiintyy rahvaanrunoilijana Vihtori Laurilan tutki-
muksessa (1956) ja I. Havun teoksessa Kauppis-Heikki (1925).
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den ja arkisten aiheiden takia tutkijat eivit ole pitdneet rahvaanru-
noutta yhtd arvokkaana kuin vanhaa kalevalamittaista, suullisesti
periytynyttd runoutta.’’® Tdmi nikemys esiintyi myds J. W. Mur-
manin matkakertomuksessa. Rahvaanrunoilijoiden tuotantoa on
myds sidilynyt eri tavoin ja vaihtelevassa madrin.?”

Samoin kuin suullisen ja kirjallisen perinteen vilimaastoon
sijoittuvien kansankirjoittajien ja -kerddjien myds rahvaanrunoi-
lijoiden paikan miirittely on koettu ongelmallisena.’’® Miiritte-
lyongelmat eivit kuitenkaan ole niinkddn vaivanneet itse runoi-
lijoita kuin kerddjid ja tutkijoita.’” Rahvaanrunoilijoiden teosten
asema marginaalissa onkin ollut pitkilti akateemisten, koulutet-
tujen tutkijoiden luoma kisitys ndiden runojen arvosta. Maaseu-
dun runoilijoiden paikka yhteisossddn tuskin on ollut juurikaan
kytkoksissd sithen, mitd Helsingin oppineet niistd ovat ajatelleet
ja miten he ovat runoja arvioineet. Kalkkimaan papin runojen
ensisijainen yleis6 ei mydskdin ole ollut oppineiden piiri vaan ne
ihmiset, joiden joukossa hin eli, tornionlaaksolainen paikallisyh-
teiso. Kalkkimaan papin runot, kuten rahvaanrunot yleensikin,
olivat paikallisyhteison ajankohtaisrunoutta, jota alkuperiinen
yleis6 tulkitsi muun muassa niiden tiedonvilityksellisen funktion
kautta.”® Runot ovat myos pidosin sdilyneet paikallisten ihmisten
ylldpitimini suullisena perinteend. Lauluja on laulettu iltapuhtee-
na, ja niitd on kirjoitettu muistiin vihkoihin.?

316 Kurki 2004, 69; Piela 1997, 16.

37 Kansanrunouden ja -perinteen keruusta ja ohjeistuksista SKS KRA. Keruuoh-
jeita 1847-1961, 1-24; Fingerroos 2004, 20-21; Peltonen U-M. 2004; Poysi &
Timonen 2004.

318 Kaisa Kauranen miirittelee kisitteet kansankirjoittaja ja -kerddji viljisti: ne
kuvaavat sitd, ettd kyseessd on kirjoittaja, joka ei kuulunut (korkeampaa) koulutus-
ta saaneisiin henkil8ihin tai muuhun eliittiin. He tavallaan kirjoittivat enemmin
kuin heidin asemassaan olevalta edellytettiin. Kauranen 2006, 3.

319 Ks. Kauranen 2006; Kukkonen J. 1975, 10—12; Kurki 2004, 69—71; Kéndnen
1989, 203; Sihvo 1975, 49-50.

320 Tarkka 1998, 28-29.
321 Matala 1971 (Jatuli); SKSA 29: 33. 1973; Tammilehto 1988 (Pohjolan Sanomat).
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Kalkkimaan pappi seurasi aikaansa ja tunsi niin historiaa kuin
maantietoakin; ainakin tillaisen kuvan saa hinen siilyneistd ajan-
kohtaisrunoistaan kuten Engelsmannein kéytoksesti ja Amerikkaan
lihtijoiden hyvistijittolaulu > Engelsmannein kéytoksestd -runo
julkaistiin arkkiveisuna, ja se 16ytyy my6s Uuno Hannulan aineis-
tosta. Seuraavana katkelma pitkistd runosta:

Engelsmanni, meri-koira, oli julma juuri,

Vasta luulee olevansa meren piilld suuri.
Polttamista teki hin juur’ niin kuin muuta tyotd,
Vihaa meidin esivaltaa pdivid seki yotd.
Kuoppaa meille vahingoksi kavalasti kaivaa,
Oulustakin poltti hin jo kolmetoista laivaa.
Miki neuvo porvareita Oulussakin auttaa,

Milli laivoilla nyt kdyddin ulkomailla kauppaa?
Vaan emmi me tarvitse nyt ulkolaista ruokaa,
Vaikka kauppa suljettiin, niin tist’ ei kukaan huokaa.
Keisarill’ on varoja ja sotavirkit hyvit,

HGll’ on mieli, hill’ on rabaa, meille antaa jyvit3?

Arkkiveisussa viitataan Krimin sodaksi kutsuttuun Vendjin ja
Turkin vilienselvittelyyn, jonka mainingit ulottuivat Tornioon
saakka. Turkin liittolaisen Englannin laivaosasto sai aikaan suur-
ta tuhoa monissa Pohjanlahden rannikkokaupungeissa alkuvuon-
na 1854. Esimerkiksi Raahessa oli tuhottu omaisuutta 300 000
ruplan arvosta ja Oulun tervahovi oli hivitetty. Tdmin jilkeen
laivaosasto kulki kohti pohjoista, jolloin torniolaiset aloittivat val-
mistautumisen. Torniossa sijaitseva veniliisten kasarmi siirrettiin
kolmessa piivissd turvaan sisimaahan; operaatioon osallistui so-
tavden lisiksi 130 alatorniolaista ja toistakymmenti kaupungin
tyomiestd. Viisi miestd piti vahtia kirkontornissa. Purku- ja kul-

322 Jalmari Puoskarin esitelmi. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5.
1994-95; kirje (1). Pilvi Rantalan arkisto; Tornion kirjaston nettisivut, htep://
www.tornio.fi/kirjasto/torkok/kalkkipappi/default.htm; Rantala 2006a.

323 Uuno Hannulan aineisto. SKS KIA.
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jetusty6t saatiin loppuun ennen vihollisen saapumista, joten kun
kesikuun 6. piivind 1854 aseistettu 80 michen osasto rantautui
Tornion kaupungin keskustan tuntumaan, eivit vihollisen sotilaat
l6ytineet mitddn epdilyttavdd. Venildinen sotilasosasto oli piilo-
tettu ja perimitiedon mukaan englantilaisia sotilaita myos kestit-
tiin avokitisesti. Vihollisosasto poistui kaupungista vain tunnin
vierailun jilkeen ja Tornio sddstyi havitykseltd.?” Tapahtuma
on kuitenkin jidnyt ihmisten mieliin uhkaavana ja pelottavana.
Kalkkimaan papin runosta on kuitenkin luettavissa luottamus
Venijin keisariin, joka puolustaa Suomea ja pitdd huolta ihmisten
hyvinvoinnista.

Amerikkaan lihtijéiden laulu kuvaa engelsmannit-runon ta-
paan ajankohtaista ilmi6td, maastamuuttoa. Alatorniostakin muu-
tettiin uudelle mantereelle, usein Haaparannan tai Ruijan kautta.
Syini 1iht66n saattoivat olla niin henkilokohtainen seikkailun- ja
uuden etsimisen halu, routavuosien aiheuttama nilinhiti, asevel-
vollisuuden vilttdminen kuin uskonnollinen ilmapiirikin. Monet
lestadiolaiset saarnamiehet muuttivat joko pysyvisti tai tilapdisesti
Amerikkaan. Yhteiskunnallinen vapaus ja uskonnollinen suvaitse-
vaisuus houkuttelivat my6s muita puoleensa. Kalkkimaan pappi-
kin on varmasti ollut tietoinen siirtolaisuudesta ja kuullut Ame-
rikan olojen houkuttelevuudesta. Siirtolaisuus Tornionlaaksosta
linteen alkoi 1860-luvulla ja Kalkkimaan papin elinaikana suuria
muuttovuosia olivat vuodet 1871, 1873 seki 1880-luvun alku.?®

Runossa on lukuisia sikeistojd, joissa kuvataan lihtéd Suo-
mesta ja sen kylmyydestd, matkaa Kemin kautta Tukholmaan
(Tukholmi), Géteborgiin (Jottenpori), sieltd Britannian "Hullin
haminaan” ja Liverpooliin, josta alkaa matka Atlantin yli. New
Yorkista (Nyork) pdistddn rautatietd myoten Minnesotaan, jossa
olot ovatkin jo varsin hyvit:

324 Teerijoki 2007, 52.
35 Rantatupa 1988, 112-114.
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Joka sielld t5itd tekeepi ja vihidn veronsa vetddpi,
maa sielld mannaa kasvattaapi, vihin saa jo nauttia.
Nisuleipi on leipind, makia viina viinana,
vuoret kaikki viljavia, jarvet kaikki kalavia.
Aavikot on aukeita, laaksot kaikki lauhkeita
ja metsistdjiki metsistd saapi lihaa lihavaa.*

1800-luvun Amerikka-aiheisissa veisuissa yhdistyvit talonpoikai-
suus ja suomalaisuus. Niissd nikokulma on yleensi joko tilatto-
man lihtijin, jonka ei Amerikassa tarvitse olla “talonpojan orja”,
tai paheksujan, jonka mielestd kenenkiin ei pida hylitd isinmaa-
taan. Amerikan lumo, johon veisut yhdistivit tidyden tasavertai-
suuden, on sukua tukkilaisten vapaudelle, joista veisuissa tulee
keskeinen perinteistd irrottautumisen ja itsensd toteuttamisen
muoto.*”” Kalkkimaan papin viisu kuvastaa eniten Amerikan iha-
nuutta ja sielld odottavan elimin vapautta ja vaurautta. 1800-lu-
vulla tiedonvilitys oli ainakin osin suullista, ja pidosan niin oman
kulmakunnan kuin kaukaisten seutujenkin asioista maaseudun
ihmiset kuulivat kirkonkuulutuksista, kaupunkimatkoilla ja vien
kokoontumispaikoilla.’® Niin ollen runot toimivat myés tiedon
vilittdjaja muulle yheeisélle.

Kalkkimaan papin runojen muoto ja mitta eivit kaikkia kuuli-
joita vakuuttaneet. Linnanen mainitseekin, ettd “vaikka runot oli-
vat mitan puolesta kehnoja, oli niissd sattuvaa ja pistivid ivaa”.’?
Jossain runossa Kalkkimaan pappi kuvaili kansantapojen varjo-
puolia niin luonnollisesti, “ettd itse Emile Zolakin varmaankin
olisi kadehtinut hinen taitoaan”.** Timai lause muuttuu Jalmari
Puoskarin kertomana myéhemmin muotoon “itse Tsolakin ka-

326 Vuento 1994.
327 Huhtala 1996, 248.
328 Heikkinen A. 1987, 119-122; Tommila 1986, 22-26.

329 Castrén [Linnanen] 1882; sama toteamus toistuu Perd-Pohja-lehden artikkelissa

Kalkkimaan pappi 29.10.1926.

30 Castrén [Linnanen] 1882.
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dehti hintd”.»' Zola on tunnettu naturalistina, epdonnen, kurjuu-
den ja alennuksen kuvaajana. Hinen kerrotaan todenneen, ettd
romaanin tehtdvini on kuvastaa yhteiskunnallista ja psykologista
todellisuutta ja toimia inhimillisend todistuskappaleena joka il-
mentdd sosiaalista tendenssid.* Kieltimattd Kalkkimaan papin
runoissa nikyy elimin raadollisuus.

Vertaus Zolaan saa uuden sisillon 1950-luvulla nimettomiksi
jddvin kirjoittajan mainitessa, ettd Kalkkimaan pappi kirjoittaa
”ikddn kuin olisi ollut ajan maineikkaiden ranskalaisten kirjaili-
jain opeissa”.’* Kalkkimaan pappi siis esitellddn runoilijana var-
sin merkittdvissi seurassa. Zolan lisiksi hintd verrataan eri yhte-
yksissd rahvaan- ja kansankirjoittajiin kuten Paavo Korhoseen ja
Kauppis-Heikkiin sekd — ei niin yllittden — Aleksis Kiveen, joka
oli hidnen aikalaisensa. Oulun lehdessi julkaistussa nekrologissa
Kalkkimaan pappia muistetaan suurena ja sankarillisena runoi-
lijana, jonka Suomen kansa on lahjoittanut isinmaalleen mutta
joka on 7jonkun episiintdisen puutteen tai nautinnon kautta
joutunut haaksirikkoon”. Kirjoittaja, nimimerkki Kataja, arvelee,
ettd Kalkkimaan papin “muisto on eldvi yhtd kauan kuin Suomen
kansa rakastaa ja kunnioittaa runoja ja niiden sepittdjia”.’»

Viihdyttiji

Arkkiveisu Kalkkimaan pojan laulu Engelsmannein kdiytiksesti
Oulun lidnissi kesilld 1854 julkaistiin Pietari Herajirven ollessa
24-vuotias. Arkkiveisujen sepittdja mainittiin harvoin nimeltd, jo-

31 Jalmari Puoskarin esitelmi. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5.

1994-95.

32 Emile Zola eli vuosina 1840—-1902. Zolasta esim. Kansojen kirjallisuus 9, natu-
ralismi 1978; Mitd — missid — milloin. Maailman kirjat ja kirjailijat 1957.

3 Kalkkimaan pappi. Pohjolan Sanomat, Michigan 22.11958.

334 "Kalkkimaan pappia” ei ole unobdettu. Pohjolan Sanomat 23.8.1934; Havu 1925,
130; Laurila 1956, 121; Rantala 20006a.

3 Kataja 1885 (Oulun lehti).
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ten Kalkkimaan pappi on ollut tunnettu nimi, jonka avulla on
voitu edistdd laulun myyntid.*® Suomessa laulujen sepittijit esit-
tivit yleensi itse laulujaan julkisilla paikoilla kuten markkinoilla,
kirkonmadelld tai toreilla. Arkkiveisuja kauppaava henkilo myds
tunnettiin ja hineltd osattiin pyytdd "vakiokappaleita”*” Ehka
Kalkkimaan pappikin on istunut Tornion markkinoilla laulaen
uunituoretta tuotostaan? Mutta milloin ja miksi hin ryhtyi esiin-
tyjaksi?

Linnanen kertoo, ettd Kalkkimaan pappi valitsi esiintyjin roo-
lin, elimisen tavan ja ammatin tietoisesti koska halusi eldd hel-
pommalla ja toteuttaa eliminfilosofiaansa:

Ensin nukkuu ja kun siind visyy, niin sitten lepid, ja kun siind vi-
syy, niin sitten makaa, ja kun siini visyy, niin sitten lakkaa.?*

Kirjoittaja ei kisittele sitd, milld tavalla kiertivin esiintyjin eld-
mintapa olisi yhteydessi laiskuuteen; ilmeisesti esiintyjin ja eten-
kin kulkurin asema nihtiin kuitenkin tyon vilttelyni, ei sen te-
kemisend. Kiertdvien viihdyttdjien palveluja on tarvittu ja heidin
taitojaan on saatettu arvostaa, mutta silti heidin ammatinharjoit-
tamistaan tuskin mindin aikana ja missiin yhteisossd on pidetty
kunniallisena tyond.*” Esimerkiksi keskiajalla katolinen kirkko
totesi kiertavien viihdyttéjien ja taiteilijoiden ammatit moraalisesti
paheksuttavaksi. Kiertivien taiteilijoiden ammatinharjoittaminen
oli ensinnikin syntistd ja siten kirkolle vastenmielistd. Toiseksi hei-
din ammattiinsa liittyi kiertiminen. Kirkko tavoitteli yhteiskun-
nassa mahdollisimman suurta stabiiliutta eikd voinut hyviksyi

336 Arkkiveisu julkaistiin Barckin kirjapainossa vuonna 1854. Arkkiveisusta ks.

Hubhtala 1996, 46—49.
37 Asplund 1994, 26; Huhtala 1996, 46-49.

338 Castrén [Linnanen] 1882; Linnasen tekstid mukailevat myds Bucht 1923 ja Peri-
Pohja -lehden kirjoitus Kalkkimaan pappi 29.10.1926.

39 Kiertdvien viihdyttdjien osasta mm. Korhonen 1999, 71. Toisaalta kulkijoihin ei
vilttdmarted suhtauduttu niin jyrkisti kuin laki vaati, koska esim. kaupustelijoiden
ja muusikoiden palveluksia tarvittiin. Lidman 2004, 108.
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jatkuvasti liikkeelld olevia ihmisid. Lisiksi kiertdvit viihdyttdjit
kilpailivat yleisostd kirkon tarjoamien messujen, hetkirukousten ja
saarnojen kanssa.**

Kalkkimaan pappia verrataan lihteissi esimerkiksi juuri kes-
kiajan kierteleviin trubaduureihin, kuljeksiviin runoniekkoihin
ja laulajiin, joskin hinen “estradinaan oli linnan sijasta halpa ja
koruton perdpohjalainen maalaispirtti”.?*' Moderni vertaus on Je-
mina Staalon nettikolumnissa esiintyvd metrovaunuissa kiertelevi
musikantti, joka kerdd matkustajilta kolehtia, tai stand-up-koo-
mikko.*? Kulttuurihistorioitsija Anu Korhonen vertaa esiintyvii
narria stand-up-koomikkoon ja toteaa, ettd komedia oli rankkaa
tyotd: jatkuvasti oli kehitettdvd uusia ohjelmanumeroita.’* Niin
voisi sanoa myds Kalkkimaan papin roolista viihdyttdjinid. Oma-
na aikanaan Kalkkimaan pappi oli yksi niistd kulkumiehistd, jois-
ta jokainen oli kehittinyt oman repertuaarinsa saadakseen ruo-
an ja yosijan.’* Kalkkimaan papin kulkualue oli ilmeisen laaja:
hinen kerrotaan kiyneen Alatornion, Tornion seudun ja Kemin
lisiksi ainakin Ruotsin puolella Haaparannalla, Mattilassa ja Ma-
tarengissa Overtorneilla. Toimeentulo olikin siti varmempi, miti
kauemmas maine oli kiirinyt.

Monet lihteet viittaavat siihen, ettd Kalkkimaan pappi alkoi jo
varhain suuntautua esiintyjin ammattiin: pienend hin oli alkanut
sepitelld sananparsia, ja pian hin alkoi esiintyd lausumalla ulkoa
pappien saarnoja. Vihitellen hin lisdsi saarnan joukkoon omia
sepitelmidin. Huomatessaan yleisén kiinnostuvan ja alkaessaan
luottaa omiin verbaalisiin kykyihinsd hin laajensi repertuaariaan
runoihin. Esiintymisistidn hin pyysi pienen palkkion: ruokaa,
vaatteita, rahaa tai viinaa.?®

340 Hanska 1996, 24-26.

3 Kalkkimaan pappi. Pohjolan Sanomat Michigan 22.1.1958.
342 Jemina Staalo 2007.

343 Korhonen 1999, 190.

344 Vuento 1991.
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Missd hin liikkuikin, aina kerddntyi ympirille vikijoukko ih-
mettelemidn ja kuuntelemaan. Etenkin syrjikyliltd markkinoille
saapuvat odottivat innokkaasti Kalkkimaan papin “profeetallisen
olemuksen” nikemisti. Useimmat mys tunsivat hinet ja osasivat
pyytdd tiettyd runoa tai saarnaa esitettdviksi.*®® Yleison suosiossa
olivat etenkin saarnat, joissa Kalkkimaan pappi teki oikean pa-
pin tai jonkun muun henkilén naurunalaiseksi — niilld saarnoil-
laan hinen kerrotaan tienanneen parhaiten.’” Hin saattoi myos
ilmestyd lestadiolaisten saarnatilaisuuteen, jossa ihmiset kerdin-
tyivit hinen ympirilleen sen sijaan ettd olisivat kuunnelleet saar-
namiestd.’® Kuten Haapavedelld elinyt kansan- ja pilkkarunoilija
ja erikoisista elimintavoistaan tunnettu Matti Viinamaa eli Viina-
Matti my6s Kalkkimaan pappi suunnitteli kulkunsa sen mukaan
missd arveli saavansa parhaiten tienestid.>®

Kalkkimaan pappi ei Katajan muistokirjoituksen mukaan ha-
lunnut, ettd hinen runojaan kirjoitettaisiin muistiin.»® Ehka syy-
ni oli se, ettd hin halusi itse esittdi runot omalla tavallaan, siini
muodossa kuin ne tulivat mieleen. Esitystilanne on aina ainut-
kertainen, eivitkd muistiin kirjoitetut runot vilitd tunnelmaa ja
vivahteita. Kalkkimaan pappi myds ansaitsi esityksilldin, joten
muistiin kirjoitettu runo olisi myds saattanut aiheuttaa tulojen
menetystd, kun ihmiset olisivat kuulleet runoja my6s muualta.

Otto Valleniuksen maalauksessa vuodelta 1919 on kuvattu yksi
mahdollinen esitystilanne. Maalaus kuvaa juhannusaattoa Kallin-

3% Castrén [Linnanen] 1882; Bucht 1923; Kalkkimaan pappi. Peri-Pohja 29.10.1926;
Kylit ja kaupunginosat Torniossa, http://www.tornio.fi/tuli/kuntasuunnittelu/
kylat_ja_kaupunginosat_torniossa.pdf; Jemina Staalo 2007.

346 Castrén [Linnanen] 1882; Kalkkimaan pappi. Peri-Pohja 29.10.1926; Jirventaus
1929-1930.

37 Bucht 1923.
348 TLMM 4inite 526.

3% Viina-Matista Rentola & Ritola 1984, 16; Kalkkimaan pappi. Pohjois-Pohja nro
36, 4.5.1938.

350 Kataja 1885 (Oulun lehti).
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kankaalla, jossa ihmiset ovat kerddntyneet Kalkkimaan papin ym-
parille kuuntelemaan saarnaa tai muuta esitysti. Kalkkimaan pap-
pi on kuvassa keskelld punaiseen kaapuun pukeutuneena, leukaa
kiteensd nojaten ja hymyillen, lihes irvistien. Hahmo on karika-
tyyrimainen ja liioiteltu. Ympirille kerdintyneet ihmiset edustavat
niin rahvasta kuin sivistyneistod. Kuvassa on mukana pormestari,
ja myos taiteilija Vallenius itse on maalattu mukaan nuorena yli-
oppilaana. Vallenius on tallettanut kuvaan nimenomaan Kalkki-
maan papin roolihahmon, joka on maalattu Johan Bjérkmanin
ottaman valokuvan pohjalta, samaan asentoon kuin valokuvas-
sa.”' Tuula Turkki, joka arvosteli Kemin taidemuseossa vuonna
2005 esilld olleen Valleniuksen nidyttelyn, toteaa maalauksen tuo-
van mieleen Leonardo da Vincin Pyhin ehtoollisen: Jeesuksen ja
Kalkkimaan papin pukeutumisessa on yhtiliisyyksid, ja heidin
asemansa yhteisossdin on merkittdvi.>?

Maalaus ei kuitenkaan luultavasti ole autenttinen kuvaus Kalk-
kimaan papista esiintymistd vaan pikemminkin karikatyyri ja toi-
saalta ihannoitu kuva kansan ja herrojen kohtaamisesta. Vallenius
oli innokas fennomaani, jolla Karjalan tilalla suomalaisena kan-
sallismaisemana oli pohjoinen. Hin vaikuttaa my6s Tuula Turkin
mukaan suhtautuvan kansaan ihannoiden.*® Samantyyppinen
kuvaamistapa ja asenne nikyy R. W. Ekmanin kanteleensoitta-
ja Kreeta Haapasalosta tekemissi maalauksissa. Ekman maalasi
useita teoksia, joiden aiheena oli Kreeta Haapasalo soittamassa.
Vuonna 1857 maalatussa ensimmadisessd maalauksessa Haapasalo
soittaa talonpoikaistuvassa. Toisessa, vuonna 1868 valmistuneessa
maalauksessa esiintymispaikkana on lukkarin talo, ja paikalla on
viked useista yhteiskuntaluokista. Kyseessd ei siis ole mikddn tyy-
pillinen soittotilanne, Haapasalohan soitti lihinnid kaupungeis-

»! Valleniuksen maalaus Kalkkimaan pappi 1919; Valtteri 1959 (Kaleva); Otto Val-
leniuksen niyttelyn ndyttelyesite ja kuvaus maalauksesta Kalkkimaan pappi, Ke-
min taidemuseo 2005.

32 Turkki 2005 (Lapin Kansa).

33 Sama.
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sa.”" Jukka Ervamaan mukaan taiteilija Ekman sijoitti tietoisesti
laulajan mieluummin kansanomaiseen ympiristd6n. Taiteilijan
tavoitteena oli myos romanttisen kansallisuusaatteen mukaisesti
sijoittaa molempia sukupuolia ja erilaisia yhteiskunnallisia asemia
edustavia ihmisid kuulijoiksi.’ Ehki Valleniuksen motiivit olivat
samankaltaisia; Kalkkimaan papin esitys yhdisti miehet ja naiset,
herrat ja rahvaan.

Useissa lihteissd korostuu se, ettd Kalkkimaan pappi esiintyi
saarnaajana tai runoilijana. Hinen mainitaan olleen luonneniyt-
telijd, taitava esiintyjd ja verbaalikko, joka osasi kdyttdd retorisesti
hyvikseen esimerkiksi lestadiolaispappien saarnanuottia ja sanon-
toja.*® Nuottia ei kirjoitetuista teksteisti hahmota, mutta ainakin
seuraavassa, Arvid Oukan haastattelussa lausumassa “muistopu-
heessa” voi nihdi esimerkin Kalkkimaan papin saarnatyylisti ja
herdnniissaarnaajien retorisista keinoista:

Rakkaat veljet ja sisaret Jeesuksessa Kristuksessa, surulla minun
tdytyy ilmoittaa, ettd meidin rakas uskonsisaremme, koyhd Sera-
fiina on kuollut. Mihinki vertaisimmekaan tuota koyhii Serafii-
naa, vertaisimmeko noihin pappilan valkoisiin [episelvii] jotka
lojuu tuolla pappilan pellolla?

Mutta vertaisimmekhan tuohon vanhassen veneluoskhaan,
joka lojuu tuolla pappilan rannassa, juuri sitd hin oli. Ko ven-
heessd on kokkapuu, niin katto, Serafiinallakin oli nokkaluu. Ja
ko venhettd veethiin kokkapuusta, niin katto, samala tavala Se-
rafiinaaki veettiin nokkaluusta. Ko venhessi on kaaripuu, oli Se-
rafiinallaki kaari, ja aivan sammaa tarkotusta varten. Ko venhen
pohjassa on reiki, veen laskemista varten, ni katto, Serafiinanki
vattan pohjassa oli reiki, aivan sammaa tarkotusta varte. Ko ven-

34 Ervamaa 1990, 89-102.

355 Sama. Kreeta Haapasalo -kultin syntymistd ja timin julkista kuvaa on analysoi-
nut Heikki Laitinen (1990).

356 Bucht 1923; Castrén [Linnanen] 1882; "Kalkkimaan pappia ei ole unobdettu.
Pohjolan Sanomat 23.8.1934; Kalkkimaan pappi. Pohjois-Pohja nro 21, 24.5.1938;
Rantala 2006a.
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hen pohjassa olevhan reikhin pantin tappi, ni katto, Serafiinanki

reikhin pantiin tappi. Ja katto, aivan eri tarkotusta varten.””

Saarna on ilmeisesti tarkoitettu humoristiseksi parodiaksi vertaus-
kuvia kiyttavistd saarnakielestd. Kalkkimaan papin esitysten koo-
mista vaikutelmaa lisdsivit burleskit vertaukset, ilmeet ja loistava
matkimiskyky. Hin saattoi muistaa esimerkiksi papin saarnan
sanasta sanaan, eleitd ja tuhahduksia my6ten, ja toistaa sen sit-
ten lisdillen joukkoon omiaan, kertoillen paikallisista ihmisisté ja
tapahtumista. Monet mainitsevat Kalkkimaan papin saarnaajan
taidon: hin saarnasi kuin paras pappi, ilman kirjaa. Pilkkarunoili-
jana hin esiintyi tietoisesti roolinsa valinneena viihdyttdjini, joka
kontrolloi yhteiskunnallista rooliaan ja itseddn. Hinelld oli taito
verbaaliseen esiintymiseen, hin ymmirsi ajoituksen ja kontekstin
merkityksen — ellei tietoisesti niin intuitiivisesti. Runoille nau-
raessaan yleiso ei nauranut runoilijalle vaan timin jutuille ja esi-
tykselle sekd tietysti pilkattaville. Mukana oli yleensd my®és ihailua
runoilijaa kohtaan.?*

Saarnassa nikyy my6s Kalkkimaan papille tyypillinen tapa
suunnata pilkan kirki naisen ruumiillisuuteen ja seksuaalisuu-
teen. Serafiinan vertaaminen vanhaan veneluoskaan korostaa ti-
min asemaa koyhini naisena, jonka runoilija vertauksin esittd
olevan yhtd loppuun kulutettu ja rinsistynyt kuin vertauskoh-
dekin. "Saarnan” yllittavd loppu, reiki ja tappi -yhdistelmi, tuo
mieleen Satu Apon tulkinnat seksuaalirunoista, joissa naisen ruu-
miinaukot vertautuvat toisiinsa ja niiden toimintaa pyritdin kont-
rolloimaan.” ”Reikd” on monimielinen ilmaus, jonka voi tulkita
viittaavan niin (kaikkien halukkaiden kiytettivissi olevaan) va-
ginaan kuin suuhun ja kielenkiytton, joka runoilijan mielestd
vaatisi tappia suun tukkeeksi. Lotte Tarkan mukaan vienalaisissa
pilkkarunoissa nauru ja pilkka olivat monimielisid termejd, joita

37 TLMM iinite 526.
8 Ks. Alho 1996, 29-31.
37 Apo 1995, 41.
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kaytettiin viittaamaan seksuaalisesti virittyneeseen hipiisyyn seka
sen anatomisiin kiinnekohtiin, naisen suuhun ja sukupuolielimiin.
Naurun ja pilkan paikantaminen naisen sukuelimiin korostaa nii-
hin kytkeytyvidd hiped, ja toisaalta naisen avoimen suun, silmin
ja vaginan rinnastaminen liittdd naisen naurun ja sanat suoraan
naisen seksuaalisuuteen. Tdminkaltainen perinne kuvastaa seki
verbaalisen ja seksuaalisen kiyttdytymisen pidittyviisyyttd ja
kontrollia ettd ruumiinaukkojen sidtely.>®

Olennainen osa Kalkkimaan papin esiintyjin roolia oli saar-
napuku, naisten hameista koottu viitta. Puku mainitaan useim-
missa lihteissd*!, mutta missddn ei kerrota, pitiké hin pukuaan
jatkuvasti vai vain ajoittain tai pukeutuiko hin siihen vain esiin-
tyessddn kuten Viina-Matti.’* Joissain teksteissi mainitaan hinen
kdyttavin pukuaan jotta tekisi suuremmat vaikutuksen.?® Kumpi
tuli ensin, puku vai saarnat? Voisi olettaa, ettd Kalkkimaan pappi
aloitti runoilijana ja muistinerona, siirtyi vihitellen saarnoihin ja
sen jilkeen alkoi kdyttdd saarnapukua. Tami tulkinta tekisi hi-
nestd esiintyvdn saarnaajan roolia tietoisesti rakentaneen persoo-
nan. Puku ja tunnistettava hahmo tekivit hinestd julkisen hen-
kilon, joka oli tavallaan kaikkien omaisuutta. Kuten narrin puku
teki tdstd paitsi fyysisen ja yksityisen my6s sosiaalisen ja kulttuuri-
sen hahmon, niin my6s Kalkkimaan papin tunnistettava asu teki
hinestd yksityishenkilon sijaan tyypin, jota voi my®s jiljitelld. ¢t

Vaikka suurin osa lihteistd esittdd Kalkkimaan papin tietoisesti
valinneen roolinsa esiintyjini ja ihmisten viihdyttdjinid, voi niistd
16ytdd myos toisenlaisen tulkinnan. Anu Korhonen toteaa renes-

300 Tarkka 1998, 24-25.

361 Kalkkimaan papin pukeutumisesta kerrotaan mm. seuraavissa lihteissi: Castrén
[Linnanen] 1882; SKS KRA Hammasjirvi, Otto KRK 243: 80. 1935; SKSA A
819, 2. 1958; SKSA A 819, 76. 1958; SKS KRA Paulaharju, Samuli 33123-33518:
33378. 1937; SKS KRA. Arvola, Oiva TK 8: 4, 1961; SKSA 244. 1973.

362 Rentola & Ritola 1984, 90.

36 Castrén [Linnanen] 1882; SKS KRA, Paulaharju Samuli 33123-33518: 33378.
1932; Jalmari Puoskarin esitelmi kansanopistolla. SKS KRA Vuento, Pertti, sito-
maton aineisto 5. 1994-95.
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sanssin ajan narreja kisittelevissd tutkimuksessaan, ettei koyhien,
kylilld kiertelevien luonnonnarrien tai village idiot -tyyppien yh-
teydessi voi liheskddn aina puhua esiintymisesti tai yleisostd, eikd
henkil6 itse ole vilttimittd tietoinen roolistaan naurettavana ja
viithdyttavind hahmona.*® Arvi Jirventauksen Rummut-teoksessa
fiktiivinen hahmo, hullu Kalkkimaa, on mielipuoli, joka Ruijassa
ollessaan teki vddrin valan ja menetti jirkensi. Kylidn pojat saavat
hinet houkuteltua saarnaamaan pienelld provosoinnilla.?*¢ Vaikka
Jarventauksen romaani ei kerrokaan historiallisesta Kalkkimaan
papista, timin mainitaan toisessa lihteessd olleen “kansan huvi ja
ajankulukki™®, joka viisasteli ja nauratti ihmisid tahtoen tai tah-
tomattaan. Ymmarsikd hin sanomansa merkityksen vai hopottikd
vain tyhjid sanoja? Naurettiinko kuitenkin hinelle itselleen eiki
hinen jutuilleen?3s

Vaikka Kalkkimaan pappi useimmissa lihteissd on julkinen
henkils, runoilija ja saarnaaja, lihteissi on myos muutamia viit-
teitd siihen, ettd toisinaan Kalkkimaan pappi luopui roolistaan
esiintyjiand ja viihdyttdjind. Ehkd "Kalkkimaan poika” tai "pap-
pi” olikin tietoisesti omaksuttu julkinen rooli, josta vihitellen tuli
koko persoonallisuutta hallitseva, niin ettei sitd endd voinut erot-
taa Pietari Herajirvestd? Kenties roolin ottaminen oli hinelle tapa
selviytyd ja sanoutua irti toisenlaisesta roolista: kdyhin, aviotto-
man pojan, jonka elimin mahdollisuudet olivat heikot. Humoris-
tinen asenne ja esiintymisen tapa saattoivat olla eloonjdiamisstra-
tegia, viline, jolla voi suojautua marginalisointia ja leimaamista

364 Narrin olemuksesta ks. Korhonen 1999, 145. Kalkkimaan papin tyypin jiljit-
telystd esimerkkind voisin mainita, ettd vuonna 2006 sain sihkdpostiviestin, jossa
pyydettiin ohjeita, miten pukea Kalkkipappi-faniksi tiedetty sulhanen polttareis-
saan esikuvakseen. Sdhkopostiviesti 9.8.2006. Toinen esimerkki on kirje, jossa ker-
rotaan, ettd pitkdin takkiin pukeutunutta miestd kutsuttiin 1900-luvun loppupuo-
lella “kalkkimaanpapiksi”. Kirje (10). Pilvi Rantalan arkisto.

3% Korhonen 1999.

36 Jirventaus 1929-1930.

37 KOTUS, Eija Lassila 1978.
368 Esim. Alho 1996, 27-28.
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vastaan.’® Pietari Herajdrvelld ei ollut omaa vakituista kotia, joten
hinen olemisensa oli lihes aina enemmin tai vihemmin julkista.
Ehki hin kuitenkin saattoi ainakin ditinsd ja sisarustensa, kenties
my6s muiden tuttujen ihmisten kanssa olla muutakin kuin "hullu
Kalkkimaa” tai pilkkarunojen tekiji. Lahiyhteis6lleen hin tuskin
esiintyi runoilijan tai saarnamiehen roolissa.

Inhimillisestd, visyneestd ja haavoittuvasta ihmisestd roolin
takana antaa koskettavan kuvan yhdessi lihteessd oleva kuvaus
siitd, miten Kalkkimaan pappi tuli kertojan isin elatuspirttiin,
kykertyi lattialle ja pyysi ruokaa.”® Kykertyminen tuo konkreetti-
sesti mieleen rihjddntyneen, likaisen ja visyneen miehen, joka on
kyllastynyt olemaan jatkuvasti nokkela ja hauska. Nimenomaan
verbi kykertyd on toiminut minulle johtolankana®', joka on saa-
nut pohtimaan Kalkkimaan papin julkista ja yksityistd roolia.
Kykertyminen on tissd my6s ruumiillisuuden ja haavoittuvuuden
metafora. Haavoittuvuus ja turvan haku, turvattomuuden osoitta-
minen kertovat viithdyttdjin inhimillisestd ja yksityisestd puolesta.
Ehki juuri timi elatuspirtti oli se paikka, jossa hineen ei kohdis-
tunut mitddn odotuksia ja jossa hin toisaalta ei itsekddn esittdnyt
pilkkarunoja, istui vain lattialle ja toivoi saavansa jotain syotavii.
Kykertyminen saattaa toki viitata myos krapulaiseen vapinaan; si-
tikddn tuskin saattoi paljastaa kenelle ja missd tahansa. Vaikka
roolinsa olisikin valinnut tietoisesti, saattaa se jossain vaiheessa
alkaa ahdistaa — eikd pienessi yhteisossd ole mahdollisuutta valita
uudelleen, astua ulos roolista joka ei endd miellyta.

Oli Kalkkimaan pappi tietoinen esiintyji tai ei, lihteet kerto-
vat monista erilaisista yleisoistd, esiintymistilanteista seki laajasta
ja monipuolisesta repertuaarista. Kalkkimaan pappi oli oman ai-

369 Ks. Rantala 2005a; Akesson 1996, 183.

370 TLMM iinite 339. My®s toinen kertoja mainitsee, ettd hinen kotonaan Kalkki-
maan pappi ei koskaan esittinyt ruokottomia lauluja, istui vain lattialle ja saarnasi

pyydettiessi. SKSA A 819, 2. 1958.

371 Ks. Ginzburg 1996. Olen kiyttinyt johtolanka-ajatusta aineiston analyysin apu-

vilineend my®és pro gradu -tutkielmassani. Rantala 2003.
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kansa julkkis, joka esiintyi niin yksityisesti taloissa kuin julkises-
ti markkinapaikoilla tai kirkonmielld.”> Hinen ohjelmistoonsa
kuului uskonnollisia saarnoja, isinmaallisia runoja, paikallisista
tapahtumista kertovia arkkiveisuja ja etenkin pilkkaavia saarnoja
ja runoja. Runoja hin teki tilauksesta ja maksusta, mutta myds
silloin, kun joku asia ei hintd miellyttinyt.

4.3 Pilkkakirves

Rivojen runojen tekiji

Kalkkimaan pappi ei kaikissa lihteissd ole suinkaan vain harmi-
ton kujeilija ja sanavalmis veijari. Kirjoituksessaan vuonna 1882
Linnanen mainitsee Kalkkimaan papin runojen kielen olevan
nauruhermoja kutittavaa, pistivii, sarvipdisti ja sattuvaa. Vaikka
runot eivit olleet mitan tai riimien puolesta kiitettavid, oli niiden
sisilto Linnasen mukaan kuvaavaa ja sukkelaa — ja kisitteli enim-
mikseen jonkun henkilon poikkeamisia oikealta tieltd.””> Runoja
kidytettiinkin sosiaalisen kontrollin vilineeni, osoittamaan sopi-
vaisuuden ja sopimattomuuden rajoja, sulkemaan ihmisid yhteison
ulkopuolelle ja padstimiin toisia sisdin.”* Moraaliseksi kannan-
otoksi voidaan tulkita esimerkiksi runo Kemijirven tytdistd, jotka
Uuno Hannulan muistiinpanojen mukaan saapuivat Alatorniolle
piioiksi ja useimmassa tapauksessa piisivit taloihin eminniksi.
Kalkkimaan pappi otti kantaa tihin “piikain kansainvaellukseen”
ja kuvaa sitd niin lukuisaksi, ettd tyttdjd tarttui kokonaista kuu-
dettasataa Alatornion ja Kemin rajalla olevaan siltaan.’”

372 Ks. Rantala 2005a, 2005¢ ja 2006a.
373 Castrén [Linnanen] 1882.
374 Anttonen 1987, 182; Tarkka 1998, 28.

5 Uuno Hannulan aineisto. SKS KIA. Runojen kirjoitusasussa kiytin sitd muo-
toa, joka esiintyy tekstilihteessi.
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Kemijirveltd on tulva tuonut Kaijoja ja Emmii,
Tohtori vainaa on kiskenyt keittdd vasikan pdistd vellid.
Jopa niitd Kemijirven hosmia oli aikalailla karttunut,
Ja Kaijan-Nikun siltaan oli kuuetta sataa tarttunut.”®

Runossa pilkataan tyttojen toivetta sosiaaliseen nousuun. Maja-
talonpitdja Sanna Vidgrenistd ja majatalossa juhlivista "herroista”
Kalkkimaan pappi teki seuraavan runon:

Satu on tehty Sannasta ja valtakunnan tammasta,
Samasta Sussusta, herrain mussusta

Jota koiarit koittaa saa

Likelld tullia koijarin kullia hyvit herrat hyppelee
Sanna on mennyt Salmen rantaan

Meripojille pillua antaan,

Pillu on saatisa — samppanja kaapisa.

Huijaa, huijaa hohhoh hoo.

Haaparannan puolessa,

Vestegreenin huoneessa,

Siel” on talo, aivan jalo,

Joss'on vittua viljalta

Sinne tahtoo kulkea

Suuria lankapunssia,

Lunka-vihtii,

Helsingin pitki,

Huora se vaatetta valmistaa.”””

Vaikka runon pilkka suuntautuu myés kapakassa ryyppaiviin
herroihin, kertoo se ennen muuta ravitsemusliiketti eminnoi-
neestd Susanna Vidgrenistd. Kalkkimaan pappi saattoi siis tehda
runon myds naisesta, joka oli hintd huomattavasti korkeammalla
sosiaalisessa arvoasteikossa, ja kohdistaa pilkkansa timin siveel-
lisyyteen tai sen oletettuun puutteeseen. Huomattava osa Kalkki-

376 Sama.

%7 Uuno Hannulan aineisto. SKS KIA. Allaviivattu sie 18ytyy laulun versiosta,

jonka lihde on SKSA 244, 1973.
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maan papin pilkkarunoista kohdistuu naisiin ja on luonteeltaan
seksuaalista. Tornionlaaksolaisen pilkkarunoilijan tuotannossa
nikyy sama johtopditds, jonka Satu Apo toteaa koskevan van-
hakantaista itisuomalaista agraarikulttuuria: karkea pornografia,
johon usein kytkeytyy naisen hipiiseminen hinen ruumiinsa
kautta, ei ole vain modernin tai postmodernin kulttuurin ilmio.
Apo on analysoinut SKS:n kansanrunousarkistossa siilytettyji
“kiellettyjd runoja”, julkaisemattomia kalevalamittaisia seksuaa-
lirunoja.

Apon mukaan 1800-luvun runonkerddjit ovat illistyttivin
tunnollisesti tallentaneet seksuaalirunoutta, kuten naturalistisia
kuvauksia naisen alaruumiista tai yhdynnistd. Useimmat naisen
tyysistd rakennetta esittelevistd teksteistd ovat karkean hipiisevii,
joko naisen ruumiin "inhottavuuksien” luetteloita tai kuvauksia
siitd, mitd seuraa naisen ylimitoitetusta seksuaalisesta aktiviteetis-
ta. Viimeinen vanhojen seksuaalirunojen ryhma kisittdd juoru- ja
pilkkalaulut, joissa kylildisten seksuaalielimistd kerrotaan nimel-
td mainiten.’”®

Seksuaalirunojen nikokulma on miehinen. Esittdjitiedot viit-
taavat lihes poikkeuksetta miehiin, samoin tiedot tallentajista.
Myos Kalkkimaan papin runoissa korostuu miehinen nikokul-
ma: naiset eivit ole keridnneet eivitkd sanelleet kerddjille Kalk-
kimaan papin rivoja runoja. Suullinen perinne heijastaa aikansa
sukupuolikisityksid ja my6s kansanperinteessd on olemassa suku-
puolijako: miehet kertovat eri tavalla ja erilaisia kertomuksia kuin
naiset. Naisten kulttuuri on my®és ollut pitkilti suullista, minki
vuoksi se ei vilttimittd ole vilittynyt jilkipolville. Kertomuksis-
sa tai runoissa ei yleensi myoskiin rikota sukupuolirooleja, tai
jos rikotaan, sitd korostetaan epihyviksyttivinid normirikko-
muksena.?”

Myos Kalkkimaan papin herjaavia pilkkarunoja kiytettiin ha-
pdisyn vilikappaleena. Ne saattoivat syntyi esimerkiksi naapurin

% Apo 1995, 1112, 39.
379 Nenola 1990, 12.
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pyynnostd, ja myds hylityt kosijat saattoivat pyytdd Kalkkimaan
pappia tekemdin runon heidit hyljinneestd tytostd. Runojen
avulla kisiteltiin koettua torjuntaa, hipedi ja kunnian menetti-
mistd.**® Ehki pilkkaruno Manieri-Pirrikin oli tilausruno:

Olihan ennen Torpan-Nikula Kosolalaisten valta
Manieri-pirri [oyetty on kirkkonirin alta.

Marja-Stiina mainittu on ennen eminniksi

Eikdhin tuota ois luullutkaan sen Pirkon pitdmiksi.

Ja dlkdd te menkd nuoret pojat vanhainpiikain kirkkoon,
Sielld ompi friiaripoikana Kirkkoputaan Pirkko.
Vanhoille piijoille pitiisi panna kaikille housut jalkaan,
Je manieripirri kuivamahan katon piile palkaan.

Manieripirri se hypii ja tanssaa kovan ilman eeli,

Viliin se ajaa kiesilld, sekd sohvalla ettd reelld.’®

Runon syntytilanteesta ei ole tietoa, mutta runon muistiin kir-
joittanut Uuno Hannulan on selvennykseksi kirjoittanut, ettd M-
Stiina ja Pirkko olivat nais-onanisteja. Manieripirri oli samettinen
laite’®* TAmi runo ilmeisesti kuvaa naisten vilistd rakkaussuhdet-
ta ja tuo esiin sen, ettei tdllainen suhde ole hyviksyttivd. Runo on
myos valistava tai varoittava: tillaisten naisten kanssa ei nuorien
tyttojen kannata olla tekemisissi. Toiko Kalkkimaan pappi ru-
nossa esiin omat tuntonsa, vai oliko runo tilaustyoni tehty, sitd
Hannula ei mainitse; tai sitten kyse oli molemmista. Joka tapauk-
sessa vanhojenpiikojen seksuaalisuus, naisten vilinen seksuaalinen
suhde tai “manieri-pirrin” eli jonkinlaisen dildon kiytt6 oli aja-
tuksena sekid huvittava ettd pelottava.

Kun Jalmari Puoskari kerisi Kalkkimaan papin runoja talteen
nimimerkilld "Kolme kertaa Kalkkimaan papin nihnyt ja kuul-
lut” vuonna 1932, hin mainitsi Pohjolan Sanomissa julkaistussa

380 Tarkka 1998, 27.
381 Uuno Hannulan aineisto. SKS KIA.

382 Sama.

141



Tulkintoja Kalkkimaan papista

kuulutuksessa, ettd talteen olisi saatava rivoimmatkin runot.’®
Varsinaisena tavoitteena oli keritd talteen kaikki Kalkkimaan
papin runot, mutta erityisesti Puoskari halusi ehdotuksia timin
muistopatsaaseen hakattavaksi runonsikeeksi. T4td taustaa vasten
on ymmirrettdvid, ettd useat Puoskarille kirjoittaneet lihettivit
sikeitd runosta Eldmini laulu, jonka ajattelivat parhaiten sopivan
muistopatsaaseen. Muutama Puoskarille kirjeen lihettinyt myos
mainitsee tietivinsd muitakin Kalkkimaan papin lauluja tai ettd
joku muu perheenjisen tuntee niitd.’* Kaikki kuitenkin mainitse-
vat, ettd runot ovat niin rivoja, ettei niitd viitsi paperille kirjoittaa.
Rivous johtuu ilmeisesti etenkin siitd, ettd ne koskevat tiettyjd hen-
kilsité, joiden kunniaa ei haluta loukata tuomalla runoa julki.’®
Myos Jalmari Puoskari mainitsi Kalkkimaan papin osanneen
pilkkaamisen taidon ja tienneen, miten hipiisevd runo tehdiin.
Puoskari tulkitsee pilkkarunojen teon merkiksi moraalisesta rap-
peutumisesta, johon alkoholi saattoi herkin runosielun. Kalkki-
maan pappi ei Puoskarin mukaan ollut luonteeltaan ilked, mutta
ihmiset saivat hinet ymmartimittomyydellddn kdyttimiin luon-
taiset lahjansa viirin. Ivaa ihmiset ymmirsivit paremmin kuin
“oikeita” runoja. Niinpd Kalkkimaan pappi joutui hylkdimiin
kauniit runonsa ja keskittymiin sithen misté sai rahaa.?
Toisenlaisen tulkinnan Kalkkimaan papin ilkeydestd esitti-
vit useat kertojat 1970-luvulla. Aiemmin siitd ei ole mainintoja

3% Kalkkimaan pappi. Pohjolan Sanomat 2.9.1932. Kuulutukseen liittyy Kansan-
opiston johtaja Jussi Turusen ja Puoskarin vililld kiyty keskustelu siitd, onko rivo-
jen runojen kerdiminen sopivaa toimintaa.

3% Yhdessi kirjeessi naispuolinen kirjoittaja kertoo veljensi tuntevan rivojakin
lauluja; ilmeisesti hin kokee, ettei naisen ole soveliasta niiti mydntid kuulleensa
tai ainakaan kertoa muistavansa. Jalmari Puoskarille lihetetyt kirjeet. SKS KRA.
Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5. 1994-95.

%% Jalmari Puoskarille lihetetyt kirjeet. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton ai-
neisto 5. 1994-95.

3% Jalmari Puoskarin esitelmin runko, Jalmari Puoskarin pakina Kansanopiston
Kalevalajuhlassa 28.2.1947, Jalmari Puoskarin esitelmi. SKS KRA. Vuento, Pertti,
sitomaton aineisto 5. 1994-95.
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Puoskaria lukuun ottamatta. SKS:n kansanrunousarkiston dini-
tearkistoon haastatelluilla tornionlaaksolaisilla on kuitenkin mie-
lipiteitd siitd, miten Kalkkimaan pappi ei edistinyt mitdin hyvii,
teki vain ilkeitd lauluja ja konnuuksia. Kertojat eivit myoskdin ala
sanella Kalkkimaan papin lauluja vaikka niitd ilmeisesti tuntevat-
kin. Kuten Puoskari aiemmin myds 1970-luvulla Kalkkimaan pa-
pista kertovat esittdvit sen tulkinnan, ettd vaikka hin oli etevi ja
lahjakas mies, hin oli kdyttinyt lahjansa vdarin.*¥” Kaikki timin
tulkinnan esittdjit ovat 1800-luvun lopulla syntyneitd miehii. En
tunne kertojien taustoja, mutta kenties heidin tulkintansa Kalk-
kimaan papin luonteesta ja teoista on yhteydessi siithen, mitd eris
kertoja mainitsi vuonna 2007: etenkdin lestadiolaisten keskuu-
dessa ei Kalkkimaan pappia hinen oletetun uskonnottomuutensa
vuoksi haluttu muistella.?®®

Kalkkimaan papin runojen rivoudesta ja kiytoksen hirskiy-
destd kertovat myos Tornionlaakson kansanperinnettd koonnut
Arvid Oukka ja kylikirjoja toimittanut Pertti Vuento. Molem-
pien arkistoissa Tornionlaakson maakuntamuseossa on runsaas-
ti aineistoa, jota ei ole julkaistu valmiissa teoksissa.*®” Vuennon
materiaalissa poistot ovat selvisti esilld alkuperidisessi tekstissi: ne
on ruksattu yli punakynilli ja viereen on kirjoitettu: pois. Poistot
koskevat uskontoa ja pappia pilkkaavia runoja seki tiettyjd hen-
kiloita koskevia pilkkarunoja. Kiinnostavaa kylli Vuento toteaa
muistiinpanoissaan Appelgrenin ja Pyynyn tytt6jd koskevien lau-
lujen kohdalla, ettd tdssd on "pari hivyténtid runoa, joiden mukaan
ottamista ei siitd huolimatta voine viletai”. Julkaistussa versiossa
samassa kohdassa lukee, ettd "ei ole syytd niitd tdhidn painaa”°
Laulut on siis poistettu julkaistusta versiosta kokonaan.

Osittainen vastaus sithen, miksi runot on poistettu julkaisus-
ta, loytyy Pertti Vuennon haastattelusta vuodelta 1995. Hinen

37 SKSA 28. 1973; SKSA 33. 1973; SKSA 244. 1973; SKSA 250. 1973.

388 Puhelinkeskustelu (6). Pilvi Rantalan arkisto.

39 TLMM, Arvid Oukan arkisto; TLMM Pertti Vuennon arkisto, Ruottala.
390 TLMM Pertti Vuennon arkisto, Ruottala ja Vuento 1994.
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mukaansa kylildiset ovat olleet kirjan teossa avuliaita, eiki tiedon
panttaajia ole ollut. Vasta silloin suut ovat menneet suppuun, kun
on tullut puhe kylildisten keskindisistd suhteista.”' Kenties julkai-
suprosessissa, joka tehtiin kylildisten yhteistyoni, sovittiin, ettd
rivoimmat runot jitetddn arkistojen kitkoon. Se, ettd asiat ovat
ajallisesti kaukaisia, ei vilttimattd tee niistd helpommin kisitelti-
vid tai unohdettuja. Tornionlaaksolaisesta muistamisen kulttuu-
rista koomisen mutta kuvaavan esimerkin kertoo Mikael Niemi
teoksessaan Populidrimusiikkia Vittulajinkdilti. 1si kertoo Matti-
pojalleen saunan lauteilla, mitd miechend olemiseen kuuluu. Yksi
oleellinen osa suvun mieheni olemista on se, miten tiettyji sukuja
tulee vihata, koska heidin kanssaan on ollut kirhimii — ja joita
Matinkin tulee vihata ikuisesti.*> My6s Arvid Oukka on haastat-
telussa todennut, etti joitain Kalkkimaan papin runoja ei missiin
voi esittdd, koska ne koskevat tiettyjd sukuja.

Myés Oukan aineistoissa on juttuja, joita ei ole painetuissa
kirjoissa. Oukka kuitenkin suhtautuu rivoihin runoihin eri taval-
la kuin esimerkiksi Puoskari. Hin kylli mainitsee Kalkkimaan
papin olleen riddviton, mutta sivy on humoristinen eikd paheksu-
va. Oukka ei varsinaisesti ihaile Kalkkimaan papin roiseja runoja
mutta suostuu kuitenkin lausumaan niitd pienen houkuttelun jil-
keen. Joidenkin runojen kohdalla hin kursailee, koska ne koskevat
tiettyjd henkil6itd ja ovat niin “hévittdmia”. Kun haastattelija to-
teaa dinitteen menevin “vain Helsinkiin arkistoon”, Oukka suos-
tuu pian lausumaan runon Pahkamaasta.*”

Olhavassa oli syntyny tuo Pahkamaan jalkapoika
[kommentoi viliin: “se on herrainpiivimies Pahkamaa”]
joka ei muuta sydny ku fiilid ja voita

Olhavas oli syntyny ja eikd se ollu nii hddvi

Tammoja hissimidin oppinu ja hinnin kitteen kiiri

¥ Kansanperinne kuolee kertojien mukana. Pohjolan Sanomat 17.8.1995.

2 Niemi 2001, 194-195.
393 SKSA 31: 8. 1973. Aiheesta myos Rantala 2008.
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Hirnuvaksi haukuttiin ja sukunimi oli Kakko

ihmisille rauhan anto, tammoja hin tahto

Perimaassa, tammahaassa, rakkaus se kukki

Ko Veikko oli Keikolla seldssi ja pddhin piin se pukki
Veikko se aina illansuussa Keikolle suuta antaa

Lupasi hin huomispiivin surut ja murheet kantaa

Veikko se morsiamele aiko markkinoilta kihlat ostaa
Keikko ko oli tullu niin hoyliksi etti itte hinninki nostaa
[nauraa]

Niinpi se sitten markkinoilta Keikolle kihlat ostettiin... 3*

Oukan rooli perinteen kertojana ja kerddjind on ehki myos sellai-
nen, ettd hinen on mahdollista kertoa rivojakin juttuja. "Muilta
kuultua” ei tarvitse kertoa ja esittdd omissa nimissiin, eiki kertoja
edusta itseddn vaan yhteis6d.>”

"Pietari pistid pian pilkkarunon”

Kalkkimaan papin elimiin ji4neistd runoista ainakin osa on ti-
lanteessa syntyneitd kiukunpurkauksia. Spontaanisti syntyneet
pilkkarunot kohdistuivat siihen, joka sattui tielld olemaan, joka
ei kohdellut runoilijaa timin odottamalla tavalla tai joka muuten
vain sattui drsyttdmain silld hetkelld. Pilkkarunojen kohteena ovat
herrat, vallesmannit ja papit mutta myds muu viki: naapurit, piiat,
rengit, kauppiaat, eminnit ja sahapohatat. Kalkkimaan pappi ei
tunnu erityisesti valikoineen kohteitaan tai poteneen erityistd her-
ravihaa. Piinvastoin hinen pilkkaansa voisi kutsua tasa-arvoiseksi
sekd sukupuolen etti sosiaalisen aseman suhteen.”*® Laulu saattoi
syntya vaikkapa seuraavalla tavalla:

4 SKSA 31: 8. 1973. Myés TLMM iinite 526. Runo loppuu kesken. Timi runo
on tallessa vain Oukan arkistossa.

35 Ks. Lehtipuro 2003, 25.

3% Vrt. Lehtola 1992 (Uusi Kansanmusiikki) ja Ruuttula-Vasari 1993; Vilkuna
2000b, 41; ks. Apo 1995, 150.
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-- -- [M]eni Ruotsin Vojakkalassa isoon taloon ja pyysi ruokaa.
Kaikki tyttdret ja emintd vastasivat vuorollaan: "Miki tdssd
kaikki kerjilidiset ruokkii!” Kalkkimaan pappi meni markkinoil-

le ja teki sielld rivon laulun niistd timin talon naisista ja lauleli
sitd kaikelle kansalle.?”

Tilanteessa syntyneissd runoissa nikyy runoilijan verbaalinen lah-
jakkuus, ja niitd lukiessa my6s ymmartdd, miksi hintd pelittiin.
Niissd runoissa konkretisoituvat heikon valta ja sanan mahti, ja
niiden voimakkuus vilittyy my6s nykylukijalle. Vaikka runojen
sisallot alkavat olla triviaalin tuntuisia kuvauksia ihmisistd, jotka
ovat meille vieraita, ovat ne sosiaaliset tilanteet, joissa runot ovat
syntyneet, hyvinkin tunnistettavissa. Runoissa ja tilanteissa, joissa
niiden kerrotaan syntyneen, nikyvit pienoismuodossa sosiaaliset
verkostot, valtarakenteet ja yhteisossi kiytivd peli. Kalkkimaan
pappi myds selkeisti tiesi oman asemansa ja arvonsa pilkkaaja-
na. Etenkdin vanhempana hinen ei tarvinnut edes kerjiti, koska
kaikki jo tunsivat hinen maineensa. Hin saattoi my®ds itse todeta,
ettd "Pietari pistdd pilkkarunon”,*® jos tilanne alkoi kiyda hanka-
laksi. Hinelle maksettiinkin paitsi runojen tekemisestd, myds sii-
td, ettei hin olisi julkisesti sanellut runojaan.’ Kuten Veli-Pekka
Lehtola toteaa, "Petterin mustalle listalle joutuneet pulittivat oppi-
rahansa yleensi myshemmin.”* Arvid Oukan kerddamien runojen
joukossa on Kalkkimaan papin arvio siitd, miten jossain talossa

kohdeltiin kulkuria:

Kulkuriraukka ku talhoon tullee
ei sille anneta ruokaakhaan.
Eminti se istuu pata-arkula

397 SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 580. 1956.
398 Koululaisen esitelmi vuodelta 1951. Pilvi Rantalan arkisto (8).

399 Esim. SKS KRA. Niemi, Charles H. KT 222: 7-9, 11. 1936-1938; Kalkkimaan
pappi. Pohjolan Sanomat, Michigan 22.1.1958.

400 Koululaisen esitelmi vuodelta 1951. Pilvi Rantalan arkisto (8); Lehtola 1992
(Uusi Kansanmusiikki).
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printaaka kiessi huokaa vaan.
Sukulaisia ku talhoon tullee

ei sillon olla visuja.
Kurnaalihuljua pathaan pannaan
ja sekhaan vihin nisua.’"!

Talolle tuskin oli kunniaksi, ettd (edes) kulkija arvosteli sen tar-
jottavia. Tapani Tirild kirjoittaa Viina-Matista, ettd runoilijaa
varottiin loukkaamasta, koska timi saattoi py6riyttdd loukkaa-
jasta halventavan runon, jolloin elimi olisi saattanut olla pilalla
pitkdnkin idn loppuun saakka.> Samoin Matti Kuusi on 1600-
luvun pilkkalaulusta kirjoittanut: “Kappalaisen rouva valitti, ettd
haviistysruno oli levinnyt, kuten yleisesti tiedettiin, niin laajalle,
ettd hin oli tullut pahaan huutoon muuallakin hiippakunnas-
sa.”% Kalkkimaan papista sanottiin, ettd “sitd oli pitdny passata
niinko piispaa pappilassa, net olhet tohtinhet kukhan huonosti
hoitaa”. 4

Pilkkaaville, seksuaalissdvytteisille runoille oli tilausta viihdyt
tivissd ja opettavaisessa mielessi. Satu Apo toteaa, ettd juorut ja
henkilétarinat toimivat yhteison kannalta sosiaalisen kontrollin
vilineend. Ne muistuttivat, ettd on syytd eldd normien mukaisesti,
ettei joutuisi julkisuuteen, sananalaiseksi. Hipiisevien kertomus-
ten tehoa lisdsi Apon mukaan se, ettd ne saatettiin kiteyttdd ru-
nomittaiseksi, jolloin ne pysyivit hyvin muistissa ja saattoivat le-
vitd laajallekin. Niin pilkkarunoilijat toimivat yhteisossiin myos
moraalinvartijoina. Osa seksuaaliaiheisista runoista on ilmeisesti
tehty opetus- tai paljastustarkoituksessa; useimmiten taustalla on
erityisesti tyttdjen siveellisyyden kontrollointi. Runot toimivat

OUTLMM, Arvid Oukan arkisto.
402 Tirild 1995, 179.
405 Kuusi 1965, 199.

04 SKSA 253: 44. 1973. Samantyyppisii kertomuksia mm. SKS KRA. Charles H.
Niemi PK 48: 8626. 1938; Valtteri 1959 (Kaleva); SKSA 33: 4. 1973; SKSA 115:
10. 1961; KOTUS, Eeva Hietala 1976-1979; Puhelinkeskustelu (9), Pilvi Ranta-
lan arkisto; Kuusi 1979.
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sukupuolten vilisen kanssakdymisen sditelijoind ja yllapitivit su-
kupuolirooleja.’® Seksuaalissivytteisten pilkkarunojen tilaajina ja
esittdjind olivat (ja ovat yhd edelleen) useimmin michet.

Runo saattoi syntyi tilanteessa, jossa kulkuri ei saanut ruokaa
tarpeeksi nopeasti, ruoka ei ollut mieleisté, runoilijaa ei oltu mui-
den lailla kutsuttu juhliin tai yosija talossa jdi saamatta. Useimmin
muisteltu tilanne on Kaakaman hiit, joihin Kalkkimaan pappi
meni kutsumatta. Kun hinti kohdeltiin huonosti, ei annettu ruo-
kaa tai vihkii pariskuntaa, teki hin vilittomasti pilkkaavan runon
Nilkihdidr. Tdssd runossa pilkka kohdistuu seki taloon, jossa ei

annettu syotdvid, ettd sen isintiin mutta myds hddpariin.i

Olipa niissi, nilkihiissd, viisi kuusi leipii,
Eiki ollut jalelld kuin keskipaikka reikii.
Tralle lalle laa ja laulaa saa.

Mitipi se paljon nilkihiistd auttaa,

Jos tuota keskipaikkaa reikdiki haukkaa.
Tralle jne.

Oli sield modpeleitda ampiri ja kiulu,

vanha troka seinild ja ravistunut fiulu.
Olihan sield uuden muodin oluenkin seppi,

45 Apo 1989; ks. myds Huldén 1974, 180; Tarkka 1998, 26-28. Myos esimerkiksi
kontiolahtelaisen talonpoikaisrunoilija Antti Puhakan ensimmiisen kokoelman
pilkka kohdistuu epionnisiin, kylin seksuaali- ja moraalinormeista poikenneisiin
yksiloihin. Kononen 1989, 204. Pilkasta sosiaalisen kontrollin vilineend ks. Ant-
tonen 1987, 182.

46 Mainintoja runosta: Castrén [Linnanen] 1882; Uuno Hannulan aineisto. SKS
KIA; SKS KRA. Niemi, Charles PK 48: 8618—8619. 1938; Jalmari Puoskarille
lihetetyt kirjeet. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5. 1994-95; Jalma-
ri Puoskarin esitelmi. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5. 1994-95;
Kalkkimaan pappi. Pohjois-Pohja nro 30, 24.7.1938; Jalmari Puoskarin pakina
yleisradiossa. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5. 1994-95; SKS KRA.
Kiviharju, Salme n 1-587: 567. 1956; SKSA A819,3 ja52.1958; SKS KKA Tornio
5N, 1973; SKSA 28: 13. 1973; SKSA 36: 6. 1973; SKSA 244: 16. 1973; SKSA 253:
44.1973; Suopanki: Kalkkimaan pappi sai muotokuvan; Kalkkimaan pappi. Poyho-
nen 1987 (Jokisuu); Haaparannanlehti 1990; Pidjirvi 2002; Sihkopostikirje (3).
Pilvi Rantalan arkisto.
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kun jistin pdille hummautettiin saavillinen vetti.
Toinen oli Nilskeppi, toinen Nokitikku

Muuta ei ollut vilid kuin toisell” oli vittu.

Nilskeppi ja Nokitikku on tehty yhdestd puusta,
Nokitikku on tehty Nilskepin vasemmasta kylkiluusta.*”

Kalkkimaan papin pilkkarunoille annetaan monissa lihteissi seli-
tys; hin ei siis pilkannut vain huvikseen, vaan yleensi pilkka moti-
voidaan jollain tavalla. Uuno Hannula kertoo Kalkkimaan papin
kiukustuneen Loviisa-nimiselle, hieman kyssyselkiiselle piialle,
joka ei kyllin nopeasti laittanut tille ruokaa:

Luppa, joll'on seldssd kuppa, Siit’ ei huoli kukhaan mukhaan,
Se kulluu aivan hukhaan 8

Runosta on siilynyt vain timi pitki ja Hannula kommentti synty-
tilanteesta. Ehka Luppa tosiaan jitti Kalkkimaan papin huomiot-
ta ja timd itse joutui kuuntelemaan toisten pilkkaa ruokaa odotel-
lessaan. Tai sitten omanarvontuntoinen runoilija kiukustui siitd,
ettei hinelle annettu ruokaa tarpeeksi nopeasti. Runossa nikyy
myos se, miten Kalkkimaan pappi suuntasi pilkan (nais) palvelijan
ruumiiseen ja ulkomuotoon seki siihen, ettei tim ollut haluttava
— ei avioliittoon eiki edes lyhyeen suhteeseen, "mukaan otettavak-
si”. Téssd runossa tulee jilleen esiin se, millainen Kalkkimaan pa-
pin asema micheni oli suhteessa naisiin: hin saattoi pilkata piian
ulkomuotoa ja tehdi arvion siitd, miten timi "kuluu hukkaan” eli
jdd ilman miestd rumuutensa tihden. Kalkkimaan pappi itsekdin
ei ollut mikdin ihanteellisen puolison perikuva, mutta siitd huoli-

#7 Uuno Hannulan aineisto. SKS KIA. Katkelma. Laulun pisimmissi versioissa on
yli 20 sikeistod. Laulusta on lukuisia versioita, esim. Jalmari Puoskarin mustakan-
tisessa vihossa. SKS KRA .Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5. 1994—95; Jalmari
Puoskarin haastattelu. NKFC1-00231 Ragnar Lassinantti -kokoelma. Tapahtuma-
paikka vaihtelee, esim. Arvid Oukka puhuu laulun yhteydessi "Luukkaan hiistd
Ruottalassa”. TLMM idinite 524.

48 Uuno Hannulan aineisto. SKS, KIA.
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matta hin saattoi arvostella ainakin naispuolisia yhteisonsi jisenid
moraalittomuudesta tai kauneuden puutteesta.

Myos muiden pilkkarunoilijoiden tuotoksissa pilkka kohdistui
usein fyysisiin ominaisuuksiin.® Pilkkarunon tarkoitushan ei ole
imarrella vaan korostaa kohteena olevan todellisia tai oletettuja
vajavaisuuksia. Toisaalta sivistyksellisen itsehillinndn ja keskinii-
sen kontrollin lisidntymisen myotd myos kisityksemme hyvistd
mausta on muuttunut. Kun aiemmin mielipiteet lihimmadisen ul-
kondosti esitettiin avoimesti ja poikkeavalle kiytokselle naurettiin
estoitta, koettaisiin tillainen nykyiin loukkaavaksi ja syrjiviaksi. !
Niin ollen on vaikea tehdi suoria vertailuja sen suhteen, miten
pilkkarunoihin omana aikanaan suhtauduttiin julkisesti saatikka
miten loukkaavina ne sisiisesti koettiin.

Herrojen hérnddji

Kertomuksia Kalkkimaan papin kujeista ja sutkautuksista 16ytyy
1930-luvulta lihtien aina vuoteen 2007 (ja toki siitikin eteenpiin).
Kertomukset liittyvit usein siithen, miten Kalkkimaan pappi no-
laa virkamiehen, papin tai muun ylemmissi sosiaalisessa asemassa
olevan, mutta ndissd kertomuksissa hin ei varsinaisesti harrasta ai-
nakaan eriteltyd yhteiskuntakritiikkii. Kertojat kuitenkin antavat
ymmairtid, ettd koyhilld pojalla on ilyi ja nokkeluutta enemmin
kuin herralla.

Yksi kertomustyyppi liittyy Kalkkimaan papin fyysiseen ole-
mukseen, pukuun ja hivyttomyyteen, jonka hin joskus naamioi
vahingoksi. Hin saattoi esimerkiksi kivelld pappilan neitien edelld
ja kumartua vihin vililli poimimaan maahan “vahingossa” pu-
donnutta kirjaa. Kun hinelld ei kesiaikaan ollut kaapunsa alla
vaatteita, olivat takana tulevat neidit ymmarrettivisti ylldtettyja
ndystd.!!! Vastaavaa tapahtuu oikeudessa, tuomarin edessi:

49 Pilkkarunojen aiheista Vilkuna 2000b, 230.
410 Knuuttila 1992, 268—269.
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Oikeuteen mennessdan hin oli lyonyt vetoa, ettd hin pyllistdd ta-
kapuolensa tuomarille ja pieraisee. Hin oli ollut tuomarin edessi
todistamassa, lihtiessiin hin pudotti povestaan leipipalan lat-
tialle, kumartui sitten ottamaan sitd ja pyllisti tuomariin piin,
pieraisten samalla voimakkaasti. No tuomari oli tietenkin heti
moittinug, ettd tehin olette hipedmiton, kun pierette oikeudessa.
Edelli oli juuri ollut puhe siitd, ettei kuulopuheen perusteella voi
todistaa, pitdd nihdi. Kalkkimaanpappi kysyi heti lautamiehilea:
”Kuas niki?” Eihin sitd kukaan sanonut nihneensi. "No ei kuu-
lopuheishiin voi luottaa nihji se pictda! ™"

Piereskely ja pyllistely ovat yleisid teemoja kaskuissa ja vitseissa.
SKS:n kansanrunousarkiston kokoelmissa kerrotaan esimerkiksi
michestd, joka lyo vetoa, ettd hin pyllistdd paljaan takapuolen-
sa tuomarille oikeudessa. Kardjilli mies on pudottavinaan rahan
lattialle ja kumartuu ottamaan sitd, jolloin housut putoavat.’?
Toisessa kaskussa mies sanoo tuomion kuultuaan paskantavansa
sellaiselle oikeudelle. Tuomari toteaa, ettd mies saa tistd hyvistd
50 markan sakot. Mies antaa tuomarille sata markkaa, mutta tilld
ei olekaan vaihtorahaa. Mies toteaa, ettd antaa vaihtorahojen olla,
hin paskantaa koko rahalla.®

Kalkkimaan papista kerrotussa hinen hivyton kiytoksensi,
piereminen tai “asioilla” istuminen korostuvat tilanteissa jois-
sa toiset kiyttdytyvit sivistyneesti kuten kirkonmenojen aikana,
kirdjilld tai kaupungilla kivellessi. Kerrotaan esimerkiksi, ettd
Kalkkimaan pappi oli mennyt saarnan aikana kirkon sakaristoon
“asioilleen”, koska hinti ei huvittanut kuunnella saarnaa.* Ker-

1 Esim. SKSA 33: 6. 1973; SKSA 244: 11. 1973; Jalmari Puoskarin esitelmi kan-
sanopistolla. SKS KRA. Vuento Pertti, sitomaton aineisto 5. 1994-95.

412 SKS KRA. Arvola, Oiva TK 8: 4. 1961.

413 SKS KRA. Toppila, J. KRK 224: 19. 1935 ja SKS KRA. Isohanni, Eino 317.
1959.

414 SKS KRA. Séderberg, A. KT 204: 2. 1938 ja SKS. KRA. Kotikoski, J. W. 1097.
1948.

> Pohjois-Pohja -lehden Kalkkimaan pappi -kirjoitussarjassa (1938, nro 37)
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tomuksista voisi piddtelld, ettd Kalkkimaan pappi kiytokselldin
osoittaa muiden sivistyksen ulkokultaisuutta tai pinnallisuutta
tuomalla esiin ihmisen ruumiillisen puolen. Kalkkimaan pappi
esiintyy kertomuksissa huomattavan ruumiillisena, ja hin tuo
esiin my6s muiden ihmisten ruumiilliset viat ja toiminnot — vaik-
ka nimi haluaisivatkin pitdd ne salassa. Ruumiillisuus liittyy
my0s Pietari Herajirven asemaan yhteisossid. Esimerkiksi kisityk-
set episiisteydestd tai puhtaudesta olivat rahvaan ja sivistyneiston
maailmassa hyvinkin erilaisia.*'®

Toisaalta tdstd rivosta, hirskisti ja ruumiillisesta hahmosta 16y-
tyy myds toinen puoli: terdvikielinen dlykks. Kalkkimaan pappi
saa monissa kertomuksissa papin, piispan tai rovastin ndyttimain
naurettavalta, joskus jopa tuntemaan itsensd tietimittomiksi.
Suosituin tarina on tapaus siitd, miten Kalkkimaan pappi haluaa
keskustella papin kanssa uskonasioista ja kysyy, onko kaikki syn-
tid, mikd on vddrin. Pappi vastaa hetken mietittydin, ettd totta
kai on. Kalkkimaan pappi on hetken hiljaa ja sanoo sitten poh-
diskellen, etti entis kun mini dsken laitoin oikean kiden kintaan
vasempaan kiteen, niin sehin on viirin. Mutta onkos se synti?
Papin on mydnnettivd erehtyneensd.?” Toisessa tarinassa piispa
oli esittanyt Kalkkimaan papille kolme kysymystid Raamatusta, ja
timi oli osannut vastata kaikkiin oikein. Sen jilkeen Kalkkimaan
pappi oli kysynyt piispalta samoin kolme kysymystd, mutta tima

416 Ks. Apo 1995, 166-167. Yhteiskuntaluokkiin, etnisiin tai muihin ryhmiin liite-
tidn myds todellisia tai kuviteltuja eroja hajujen suhteen. Classen, Howes & Synnot
1991, 8. Klassinen tutkimus puhtauden ja lian kisitteiden kulttuurisidonnaisuu-
desta, tilannekohtaisuudesta ja suhteellisuudesta on Mary Douglasin Pubtaus ja
vaara vuodelta 1966. Douglas 2003.

47 T4std kerrotaan erilaisia versioita. Yhdessi versiossa Pekka esittdd kysymyksen
rippikoulussa rovastille. Jalmari Puoskarille lihetetyt kirjeet. SKS KRA. Vuento,
Pertti, sitomaton aineisto 5. 1994-95; Jalmari Puoskarin esitelmi kansanopistolla.
SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5. 1994-95. Toinen versio: Pekka
esittdd rippikoulussa kysymyksen kirkkoherralle. Kalkkimaan pappi. Pohjois-Poh-
ja nro 32, 7.8.1938; Esitelmi vuodelta 1951. Pilvi Rantalan arkisto (8); Matala
1971 (Jatuli). Kolmannessa versiossa kysymyksen kohteena on rovasti Carl Arvid
Castrén. TLMM Arvid Oukan arkisto; Kuusi 1979.
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oli osannut vastata vain kahteen.”® Kalkkimaan pappi saattoi ker-
tomuksissa korjata pappien puheita koska tunsi Raamatun heitd
paremmin, keskustella heidin kanssaan Raamatun pohjalta ja
hirnitd heitd huvikseen opettaakseen Raamatun kiytinnén tul-
kintaa.*”

Kun papit edustivat sekid hengellistd ettd maallista valtaa ja oli-
vat lisiksi nakyvisti ldsnd tavallisen kansan jokapdiviisessi elimis-
sd, ei ole ihme, ettd he my®s saivat vastaanottaa yleisesti "herroihin”
kohdistetun vihan, kaunan ja pilkan.* Kirkon asema maaseudulla
perustui paitsi hengelliseen myds maalliseen valtaan. Seurakunnat
huolehtivat 1860-luvun lopulle saakka paikallishallinnosta, johon
kuuluivat esimerkiksi maa- ja henkirekisteri, pitdjinkokousten
koollekutsuminen ja pditdsten toteuttaminen, kansanopetuksen
jarjestiminen ja viralliset kuulutukset sekid kéyhiinhoito. Papisto
valvoi ja yllapiti paikallista jirjestystd kirkkokurin avulla, ja lisiksi
kirkko oli tirkei tekiji paikallistalouden kannalta, koska se kantoi
kymmenykset ja harjoitti joskus myds kaupallista toimintaa. Papit
siis olivat erddnlaisia ruohonjuuritason yleishallintomichii. Jos sama
suku oli vuosikymmenii hallinnut papin tointa, saattoivat piti-
jaldisten ja papin vilit olla hyvinkin liheisid. Pappi saattoi tuntea
seurakuntalaisensa hyvin, mutta toisaalta hin saattoi halutessaan
erottautua sadtyldisten joukkoon kauas rahvaasta.*

Pappeihin liittyvien kertomusten lisiksi Kalkkimaan papin
sdilyneiden runojen joukossa on yksi pappeja ja ndiden opetuksia
pilkkaava runo:

Kaikki on tyhjia topindd
hullua herrain hopinii

415 Esim. SKS KRA. Typpd, Soini. KRK 229: 1. 1936.

4 Jalmari Puoskarin esitelmi. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5.

1994-95; Matala 1971 (Jatuli); Kirje (10). Pilvi Rantalan arkisto.

420 My®s kansankertomusten valossa pappisviha on yleisen herravihan alakategoria.

Apo 1995, 150.
421 Kauranen 1999, 59; Nieminen H. 2006, 66—74.
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mitd papit l6poctda

huulillansa hopocedd

kaikki tyhjia hometta,

mitd papit opettaa

kirkot pitdd kirvata

ja temppelitkin tervata

ja alttarille aikanen paska papin paikalle.**?

Myés muut kansanrunoilijat kuin Kalkkimaan pappi tekivit ru-
noja papeista. Esimerkiksi Juho Tanholin Viitasaarelta oli kohdan-
nut papin tielld ja pyytinyt tiltd raha-apua. Kun pappi ei suostu-
nut avustukseen, oli Tanholin seuraavassa talossa esittdnyt oman
nikemyksensi tapaamastaan hengenmichesti:

On sillid nuottia, on silli dinti

on silld vaivaa, kun paicinsi kddntd,
herraa kumartamalla pyhini saarnaa
Jumalan sanaa, kuolleet siunaa ja eldvit manaa.
On palkkana maallinen raha,

kun noyrille taivaassa tanssia takaa,
kuusi paivid viikossa missid ja makaa,
kasvattaa kaarevaa mahaa.

Pystyssid noituu, itkee ja huokaa,
sairaille sieluille rukoilee ruokaa,

parit vihkii ja lapset kastaa,

kun vaan kansa saatavat maksaa.*?

Viina-Matti eli Matti Viinamaa taas oli tehnyt laulun papin pyyn-
nostd. Pappi oli tavannut Matin timin ollessa mustikassa ja kysy-
nyt, olisiko Matilla virssyjd kirkonmiehistd tai voisiko hin tehdi
sellaisen. Matti suostui, ja kohta hin antoikin kuulua miti ajatteli
kirkollisverosta, Jumalan sanan vairistelystd ja ylipddnsi pappien
toimista. Nikemykset eivit olleet kovinkaan imartelevia:

422 Jalmari Puoskarin muistiinpanot. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton aineisto

5.1994-1995.
425 Moteonen & Tuohimetsi 1980; Motténen 2005.
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lkioikut ihmiskunnan,
synkit sidnnot synninvallan,
joit’ on papit johtamassa,
tohtorit toteuttamassa,
tukemassa tuomaritki,
totuuden ne turmelevat,
vapauden vangitsevat,
vainoovat vapauttajamme,
jok’ johtaa laupiuden lakia,
vapauden vaikutusta,
veljesvallan valtikkata,

mist’ on saatu sortosiinnot,
seremoonit moitittavat,
kiusanhegnet herralliset.
Jotka puhuvi pahasti,
ilmoittavi ilkedsti

armon Herrasta hyvist,
suuren luonnon luojastamme
ett’ on vaatija vakava,
veronkantaja katala

yhi yltyvd ylimys,
muotiuskon mukailukset,
vallassiidyn vaikutukset.-- --

Matti ei ollut tiennyt puhujan olevan pappi ennen kuin niki ti-
min kirkossa seuraavana pidivind. Matti lihti ulos pdi pystyssi,

ja ovella istuvien miesten kysyessi miksi timi poistuu kirkosta
kesken kaiken, hin totesi:

Sini papin pakana, kauhia ihmiskatala.
Pappi narrasi pahasti, petti kirmehen kityri. 24

424 Rentola & Ritola 1980, 147; Viinamaa 1968, 28-39. My®s esim. kuuluisa kan-
sanrunoilija Paavo Korhonen eli Vihta-Paavo teki paikkakuntalaisten pyynnésti
pilkkarunon Maaningan papista. Ks. esim. Haavio 1923; Makkonen 2001.

155



Tulkintoja Kalkkimaan papista

Kertomuksissa ja runoissa pilkataan erityisesti pappien maallisia
paheita, seksuaalista hurjastelua, ahneutta ja pikkumaisuutta.’®
Kalkkimaan pappi asetetaan useissa kertomuksissa vertailuun
pappeja vastaan, ja yleensd hinen oletetaan voittavan tissi kisassa.
Vuonna 1973 haastateltu alatorniolainen mies totesikin:

Ei sunkaan net papit uskaltanhet ottaa puhutteluunsa sitd — se

olis tehny laulun ja halventanu pappien asemaa tietysti.*?¢

Sen lisdksi, ettd papit olisivat joutuneet naurunalaisiksi nuhtele-
malla Kalkkimaan pappia ja samalla saaneet niskaansa pilkka-
laulun, heidin ajateltiin hividvin tille my6s hengellisiin asioihin
liiceyvissd viittelyissd. Sen, etteivdt papit viittelyihin ryhtyneet,
ajateltiin johtuvan siitd, etteivit nimi olisi uskaltaneet asettaa
omaa auktoriteettiaan ja tietimystdin kyseenalaiseksi.

Satu Apon mukaan sddty-yhteiskunnan tiukkoja rajoja kisi-
teltiin jatkuvasti kertomusten avulla. Kertojina olivat yleensi yh-
teiskunnan alimman kerrostuman jisenet, ja kertomukset tihti-
sivitkin kansanihmisten itsetunnon kohottamiseen ja identiteetin
vahvistamiseen suhteessa “herroihin”. Asemaltaan alempi osoit-
tautuu sadtyldistd dlykkddmmiksi ja selviytymiskykyisemmik-
si. Tamintyyppisissd kertomuksissa ei kuitenkaan ole nihtivissi
varsinaisia emansipatorisia tavoitteita, ainakaan yhteisén nikokul-
masta.”” Timi nikyy myos Kalkkimaan papista kerrotussa: hin

4 Pilkan aiheissa on yhtymikohtia seitsemini kuolemansyntini tunnettuihin
paheisiin, joilta papitkaan eivit vilttyneet: ylpeys, ahneus, kateus, vihamielisyys,
hekumallisuus, missiily ja hengen velttous. Ndmi paheet on yhdistetty erityises-
ti roomalaiskatolisen kirkon pappeihin. Aiheesta kiinnostavan puheenvuoron on
kiyttinyt Jaakko Heinimiki teoksessaan Seitsemin syntid. Heinimiki 1999.

426 SKSA 33: 8. 1973.

47 Apo 1989, 119-120. Seppo Knuuttila analysoi isinti ja renki -kaskuperinnetti
teoksessaan Kansanhuumorin mieli. Knuuttila 1992. Kustaa H. J. Vilkunan mu-
kaan sddty-yhteiskunta hierarkioineen tarjosi mahdollisuuden tuottaa joko herra-
vihaista tai yhteiskuntajirjestelmin nurinkurisena esittdviid huumoria. Vilkuna
2000a.
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on tarinoiden sanavalmis sankari, kdyha poika, joka on pappeja
tietdvimpi ja nokkelampi. Hin pelastaa kylld itsensd lukuisista
hankalista tilanteista mutta ei yritd aikaansaada muutosta ympi-
ristossddn.

Kalkkimaan pappia nuhdeltiin moneen otteeseen, milloin
Raamatun perissd vetimisestd, milloin pilkkarunojen tekemisesta.
Kirkkoraadin, pappien ja kuvernéérin kuulusteluista hin yleensi
selvisi ilman rangaistusta puhelahjojensa ansiosta.®® Joskus hin
pdisi palkidhdstd myos ndyttelemilld mielipuolta, jolloin kuulus-
telijan on todettava, ettd "hullu se on, viekdd pois”™.**> Oikeuteen
Kalkkimaan pappi oli perimitiedon mukaan haastettuna useam-
paan kertaan.”® Sanavalmiutensa avulla hin kuitenkin aina sel-
visi ilman rangaistusta, kuten silloin kun oli tehnyt pilkkalaulun
Luukkaan hiistd (Nilkihdiit) ja isintd oli haastanut hinet oikeu-
teen. Arvid Oukan kertoman mukaan tuomarina sattui olemaan
Castrénin pappissukuun kuuluva Julius Castrén, joka tunsi Kalk-
kimaan papin oikein hyvin. Castrén oli kysynyt: "Mitenkis ne
Petterin laulut oikein syntyvit, voisittekos te oikeudesta tehda
laulun?” Kalkkimaan pappi oli pyydettiessd heti aloittanut: Lin-
nut lentdi ilmasa, kalat asuu veesd, ja minun raukan seisoa tiytyy
tuomaritten eesi. Silloin Julius Castrén oli todennut, etti taitaa

428 SKSA 31: 9. 1973; Puhelinkeskustelu (9). Pilvi Rantalan arkisto; Jalmari Puos-
karin esitelmi. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5. 1994-95; Puoskari
1985 (Kaltio).

49 Jalmari Puoskarin esitelmi. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5.

1994-95; SKSA 33:5. 1973.

#0 Niin kertomuksissa; Pietari Herajirven kohdalla ei rippikirjoissa ole mainintoja
mistdin rikoksista, eikid hinti 16ydy rikosluetteloista tai sakkoluetteloista. KA, Tor-
nion tuomiokunta, kihlakunnanoikeuden renovoidut péytikirjat (sakkoluettelot)
1830-1885; OMA, ASA, HII: 1 Rikosluettelo 1822—59; HII: 2 Rikosilmoitukset
1832-48; ASA, Hec: 1, 2, kirja II: rikosluettelot v. 1859 ja 1860; ASA, rippikir-
jat 1830-1885. Heli Kohosen mukaan kiertivit kisityoliiset olivat usein kirdjilld
syyttessd kunnialoukkauksesta. Suutareiden ja ridtileiden mukana herjojen ja sol-
vausten pelittiin levidvin talosta toiseen. Kohonen 2000, 63. Onkin aika erikoista,
ettei Pietari Herajirved syytetty pilkanteosta kirijilla.
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olla parasta antaa runoilijan menni, ennen kuin seuraa jotain pa-
hempaa.®!

Tissd kertomuksessa tuomari on selvisti mydtimielinen pilk-
karunoilijalle ja luottaa timin lahjoihin. Arvid Oukan kertomuk-
sissa korostuukin veijarimainen "Petteri”, joka selvidd tilanteesta
kuin tilanteesta, on vililla ilked ja radviton mutta kuitenkin aina
tilanteen tasalla. Oukan kertomuksissa ja muistiinpanoissa Kalk-
kimaan pappi on herrojen pilkkaaja kurillisella, suhteellisen har-
mittomalla tavalla, ei katkera ja kaunainen kdyhi poika. Hinen
suhteensa herroihin on my®os tulkittavissa vastavuoroiseksi, kuten
tuomari Castrénin tapauksessa. Herrat tuntevat Kalkkimaan pa-
pin ja timi heiddt. Oukka my6s puhuu kertomustensa henkil®isti
nimilld kuten rovasti Carl Arvid Castrén, Antti Kurtti ja Julius
Castrén. Ehki timinkin vuoksi “herrat” eivit ole vain joitain epi-
madriisid virkamiehid vaan kaikkien tuntemia paikallisia henki-
16it4, joita my6s voi lihestyd.*?

Pappien ja tuomarien lisiksi my6s virkamiesten kerrotaan ol-
leen Kalkkimaan papin suosimia pilkan kohteita. Useimmin tois-
tuu tapaus, jossa Kalkkimaan pappi kohtaa Tornion kaduilla len-
nittimen hoitajan Novomenskin, herrana pidetyn venildisen.®?
Kalkkimaan pappi meni pyytimiin tiltd rahaa ja kysyi samalla,
kuka herra on. Tama esitteli itsensi sanoen, etti “olen herra No-
vomenski”. Kalkkimaan pappi otti rahan, pieraisi ja esitteli myds
itsensd: "Mini taas olen herra Ravanriisky.” Téstd kertomuksesta

431 SKSA 31: 9. 1973.

#2 Qukka kertoo Kalkkimaan papista: SKSA 31. 1973 ja SKSA 237. 1973 seki
TLMM idinitteet 524 ja 526. Lisiksi Tornionlaakson kansanperinnettd II-V ja
Oukan arkistot Tornionlaakson maakuntamuseossa sisiltavit Oukan kokoamia
kertomuksia ja Kalkkimaan papin runoja. Oukasta ks. myos Rantala 2008.

43 Kertomuksella on historiallinen lihtdkohta: Tornioon oli suurimman osan
1800-lukua sijoitettuna venildinen sotavikiosasto. Miesluvultaan vaihdelleen ka-
sakkakomennuskunnan lisiksi kaupungissa asui my8s muutama venildissyntyinen
kauppias ja kisityoldinen. Vaikka sotaviki eleli enimmikseen omissa oloissaan, oli-
vat he kuitenkin osa kaupunkilaisten ja myds lihialueiden asukkaiden arkipdivii.

Teerijoki 2007, 47-50.
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on useita erilaisia versioita, mutta keskeistd on herran veniliisyys
ja itsetietoisuus, herroittelu, joka provosoi Kalkkimaan papin ni-
meimiin itsensd uudelleen.®* Yhdessi versiossa kylidn pojat kuul-
lessaan Novomenskin uuden nimen huutavat sitd niin pitkédin ettd
poliisi, jolle herra valittaa kohtelusta, suosittelee titd vaihtamaan
nimensi takaisin Anderssoniksi. T4ssd kertomuksessa korostuu-
kin suomalaisuusaate: kun Suomea pyrittiin venildistimiin, oli
Anderssonkin vaihtanut nimensi veniliiseksi. Kalkkimaan papil-
la oli siis osuutensa siini, ettei “venildinen” herra voinut nimeidin
kauaa pitdd.*»

Ruotsalainen etnologi Lynn Akesson on todennut, etti ker-
tomuksissa kyldoriginelleista mainitaan usein, ettd he kiyttivit
valtaa ja vastarintaa, joka kohdistui paikallisyhteison eliittiin ku-
ten pappeihin, opettajiin, verovirkailijoihin ja suurtalonpoikiin.
Kylioriginellit sanoivat ainakin kertomusten mukaan usein sen,
mitd muut eivit uskaltaneet. Samoin kirdjiltd ja muista tukalista
tilanteista he selvidvit puhetaidoillaan, joita muut ihailevat. Kerto-
muksissa repliikkejd vield terdvoitetdin ja parannellaan.®** Samoja
piirteitd olen huomannut seki Kalkkimaan pappia ettd useita mui-
ta kylihulluja kisittelevissi suomalaisissa kertomisperinteessd.*
Kylihullun voi ajatella kiyttdvin heikkojen valtaa joka ei varsi-
naisesti tihtdd muutokseen mutta joka yhteisossd koetaan vapaut-
tavana.®

Kalkkimaan papin tavallisille ihmisille tekemistd kujeista mai-
nitaan useimmiten se, miten hin pelotteli matkalaisia. Kertomuk-
sesta on useita eri versioita, joista suosituin kertoo Kalkkimaan

4 Eri versioissa Novomenski on muodossa Nowomensky, Novan Viiski, Novo-
meiski ym. SKS KRA. Niemi, Charles PK 48: 8618. 1938; Sihkopostikirje (1).
Pilvi Rantalan arkisto; SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 3; TLMM, Arvid
Oukan arkisto.

45 Kalkkimaan pappi. Pohjois-Pohja nro 39, 25.9.1938.
36 Akesson 1996, 178—180.

#7 Rantala 2003 ja 2004.

48 Esim. Akesson 1996, 78—80.
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papin riisuneen itsensi alastomaksi ja kaivautuneen hiekkaan Ke-
minmaan vanhalla hautausmaalla. Kun hin kuuli vaunujen li-
hestyvin, nousi hin ylos ja huusi: Kolomesattaa vuotta olen tissi
maannu enkd ole Jumalan aurinkoa nihny! Kulkijat tietysti siikih-
tivit ja ajoivat dkkid karkuun. Eri versioissa sdikyteltivini ovat
rovasti, kirkkoherra, pikkupojat tai kortinpelaajat. Joskus huu-
dahdus on muodossa raskas on maata maan povessa ja oottaa tuo-
miopdivid, vai kuinka poikaparar? Timi tarinatyyppi esiintyy
suomalaisissa uskomustarinoissa, ja siitd on SKS:n kansanrunous-
arkiston kokoelmissa lukuisia eri versioita useilta paikkakunnilta.
Useissa tarinoissa haudasta nousee ohikulkijoita siikyttelemiin
siunaamatta jadnyt ruumis. Kun hinet siunataan, loppuu pelot-
telukin.*® Korttia pelaavia ja kiroilevia poikia siikyttelevid hah-
moja on kokoelmien kertomuksissa myds runsaasti. Useimmiten
hahmot ovat tulkittavissa yliluonnollisiksi." Joskus kuitenkin
esimerkiksi lukkari pukeutuu haamuksi siikyttdikseen tarkoituk-
sella kirkkomaan rauhaa hiiritsevit pois.*? Niissi kummittelulle
luonnollisen selityksen antavissa kertomuksissa onkin eniten yh-
teyttd Kalkkimaan papista kerrottuun.

Silloin tilloin Kalkkimaan pappia myos kiytettiin vélineeni,
kun haluttiin saada pyhipidivini tapahtuva kortinpeluu loppu-
maan. Pelottelu oli siind hyvi apukeino: pojat eivit endd uskalta-

39 Kalkkimaan pappi. Pohjois-Pohja nro 40, 2.10.1938; SKS KRA. Arvola, Oiva.
TK 8: 4. 1961; Sihkopostikirje (3). Pilvi Rantalan arkisto; Kirje (11). Pélvi Ran-

talan arkisto.

40 Kertomustyyppi SKS:n kansanrunousarkiston luokassa Uskomustarinat C
1191. Ks. myds Jauhiainen 1999, 113. Kertomuksia esim. SKS KRA. Niemi, Osmo
427.1936. Samantyyppisid kertomuksia myds esim. Savonrannasta ja Saarijirvelti.
(Esim. SKS KRA. Haavio, Heikki 85. 1933 ja SKS KRA. Pesonen, Onni. KRK 85.
1935: 157.)

#1 Esim. SKS, KRA Uskomustarinat C 1191. Virtasalmi. Viljam Ikonen TK 24:
25.1961; SKS KRA. Seppinen, Aleks. KRK 86:7. 1935; Paulaharju, Samuli b)
14367. 1930.

42 SKS, KRA Uskomustarinat C 1191, luonnolliset selitykset. Esim. SKS KRA.
Raila, Alli 83. 1937; Nilsid, HAKS. Hilda Vainikainen 9942. 1939; Toppila, Jorma.
KT 204. 42. 1938.
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neet mennd hautausmaalle pelaamaan.*“ Kylihullun tai muuten
yksinkertaisena tunnetun henkilon kiyttimisestd vilittdjind so-
siaalisissa tilanteissa kertoo my®s seuraava, itisuomalaiseen, Hui-
lu-Ullaksi kutsuttuun naiseen liittyvd kertomus:

Huilu-Ulla ol vaevanen, lapshalvauksen saanu tai miki, semmo-
nen kun ol huonossa hoijossa, kunnan hoijossa aikonnaa. Mut
ta hin tahtoi olla toisten seurana. --- Huilu-Ulla ol pappilassa
kdini ja papin rouva anto vaatteita ja kaikkea ja ruokaa anto-
vat. Hulkkos-pappi ol sitte antana rouvasa vanha hatu ja sanona:
”Ens pyhini, kun Joenpolven neitit midnnoé kirkkoon, ni méine
niijen vieree.” Joenpolven neitit ol Purasia. Se ol iso rikas talo ja
niil tyttoldila ol hatut. Kelld ei olt vield muila. Mités siind, Ulla
teki ty6td kiskectyd. Kun Ulla niki, ettd Joenpolven tytét min
kirkonpenkkiin, ni Ulla pinkas peristd. Ne ol vihi aikaa ollu ja
lihteni pois siitd ja Ulla perdstd. Justiin pappi ol noussuna saar-
natuoliin, kun ne ol muuttana ja Ulla perissi. Sit ne ol lihtend
ulos. Ol sanona pappi, ettd ol virka mennd hineltd. Kun pappi
kerran miidris, ni totta kai Ulla tottel.4%

Ulla on vilikisi papin ja Joenpolven neitien valtataistelussa, jossa
ainakin kertojan sympatia tuntuu olevan papin puolella. Kerto-
muksesta saakin sen kuvan, ettd pappi on yhteisossi hyvin pidetty

#3 Kalkkimaan pappi ei antanut aihetta kuin yhdelle yliluonnolliselle kertomuk-
selle, ei keppostelussaan eikd muutenkaan. Tdmi ainoa yliluonnollinen kertomus
on seuraavanlainen: Kertoja oli nihnyt kamarista yhteni aamupiivind, etti Kalk-
kimaan pappi tullee umpea, haamuna. Kalkkimaan pappi piti pidli kahta hametta,
joista toinen oli kappana. Kertoja oli sanonu silloin toisile siind, etti nyt laulatethaan
Kalkkimaan papile "Kallion Mallun lauln”. Mutta ko siti ei kuulunu sisile, lihti
kertoja kattomhaan ulos, mutta Kalkkimaan pappia ei nikyny, eiki ollu jilkiikhdin
stind, missi se oli ollu tulossa. SKS KRA. Kantojirvi, Aukusti. n 1-238: 19. 1936—
1937. Yhdessi lihteessd nimenomaan korostetaan, ettid Kalkkimaan pappi ei tehnyt
taikoja, ollut tekemisissi pahojen henkien kanssa tai uskonut kummituksiin. Ka/k-

kimaan pappi. Pohjois-Pohja nro 28, 5.6.1938.
444 Pyhelinkeskustelu (9). Pilvi Rantalan arkisto; SKSA 244: 9. 1973.

4 Laukkanen, Hakokorpi-Jumppanen & Kukkonen 1985, 262. Keritty vuonna
1978.

161



Tulkintoja Kalkkimaan papista

kansanmies, neidit taas ylpeitd hienostelijoita, joille naureskellaan.
Heille kuitenkaan ei vilttimitti suoraan ilmaista halveksuntaa,
kaikista vihiten sithen mahdollisuus on papilla. Siksi Ulla olikin
hyvi “viline” tihin, hintihin ei voitu syyttdd huonosta tai louk-
kaavasta kiytoksestd, koska hinti ei voitu teoistaan pitdd vastuul-
lisena. Tissd tapauksessa kuitenkin oli selvid, kuka alkuperdinen
"kiskynantaja” oli — Ulla tuskin itse olisi keksinyt tehdd timinkal-
taista temppua. Pappi ei kuitenkaan kertomuksessa esiinny viralli-
sen vallan vaan yhteison normien edustajana ja puolestapuhujana,
“vierasta” ja “toista” tissd edustavat hienostoneidit. Kalkkimaan
pappi taas on poikia pelotellessaan selkedsti tietoinen roolistaan
vilittdjani ja kurinpalauttajana.

4.4 Lahjakkaan lapsen tragedia

Herkkdsieluinen poikariepu

Vuonna 2006 kirjailija Jemina Staalo eli ylitorniolainen Satu Yla-
vaara totesi nettikolumnissaan Medin verevit shamaanit, etti Kalk-
kimaan papin lapsuus kuulostaa neron lapsuudelta.**® ”"Nerojen”
lapsuudesta onkin totuttu kertomaan tietylld tavalla ja nikemiin
jalkikdteen merkkejd tulevasta neroudesta.*”” Se, ettd Pietari He-
rajarvestdi myohemmin tuli Kalkkimaan pappi, virittdd kaikkea
hinen lapsuudestaan mychemmin kerrottua. Vaikka Pietari He-
rajirven aikalaiset eivit hinen lapsuudessaan olisikaan pitineen
hintd erityisen dlykkadini tai lahjakkaana, tillainen kuva on muo-
dostunut mybhemmin. Aikalainen Linnanen kertoo Pietari Hera-
jarven lapsuudesta seuraavaa.

446 Jemina Staalo 2007.

47 Neron kisitteestd ja ilmidsti yleensi on vuonna 2006 julkaistu Taava Koskisen
toimittamana kiinnostava suomalainen artikkelikokoelma Kirjoituksia neroudesta.
Mypytit, kultit, persoonat. Erityisesti Koskinen pohtii avausartikkelissaan neron ki-
sitteen kulttuurisidonnaisuutta ja kiyttod esimerkiksi mediassa. Koskinen 2006.
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Muitten lasten leikit eivdt hidntd huvittaneet. Kernaammin istui
hin yksininsi, ihaillen aurinkoa, kuuta, luontoa, taikka kuunteli
kansan kertomuksia menneistd oloista ja tapauksista. Historialli-
seen ja maantieteelliseen kirjallisuuteen on hin erittdin mieltynyt
ja on siltd alalta ahmaellut kaikki, mitd hinen vain on onnistunut
saada kisiinsi. Historialliset tictonsa ovatkin karttuneet suuriksi.
Hin tuntee yleisen, Suomen seki kirkon historian padjuonteiltaan.

Etenkin on hin ihastunut Yrjo Koskisen teoksiin, joissa sa-
noo tunteneensa ~helevin puhemuodon ja suomenkielen selkey-

den”. 448

Tdmi kirjoitus on ainoa aikalaiskuvaus — tai kuvitelma — Kalk-
kimaan papin lapsuudesta. Linnasen tekstilld on ollut merkittivi
osuus Kalkkimaan papista kerrotussa ja hinen muistonsa siilyt-
timisessd. Linnanen oli oppinut, Helsingissd yliopistossa opiskel-
lut henkild, tdysin eri yhteiskuntaluokkaa kuin Pietari Herajirvi.
Hinkiddn ei ole tuntenut Pietari Herajirved timin ollessa lapsi,
joten kertomus perustuu muiden muistelmiin. Kuvauksessa on
piirteitd ajan suomenkieliselle sivistyneistolle, etenkin snellman-
ilaisesti ajatteleville fennomaaneille ominaisesta ajattelutavasta:
kansa, jonka edustajana Pietari Herajirvi tissi esiintyy, on kehi-
tyskelpoista, tuntee suomalaisen kansallishengen ja kaipuun sivis-
tykseen.*® Castrén lienee kuulunut ylioppilassukupolveen, jonka
oppi-isd, mestari, oli juuri mainittu Yrjé Koskinen.®°

448 Castrén [Linnanen] 1882. Yrjo Koskinen viittaa todennikéisesti Georg-Zacha-
rias eli Yrjo-Sakari Yrjo-Koskiseen, histotiantutkijaan, valtiomieheen ja fennomaa-
niin, joka kirjoitti Swomen historian vuosina 1869-1873. Vanhasuomalaisena
valtiopiiviedustajana ja senaattorina suomalaisuuliikkeen johtohahmoksi nous-
sut Yrjo-Koskinen kiinnitti erityistd huomiota suomen kielen asemaan seki suo-
menkieliseen kasvatukseen ja koulutukseen. Toinen mahdollinen viittauskohde on
edellisen poika, kirjailija Yrjo Koskinen, oli syntynyt vuonna 1854 ja piisi yliop-
pilaaksi vuonna 1871. Kuka kukin oli 1961; Suomen Kansallisbiografia 10, 2007.
Koska Kalkkimaan pappi mainitaan nimenomaan historiasta kiinnostuneena, on
isd Yrjo-Koskinen todennikéisempi kirjallinen ihanne.

49 Suomalaisuusliikkeestd, erityisesti snellmanilaisesta suuntauksesta 1880-luvulla
ks. esim. Virtanen 2001. Myds Mazzarella 2007.
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Linnanen luo kirjoituksessaan kuvan opinhaluisesta ja lahjak-
kaasta pojasta, joka eristdytyy muista lapsista ja jota kiinnostavat
luonto, maantiede ja historia. Linnasen kirjoitus kuvastaa ylei-
semminkin uudenlaista, sivistyneiston 1800-luvun loppupuolella
omaksumaa nikemystd rahvaan mahdollisuuksista: sivistymiseen
liittyi lupaus paremmasta toimeentulosta. Yrjo Koskisen johtaman
sanomalehden Unden Suomettaren kirjoituksissa sivistys liitettiin
yhti lailla hengen viljelyyn kuin tietoon ja taitoon “ty6n ja kiytin-
néllisen toimen alalla”*' Linnasen luoma kuva vilittyi eteenpdin
hieman muuttuen. 1920-luvulla Perd-Pohja-lehden kirjoituksessa
todettiin, ettd Kalkkimaan pappi jo pieneni alkoi sepittdd kom-
pasanoja ja sananparsia. Hin kuunteli mieluummin kansan ker-
tomuksia kuin leikki muiden lasten kanssa ja jopa kuljetti mu-
kanaan Yrjo Koskisen teoksia. Hin myos keskusteli mielelldin
kirjallisuudesta niiden opiskelijoiden kanssa, joita siihen aikaan
oli paikkakunnalla.®?

Jalmari Puoskari korosti 1930-luvulta lihtien pitimissdin esi-
telmissd tradition merkitystd oppimiselle. Satujen, arvoitusten ja
sananlaskujen voima ja vanha viisaus saivat Kalkkimaan papin
etsimidin vanhojen ihmisten seuraa. Hinen koulunsa oli Puoska-
rin mukaan se, mitd hin piisivalkean ddressd irti sai. Taustastaan
huolimatta Kalkkimaan papista tuli lukuhaluinen nuori ja vihi-
tellen kirjanoppinut, jolle kirjoista tuli parhaita ystavid. Hin tunsi,
Puoskarin sanoin, paljon maailman historian totuuksia, varsinkin

#0 Matti Virtanen kirjoittaa: "Mannheimin mukaan fraktion mobilisaation kiyn-
nistdd pieni samanikdisten ydinryhmi, joka kehittdd vetovoimaisia ideoita ja tun-
nuksia. Varsinaiset ydinryhmit ovat hyvin samanikiisid, mutta systemaattisesti
niilld on 10-20 vuotta ydinryhmii vanhempi mestari, joka on nuorten esikuva ja
opettaja.” Virtanen 2001, 366.

#! Leskinen & Moilanen 2006, 227-228. Kirjoittajat ovat vertailleet kaunokirjalli-
suuden ja sanomalehtien kisityksid kansan sivistyksen merkityksestd 1880-luvulla
ja todenneet, ettd kaunokirjallisuudessa, etenkin kansankirjailijoiden tuotoksissa,
sivistymistd ei nihty niinkidn tarpeelliseksi; se saattoi nidyttiytyd omaa asemaa ja
arvoa uhkaavana tekijini, kun taas lehdistdssd asia nihtiin toisin.

2 Kalkkimaan pappi. Peri-Pohja 29.10.1926.
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historian teokset olivat hinen ahkeran tutkimuksensa kohteena.
Hin seurasi myds Amerikan muuttoliikettd. Kulkiessaan hin
kiintyi taloihin, joissa oli sopivaa seuraa ja kirjallisuutta.®? Ni-
kemys Kalkkimaan papista lukeneena, oppineena ja sivistyksestd
kiinnostuneena mieheni siirtyi siirtolaisten mukana myos Yhdys-
valtoihin. Amerikansuomalaisessa, Michiganissa ilmestyneessi
Pohjolan Sanomat -lehdessi todettiin vuonna 1958 julkaistussa
kirjoituksessa:

[Hin oli] harvinainen lintu, harvinainen poikkeuksellinen ilmis
aikakautenaan, jolloin tillainen henkinen viljely kansan kes-
kuudessa lienee ollut tuiki harvinaista Pohjois-Suomen karuissa

oloissa.®*

Lukijat, Michiganin suomalaiset, ovat kirjoittajan mukaan ni-
menomaan toivoneet saavansa lukea Kalkkimaan papista.”> Ehka
he olivat kuulleet hinestd vanhemmiltaan tai muistelivat juttuja
Suomen ajoiltaan.

Kalkkimaan pappi ei ole ainoa rahvaanrunoilija, joka maini-
taan tiedon- ja opinhaluisena. Tutkiessani Paavo Korhosen, Juho
Tanholinin ja Matti Viinamaan sekd Kalkkimaan papin taustoja
totesin, ettd kaikkien kohdalla toistuu samojen piirteiden kuvai-
lu: hyvd muisti, kiinnostus luontoa, historiaa ja yleensi maailman
asioita kohtaan, tiedonhalu, irrallisuus yhteisostd tai jopa sen yli-
puolella oleminen henkiselld mittapuulla katsottuna.®® Esimer-
kiksi Viina-Mattiin on jilkeenpiin liitetty piirteitd kuten tiedon
halu, haaveksiva luonne ja kiinnostus luontoa kohtaan.*” Tillai-

3 Jalmari Puoskarin esitelmi kotiseutupiivilld 8.5.1955, esitelmin runko seki pa-
kina Kansanopiston Kalevalajuhlassa 28.2.1947. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitoma-
ton aineisto 5. 1994-95.

4 Kallekimaan pappi. Pohjolan Sanomat, Michigan 22.1.1958.
45 Sama.

#¢ Rantala 2006a; ks. Kukkonen J. 1975, 16-17. Myés Haavio 1923 ja Viinamaa
1968.

47 Rentola & Ritola 1984.
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nen tulkinta ei koske ainoastaan niitd neljdd kansanrunoilijaa.
Elias Lonnrotin lapsuudesta kerrottaessa mainitaan yleensi timin
tavaton lukuhalu, herkkyys ja my6s kiinnostus luontoa kohtaan.®*
Samoin Viljo Tarkiainen kirjoittaa Aleksis Kivestd, ettd timi oli jo
syntymissddn saanut erikoiset hengenlahjat, joilla muita sisaruk-
sia ei oltu siunattu.®

Piian ipiirii

Monissa lihteissd nostetaan esiin kysymys, miksi Pietari Herajir-
vestd ei lahjakkuudestaan huolimatta tullut senaattoria, pappia tai
muuta merkkihenkilod vaan maankiertdji ja pilkkarunoilija.
Haparandabladet-lehdessd vuonna 1990 julkaistussa jutussa kysy-
mys esitetddn meinkielisend dialogina:

— Mikhiin siictd Petter Abram Herajirvi-raukasta olis tullu, jos
se olis saanu syntyi rikhaassa avioliittosingyssi, eikd koyhini
jalkakldppini?

— Vaikka arkkipiispa, mistis sen tietd!!

Kisitys siitd, ettd Kalkkimaan pappi poikkesi ympiristdstddn jo
aviottoman asemansa takia, toistuu etenkin Jalmari Puoskarin
esitelmissd ja kirjoituksissa, mutta myos kirjailija Mirjam Kilka-
jd esittdd, ettd Pietaria syrjittiin hidnen isittdmyytensd vuoksi.
Apirilapsi, yksiniisen didin poika, joutui Jalmari Puoskarin mu-
kaan omituiseen valoon, viirin huomion kohteeksi “kun isisti ei

8 Korolainen & Tulusto 1985, 19-20. Ks. myés Anttila 1962, 14-15.
49 Tarkiainen 1984 [1915], 52.

40 Kysymyksen siitd, mitd Herajirvestd olisi saattanut tulla nostavat esiin esim.
seuraavat lihteet: Toratti 1994; Kalkkimaan pappi. Pohjolan Sanomat, Michigan
22.1.1958; SKS KRA. Hammasjirvi, Otto. KRK 243: 80. 1935.

46! Haparandabladet 1990.

462 Mirjam Kilkdjin haastattelu 11.6.2003; Jalmari Puoskarin muistiinpanot ja
esitelmin runko. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5. 1994-95.
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voinut puhua mitiin”® Aitikin hylkisi hinet, ja muut yhteisot
jasenet pilkkasivat huutolaispoikaa. Puoskari toteaa:

Retket luonnossa herkistivit hinen sielunsa tavattoman herkkiin
vireeseen ja hin pyrki pukemaan nimi nyt sitten runopukuun;
mutta hinen ympiristdnsi ei sitd ymmirtinyt. Aikuiset eivit
mydskidin ymmirtineet, kuinka tirkedd on lapsen herkin sielun

puhtaana siilyttdiminen. Vaikkapa rivoudet jdttdvdd kauniiden

kuvien sijasta syvid haavaumia lapsen sieluun.*¢*

Toisen selityksen sille, ettei Kalkkimaan pappi voinut eldd elimii,
johon hinen henkiset lahjansa olisivat antaneet mahdollisuuden,
voi 16y tdd sosiaalisista olosuhteista. Ainakin vuonna 1988 esitetyn
Kalkkipappi-ndytelmin nihneet Lapin Kansan ja Pohjolan Sano-
mien teatterikriitikot 16ytdvit syyn Pietari Herajirven taustasta:
koyhi poika ei saanut koulutusta eikd muutakaan oppia, eikid hi-
nen sosiaalisessa asemassaan olevalle suvaittu runojen rustaamista.
Niin hinesti tuli syntyperinsi vangiksi jainyt dlykko.

Geenit tekivit Kalkkimaan papista viisaan, mutta sidntoni oli se,

ettid Jumala on luonut viisauden vain herroille.®

Mirjam Kilkdjan historiallisessa ndytelmissd Petter Herajirvi,
Kalkkimaan pappi on osittain todellisuuteen perustuva hahmo,
jonka lapsuus aviottomana huutolaispoikana kuvastaa kdyhin
elimid yleisemminkin kuin vain yhden ihmisen nikékulmasta.
Kilkijin mukaan ndytelmin nihneet vanhemman polven ihmiset
ovat myds kommentoineet, ettd ndytelmissi esiintyvi jako kahden
kerroksen vikeen, herskapiin ja rahvaaseen, on hyvin toden tun-

43 Jirvinen 1988 (Lapin Kansa).

464 JTalmari Puoskarin esitelmi kansanopistolla 1947, pakina yleisradiossa 1953,
muistiinpanot, esitelmin runko. SKS KRA Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5.

1994-95.
4% Jirvinen 1988 (Lapin Kansa); Hakala 1988 (Pohjolan Sanomat).
466 Hakala 1988 (Pohjolan Sanomat).
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tuista.’” Niytelmin ja novellin Kalkkipappi onkin esimerkki siiti,
miten 1800-luvun ihminen on kiinni syntyperissiin ja sosiaali-
sessa asemassaan, vaikka edellytyksid ja halua olisi muuhun. Jal-
mari Puoskarin lapsuuskisitys taas on hyvin romanttinen ja idea-
listinen. Hidn suhtautuu Pietari Herajirveen empaattisesti mutta
my®&s ylemmyydentuntoisesti. Aiti Matleenaa kohtaan Puoskari ei
osoita minkdinlaista mydtituntoa vaan syyttdd titd poikansa eli-
min pilaamisesta. Puoskari ei myoskiin tuo esiin sitd, ettei Pietari
suinkaan ollut ainoa “isiton” lapsi Alatornion seudulla.

Aviottomuus ja koyhyys eivit kuitenkaan ole ainoita seikkoja,
joiden tulkitaan erottaneen Pietari Herajirven useimmista aika-
laisistaan. Monissa lihteissi todetaan, ainakin osittain Linnasen
kirjoitukseen pohjaten, ettd pikku Pietari oli kiinnostunut kirjalli-
suudesta ja hinelld oli huomattavat tiedot ja Raamatun tuntemus.
Nidmi sivistyneiston ihailemat seikat erottivat hinet omasta yhtei-
sostddn. Jalmari Puoskari kertoo, miten “herkisti sykkiva runosie-
lu” ja “suurilla lahjoilla varustettu persoona” tunsi sisilliin hengen
palon, mutta erinomaiset sielunvoimat turmeltuivat episuotuisten
ulkoisten olojen vuoksi.*® Mirjam Kilkijin Kalkkipappi-niytel-
min Herajirvi taas oli edelld aikaansa eiki sopinut ajatustensa ja
erilaisuutensa vuoksi muiden joukkoon. Taiteellisuutta ja toisin-
ajattelijoita ei hinen omana aikanaan ymmirretty.*® My6s Jemi-
na Staalon esittimin tulkinnan mukaan Kalkkimaan pappi oli
oman aikansa erilainen nuori:

Silloin ei ollut internettid, interrailia, taidelukioita, runojuhlia,
apurahoja eikd puolestapuhujia, ei punk- eikd underground-ske-
nei. Kalkkimaa oli yksin visioidensa kanssa.*°

7 Mirjam Kilkéjin haastattelu 11.6.2003.

468 Castrén [Linnanen] 1882; Oulun lehti, kuolinilmoitus 9.12.1885; Kalkkimaan
pappi. Pohjolan Sanomat 11.8.1932; Jalmari Puoskarin esitelmi kansanopistolla
1947 ja pakina yleisradiossa 1953. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton aineisto
5. 1994-95.

40 Kilkdjia 1989; Hakala 1988 (Pohjolan Sanomat); Kalkkipappi-niytelmin kisi-
ohjelma 1988.
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Jemina Staalon tulkinta on historiantutkimuksen nikokulmasta
anakronistinen; jokaisella ajalla on omat tapansa kisitelld asioita.
Nykyajassa eldd varmasti yhtd lailla syrjaytyneitd lahjakkuuksia
kuin Kalkkimaan papin aikanakin, vaikka keinot toteuttaa it-
seddn ovatkin toisenlaiset.

Synkkéimielinen juopporenttu

Vibhitellen Pietari joutui ymmairtimittémien ihmisten pilkan vuok-
si huonoille teille, katkeroitui ja [6ysi lohdutuksekseen viinan. Tdma
tulkinnan Jalmari Puoskari esittdd monissa eri yhteyksissa. Niin
Pietari episuotuisten ulkonaisten olosuhteiden vuoksi koki mo-
raalisen rappion ja muuttui "jalosta ihmisestd huonoksi eldimeksi”,
kuten nimimerkki Kataja muistokirjoituksessa toteaa?”!, pukeutui
Kalkkimaan papin viittaan ja ryhtyi pilkkaamaan ammatikseen.?>
Kalkkimaan papin viinankiytdstd kertovat jo aikalaiset. Linna-
nen kirjoittaa: "Jo keskenkasvuisena oppi Pietari vikevid juomaan,
ja se pahe pian lannisti kaiken hinen siveellisen pontensa.™”
Myos nimimerkki Kataja mainitsee Kalkkimaan papin muisto-
kirjoituksessa, ettd “viinan vaikutuksesta aukenivat nerolliset ru-
nonlihteet”.”* Molempien kirjoituksissa nikyvit ajatukset, jotka
olivat tyypillisid raittiusliikkeelle. T4hin kuvaan eivit sopineet al-
koholistit ja juomarit, ja tillaiselle Suomelle ”huonon viesténosan”
lisddntyminen oli uhka.”” Fennomaanisen ideologian omaksunut
sivistyneisto katsoi tehtdvikseen sitoa talonpoikaisen kansan ja
kasvavan kaupunkityovieston osaksi yhteiseksi koettua kansalli-
sen yhtendisyyden rakentamisen hanketta. Tavoitteena oli myds

470 Jemina Staalo 2007.
471 Kataja 1885 (Oulun lehti).

472 Jalmari Puoskarin esitelmin runko ja esitelmi kansanopistolla 1947. SKS KRA.
Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5. 1994-95.

473 Castrén [Linnanen] 1882.
#74 Kataja 1885 (Oulun lehti).
475> Hirvonen 2004, 151.
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kitked vanhakantaisina pidetyt ja paheksuttavat tavat. Lisiksi al-
koholikysymys ja raittiusliike liittyivit keskiluokan identiteettiin
ja erottautumiseen alaluokasta mutta myos holhousasenteeseen. ¢
Juoppo tuomittiin kadotukseen, ja yhteiskunnallisesti hinet ju-
listettiin kansakunnan elinvoiman tuhoajaksi, kansalaiskelvotto-
maksi hylkioksi.?””

Eris kaunokirjallisen raittiuskirjallisuuden keskeisistd sanomista
oli esittdd alkoholismin eli juoppouden kehittymisen vidjadmaitts-
myys ensimmiisen ryypyn jilkiseurauksena. Raittiusvalistuksessa
nikyi ajatus siitd, ettd alkoholi johtaa asteittaiseen mutta vidjaamit-
tomédn tuhoon ja onnettomuuteen. Juoppo ei voinut titd kehitystd
pysdyttdd, vaan saatuaan ensimmdisen ryyppynsa hdnen kohtalonsa
oli sinetdity.”* Tami oletus nikyy myds Kalkkimaan papista kerro-
tussa. Tami kun oli tutustunut viinaan jo pieneni: kylildiset olivat
antaneet hinelle ryyppyji jo hinen ollessaan pieni poika, jotta hin
olisi vapaammin kertoillut merkillisid asioita.?”

Linnasen kirjoituksessa tulee esiin my®os se, miten Kalkkimaan
pappi juo vairidssi paikassa, julkisesti. "Niin kuin jo olen mai-
ninnut, runoniekkamme on kovin viinaan menevi. Useasti nikee
hinen piihtyneend makaavan tienposkessa, silloinkin iva toisessa
suupielessi. ™ Myos hidnen asenteensa juomiseen on vidrinlainen:
hin ei esittinyt katumusta eikd halunnut “parantua” juomisestaan.
Kalkkimaan papin juomiseen liittyi moraalinen rappeutuminen.

Humaltumisen tuli rahvaankin kulttuurissa rajoittua tiettyyn
paikkaan ja aikaan, yleensd sunnuntai-iltapiiviin. Kevit, kesd ja
syksy olivat tyohon sitoutumisen aikaa, loppusyksy ja talvi juhlan
aikaa. Samoin aamu, piivi ja ilta aina neljddn tai kuuteen olivat

476 Hamildinen 2003, 265-266, 273-277. Raittiusliikettd on tutkinut mm. Irma
Sulkunen (1986).

477 Sulkunen 1986, 31.
478 Himildinen 2003, 265-266, 273-277; Sulkunen 1986, 31.

79 Kalkkimaan pappi. Pohjois-Pohja nro 19, 8.5.1938; Kalkkimaan pappi. Peri-Poh-
j2 29.10.1926.

480 Castrén [Linnanen] 1882.
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tyoaikaa, jolloin ei ollut soveliasta ryypitd. Piihtyneeni toissiin
esiintyneitd paheksuttiin®® — mikd ei tietenkdin liity vain Kalk-
kimaan papin aikaan. Eihdn nykydinkiin ole sallittua olla toissd
humaltuneena. Kalkkimaan papin rooliin luultavasti liittyi juuri
“tdissd” eli esiintymissd oleminen pidihtyneeni.

Linnasen tapaan toinenkin aikalainen, Oulun lehteen Kalkki-
maan papin nekrologin vuonna 1885 kirjoittanut Kataja pahoitte-
lee sitd, ettd Kalkkimaan pappi sortui viinaan.

Minkitdhden pitdd suurimpien nerojen ja voimakkaimpien sie-
lujen sortua ja muuttua jalosta ihmisestd huonoksi eldimeksi?
Suomen kansa on lahjoittanut isinmaalleen suuria, sankarillisia
runoilijoita, mutta heisti ovat muutamat jonkun episiintdisen
puutteen tai nautinnon kautta joutuneet haaksirikkoon. Se on
laita "Kalkkimaan papinkin”.

Kun hin on palvellut wiinan henked, silloin wasta aukeniwat
hinen nerollisimmat runonlihteenss, silloin lauloi hin surullisia
lauluja omasta onnettomasta ja waiherikkaasta elimistinsi. Sil-
loin kuuntelin hinti aina monta tuntia, oppiakseni oikein tunte-
maan tuon harwinaisen miehen, joka oli kirsinyt ja kokenut niin
ddrettomin paljon. Usein tuonlaisissa tilaisuuksissa hin hyrihti
itkuun ja sanoi: "Mini onneton! Nyt kisitin rikokseni”.**

Saarnojen kuuleminen lienee kuitenkin ollut tositilanteessa tir-
keimpii kuin viinasta vierottaminen. Kataja todistaa itsekin osal-
listuneensa Kalkkimaan papin juottamiseen — tilanteessa, jossa
itsekin oli ryypiskelemissi ystavinsi kanssa.

Kerran muistan kun hin, Kemissi ollessani, tuli jaalan kannelle,
jossa erddn toverini kanssa puhelimme, ja tahtoi multa "wirwoi-
tuksen suloista nestettd onnettomalle, kaipaawalle sielulle”. Sil-
loin annoimme hinelle aika paukun ja hin alkoi saarnata.®?

1 Vilkuna 1995, 312. Ks. myos Roiko-Jokela 2006,147-148.

82 Kataja 1885 (Oulun lehti).

483 Sama.
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Ehkd runoilijalta ei kirjoittajan mielestd kannattanut kieltdd
paukkua — olihan timi jo sortunut ja olisi joka tapauksessa saanut
ryyppynsd joltain muulta. Ja saivathan kirjoittaja ja hidnen toverin-
sa vastineeksi viithdyketta.

Yksi sekid Linnasen ettd Katajan kirjoituksessa esiin tuleva, hy-
vin heidin aikakautensa sivistyneiston ajattelutapaa kuvaava seik-
ka on oletus viinaanmenevistd runoilijasta. Viinaanmenevyys ja
"noyrin, iloisen kulkijan vapaa elimd™® ovat moniin rahvaanru-
noilijoihin liitettyja myytteji, joissa toki saattaa olla myds todel-
lista pohjaa.”® Tillainen kuva ei liittynyt vain Kalkkimaan pap-
piin. Esimerkiksi Henrik Gabriel Porthan totesi runonlaulajista,
ettd “harvoin he myoskdin ryhtyvit laulamaan ennen kuin ovat
rohkaistuneet ja vilkastuneet Bacchuksen antimista”.®¢ Kuvan
pohjana ovat olleet runoniekkojen omat runot ja esimerkiksi Elias
Lonnrotin ja Julius Krohnin kirjoitukset. Hannes Sihvon mukaan
Lonnrot ei moralisoinut runoilijoiden viinan kiyttod toisin kuin
vuonna 1860 kirjoittanut Julius Krohn: "Mitd runoseppiin eld-
miin tulee, niin antavat valitettavasti usein laittajalle sijaa siini,
ettd ovat viinaan meneviiset. Tdhin on varsinkin se syynd, ettd
heitd kaikissa pidoissa kiytetddn ja sielld runsaasti ryypyilld ravi-
taan, ettd muka heiltd laulu paremmin sujuisi. Makuun tultuaan
virvottelevat sitten itseddn kotonakin viljakullalla.™®”

Kalkkimaan papin kohdalla yksikdin lihde ei kerro hilpeis-
td humalaisesta ja iloisista lauluista. Piinvastoin: kuten Linna-
nen toteaa, ~ivallisen kuoren alla piilee kuitenkin synkki suru ja

484 Rahvaanrunoilija Heikki Viidnisestd kerrotaan: Pidasiassa hin kuitenkin vietti
kdyhén, mutta aina noyrin ja iloisen kulkijan vapaata elimdii Oulun ja Vaasan vélil-
ld. Hin kiersi talosta toiseen varsinkin talonpoikien, mutta myds sidtyliisten parissa ja
heritti iloa ja viemua humoristisilla ruoillaan ja soittamalla taitavasti viulua; pidoissa
Jja tanssipaikoissa hin oli mielivieras. Hyvimuistisena ja sukkelasanaisena héin saatroi
valmistautumattakin tekaista runon misti aiheesta milloinkin. Suomen kansallisuus-

kirjallisuus XII 1933, 53-54. Myés Kukkonen J. 1975.

485 Kukkonen J. 1975, 16—17; Sihvo 1975, 60. Ks. Rantala 2006a, 5.
486 Porthan 1983, 80. Ks. myds Vilkuna 1995, 229-230.

47 Ks. Sihvo 1975, 60.
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musta murhe hukkaan heitetystd elimista”.**® Jalmari Puoskari
korosti monissa esitelmissdin ja pakinoissaan, miten Kalkkimaan
pappi ymmirryksen puutteessa “peitti sisiisen mindnsi, lannistui
ja ndytti ulospdin vain karkean klovnin irvokkaat kasvot, joiden
takaa vain joskus pidsi vilihtimiin sisdisen sielun tuska”. Ti-
min valhenaamion takana hin Puoskarin tulkinnan mukaan eli
valhe-elimii, joka oli kaikkea muuta kuin rakentavaa niin hintd
itseddn kuin muitakin kohtaan.* Hin salasi tuskan ja epitoivon
ja vihitellen tuhosi oman eliminsi joutuen aika-ajoin kovaan
syyllisyydentuntoon.®® Mirjam Kilkdjan Kalkkipappi-novellin
padhenkild on my6s tuskainen ja epitoivoinen, synkkd mies, joka
pohtii mustaa iankaikkisuutta ja huutaa Jumalaa apuun tuskis-
saan. Hinen nuoruudessaan ihmisen vapautta kuvaa ajatus sini-
sestd linnusta, mutta vanhenevaa Kalkkipappia timikdin ajatus
ei endd lohduta.®!

Katumuksentekiji

Odotettiinko Kalkkimaan papin muuttavan elimintapaansa ja
katuvan yhteisén kannalta pahoja tekojaan? Olisiko hinen pa-
luunsa normien mukaiseen elimiin onnistunut? Jos jonkinlaista
muutosta odotettiin, ketkd sitd odottivat? Kulkijaan ja kylihul-
luun liittyvin parannuksen odotuksen teeman havaitsin ensim-
miistd kertaa tehdessini pro gradu -tutkielmaa. Aineistossani
oli mukana kertomuksia "Perd-Vertistd” eli Evert Aholasta, joka
suunnitteli oman mokin laittamista. Paikalliset ihmiset avustivat
kiertolaista antamalla télle rakennustarpeita, tiilid, muovia ja myos

48 Castrén [Linnanen] 1882.

4 Jalmari Puoskarin pakina Yleisradiossa 1953, esitelmi kansanopistolla 1947,
pakina Kansanopiston Kalevalajuhlassa 28.2.1947, esitelmid. SKS KRA. Vuento,
Pertti, sitomaton aineisto 5. 1994-95.

40 Jalmari Puoskarin muistiinpanot. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton aineisto
5.1994-95; Kalkkimaan pappi. Pohjolan Sanomat, Michigan 22.1.1958; Péyhonen
1987 (Jokisuu).

o1 Kilkaji 1989.
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hellan. Kylildiset siis osallistuivat "parantumisprosessiin” ja olivat
mukana timin yrityksissa hankkia normaali, norminmukainen
elimintapa ja asunto. Vertti ei ilmeisesti osannut laittaa ruokaa ja
saapui kertojan kotiin humalassa sitd pyytimiin. Kertoja oli piti-
nyt Vertille puhuttelun todeten, ettd 7silld rahalla, minki hin ku-
luttaa viinaan ja kaikkiin juovuttaviin moskiin, hin saa varmasti
ruokaa ja annoin mukaansa kattilan ja paistinpannun”.®? Paran-
nus ja katumus eivit ainakaan vield tissi kertomuksessa osoittau-
tuneet Vertin lopulliseksi valinnaksi. Kertojan nikékulma on niin
sanotun tavallisen ihmisen; sellaisen, joka osaa eldd kunnollisesti
ja jolla on oikeus ja mahdollisuus nuhdella Verttid ja odottaa tiltd
my6s katumusta.

Katumuksen ja parannuksen teema nikyy Kalkkimaan pa-
pista kerrotussa materiaalissakin. Ajatellut synnit olivat juoppous,
pilkka, jumalankieltiminen ja haureus — suuria synteji kaikki.
Katumuksen teema tulkitaan esiintyvin etenkin hinen viimei-
sessd runossaan, jossa hinen oletetaan lausuvan anteeksipyynnon
pilkkaamilleen ihmisille, katuvan rietasta elimiinsi ja huonoja
tapojaan. Ensimmadisend tulkinnan katumuksesta esitti Linnanen
jo 1880-luvulla, Kalkkimaan papin vield eldessa:

Hinen murtunut mielensd ilmoitaksen parhaiten erddssi hinen
runossansa, jonka tihin painatamme:
Jos nuoruuden aikani takaisin ma saisin,
niin mind uudesta alkaisin.
En ole suotu enki ole luotu
elimihin herrojen, ritarein kanss’.
Jos en ois nuoruuden aikana juonut
timin maailman pimeyden pikarist.
Minunkin sieluni lahjat ne loistaisi
maailman kynttildjalalla
ja arvon ma saisin, muilta voittaisin
taitavain ihmisten tavalla.
Maat timin maailman meriensi kanssa

2 SKS KRA. Ylimikipii, Katri. KT 362: 352. 1965.
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minulle ovat muuttuneet mustaksi.
TAdn maailman torit katujensa kanssa
tuntoni pdilld nyt tuskaksi.

Jos ma nyt puhtaaksi tuntoni saisin
maailman mustalla mantereella,

sieluni sivelilli soitella voisin

Taavetin kanssa ma kanteleella.*?

Linnasen kertomus ja hinen kirjoituksessaan ensimmiisti kertaa
julkaistu Eldmiini laulu, josta tissi on mukana vain katkelma, ovat
olleet pohjana Kalkkimaan papin oletetulle katumukselle. Samaa
linjaa jatkavat monet muut tulkitsijat ja kertojat eri aikoina.®* Jal-
mari Puoskarin mukaan katkeruus viirinlaisesta elimintavasta
nikyy juuri eliméikertarunossa:

Tulkitakseni hinen oman tunnustuksensa elimidinsi késitteisti muun
muassa hin siind runossa sanoo: jos nuoruuden aikani takaisin sai-
sin, niin mind wudesta alkaisin. Syvi katkeruus hukkaan menneesti
elimdistii huokuu noitten sikeitten sisillossi.

Onkin kiinnostavaa pohtia, oliko runo todella Kalkkimaan papin
oma, vai oliko mahdollisesti Kaarlo Alarik Castrén muokannut
runoa tai jopa kirjoittanut sen itse. Muut Kalkkimaan papin sii-
lyneet runot ovat hyvin erityyppisid kuin Eldmdni laulu. Olisiko
hin todellakin ennen kuolemaansa niin vakavoitunut? Vaikka
Eliméni laulu olisikin ollut Linnasen eli Castrénin tai jonkun
muun kuin Kalkkimaan papin tekemi, se kuitenkin tulkitaan
aina hinen omasta elimistidn ja henkilokohtaisista lihtokoh-
distaan kirjoittamana tunnustuksena. Kisitys Kalkkimaan pa-
pin synkkyydestd, moraalisesta rappiosta ja turmeltuneisuudesta
nousee lihteistd esiin erityisesti 1930—1950-luvulla etenkin Jal-

43 Castrén [Linnanen] 1882.

4 Bucht 1923; Kalkkimaan pappi. Peri-Pohja 29.10.1926; SKS KRA. Kiviharju
Salme. n 1-587: 570. 1956; Poyhonen 1987 (Jokisuu).

45 TLMM iinite 261, 280, 478, Jalmari Puoskari.
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mari Puoskarin esitelmissd ja teksteissd. Tulkinta on kuitenkin
lasnd myos myohemmilld vuosikymmenilld. Kuoleman ldsniolo,
elimin tuottama ahdistus ja katoavaisuus vaikuttivat jatkuvasti
Kalkkimaan papin elimissd, kirjoittaa Veli-Pekka Lehtola.®® Vir-
pi Toratti taas toteaa proseminaariesitelmissdin, ettd Kalkkimaan
pappi itse niki itsensd traagisena ja sddlittdvind, halveksittavana
olentona, joka on tuhlannut lahjansa turhuuksiin.®” Kirjailija Je-
mina Staalo puolestaan kirjoitti 2000-luvun alkupuolella Kalkki-
maan papista, jonka erilaisen ja ei-hyviksytyn miehen rooli Tor-
nionlaaksossa oli erityisen raskas:

[o]sa oli vaikea 1800-luvun masokistisen machossa tornionjoke-
laisessa kulttuurissa, joka palvoi tydtd ja pysyi hengissd pelkis-
tddn raatamisen vuoksi. Sielld ei knapsu pirjad.*®

Jemina Staalo jatkaa vertaamalla Kalkkimaan papin hahmoa ja
synkkyyttd moniin tunnettuihin henkil6ihin:

Katson ainoaa siilynyttd maagista valokuvaa, jossa Kalkkimaa
istuu Nietzschen synkkyys ja Nick Caven ahdistuneisuus yllidn
tummana pilveni kuin Rodinin "Ajattelija” tai Aleksis Kiven pat-
sas — maailman tieto, tuska ja kauneus harteillaan. Mihinkdin ei
ole hinelle pystytetty patsasta. Vield”.*”

Kalkkimaan papin Elimdni laulu -runon pohjalta tehty oletus sen
tekijin sieluntilasta tai elimistid ei ole ainutlaatuinen, myos muita
rahvaanrunoilijoita ja heidin tuntemuksiaan on tulkittu suoraan
heidin runojensa perusteella.”®® Ei toki ole mitenkdin mahdoton-
ta, ettd Kalkkimaan pappi runossaan kuvaisi omia kokemuksiaan,

46 Lehtola 1992 (Uusi Kansanmusiikki).
7 Toratti 1994.

4% Jemina Staalo 2007.

49 Sama.

500 K. esim. Paavo Korhosen elimisti Haavio 1923.
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mutta, kuten Satu Apo toteaa, on psyykkis-mentaalisen tulkinnan
tekemisessd tekijidn teosten perusteella rajoituksensa, etenkin jos ei
ole kiytettivissi biografisia tietoja. Talloin tulkinnan voi perus-
taa vain teksteihin ja olemassa oleviin tietoihin tekijin taustakult-
tuurista.” Oletus Kalkkimaan papin katumuksesta on kuitenkin
juurtunut syviin ja kertoo osaltaan tornionlaaksolaisesta kulttuu-
rista ja mentaliteetista, erityisesti lestadiolaisesta ajattelusta. Pitdes-
sini esitelmdd Torniossa keviilld 2006 kuulin yleisén joukosta
keskustelun, jossa pohdittiin Kalkkimaan papin pahoja tekoja ja
ilkeyttd. Toinen keskustelija totesi lopuksi: "Mutta kylld se katui.
Kylld Jumala sen ottaa huomioon.”™"

Ehki yhteison kannalta on helpompi olettaa, ettd ilkedni ih-
misten ja Jumalan pilkkaajana tunnettu henkilé lopuksi katui
tekojaan. Niinhin kirjoitetaan myds muistopatsaassa, ja timi
taas vaikuttaa siithen, mitd Kalkkimaan papista muistetaan ja
ajatellaan. Kenties oletettu katumus myés vaikuttaa siihen, ettd
hinestd yleensd on mahdollista kertoa. Kalkkimaan pappi tuskin
olisi sopeutunut normienmukaiseen elimiin, eikd sitd hineltd
edes odotettu. Katumuksen kautta niin sanotut tavalliset ihmiset
kuitenkin voivat ymmairtdd Kalkkimaan papin tekoja ja kiytostd
ja olettaa, ettd tilld kuitenkin loppujen lopuksi oli samanlainen
arvomaailma kuin muillakin ja ettd katumus on merkki kaipuusta
normaaliin ja tavalliseen.

Katumus ja muutos niyttavit 1800-luvulla olleen keskeisid yh-
teis6llisen elimin jirjestyksen kannalta. Raisa Maria Toivo toteaa,
ettd kun salavuoteudesta syytetyn naisen rikos oli kirkollisen val-
lan piirissd kisitelty ja epdilty tuomittu joko syylliseksi tai syytto-
miksi, hinet kirkotettiin, hidn kirsi rangaistuksensa, ripittdytyi
ja sai rippiin kuuluvan synninpdiston. Tamin jilkeen hin pdisi
jilleen ehtoolliselle. Tapahtumasarja oli julkinen merkki liittymi-
sestd takaisin yhteis66n, eikd menneisiin sen jilkeen ainakaan pe-
riaatteessa endd kajottu, ellei sitten maallisen oikeuden mddriama

1 Apo 1995, 109.

502 Rantala 2006c¢, esitelmi.
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rangaistus sitd edellyttinyt. Periaate ei tietenkddn estinyt ihmisid
juoruilemasta eikd merkinnyt sitd, ettd ihmisen sosiaalinen ase-
ma olisi sdilynyt samana. Naisella oli kuitenkin asema kristittyna
muiden joukossa.*”

Aviottoman didin katumus ei ollut ainoa, jonka oletettiin pe-
lastavan ihmisen takaisin hyvdin elimiin. Esimerkiksi 1800-lu-
vulla julkaistuissa raittiuskirjasissa yleisend teemana olivat juop-
poudesta paraneminen jonkin yllittdvin tai traagisen tapahtuman
seurauksena seki titd seurannut katumus. Kirjoituksissa uskottiin
ihmisen muuttumiskykyyn, ja parannuksen teon jilkeen juopot-
telija otettiin kristillisen lihimmiisenrakkauden nimissa takaisin
yhteison ja perheen jiseniksi. Nidin siis tapahtui lihinni sivisty-
neiston kirjoittamissa kaunokirjallisissa tuotteissa, jotka oli tarkoi-
tettu lahinnd valistamaan rahvasta.”** Lestadiolaiseen hartauden-
harjoitukseen taas kuului olennaisena osana julkirippi.>®

Kuolema kisitetddn usein jonkinlaiseksi totuuden mittariksi
ja paljastajaksi. Se yhdistdd ihmistiedon suurempaan kokonaisuu-
teen ja paljastaa piiloon jidneet totuudet.”® Tidstd nikokulmasta
se, ettd Kalkkimaan papin Elimdini laulu tulkitaan hinen oikean
minidnsi kuvauksena ja elimin ldpikdymisend, on hyvin ymmair-
rettavid. Jilkikdteen runo niyttdytyy hinen viimeisend, rehelli-
simpinid, kauneimpana ja herkimpini tuotoksenaan.

Ténne olen suotu ja tinne olen luotu ja tddltd minut noutaapi kuolema.
Aatamin lihan viiminen viha kostethaan, kun viepi tuonela.

Kun Aatamin kua matojen ruuaksi, mustaksi mullaksi muutethan,
Niin lukua ei laulua, tehtyi taulua halvan ja huonon nole hauvala.
Kun nesteeni kuivuu ja elimini vaipuu ja hauthan olen mie laskettava.
Sillonpa soisin, jos sen vain voisin, ettd tuntoni sais olla rauhassa.
Paljon olen laulanu, monta olen nauranu omatuntoni sen nyh toistaa.

393 Toivo 2006, 188; ks. myds Heino 1989.
504 Himaildinen 2003, 281.

59 Esim. Miettinen 1942.

506 Pentikdinen 1990, 113.
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Sem mie sanon ja antheeksi anon ihmiskunta teiltd nyh kaikilta.
Jos sompi syytd, niin antheeksi pyyin. Sortanu monta olen ihmista.
Kieltdni suistanut, en ole muistanut elimini hetked viimistd.’”

Vaikka runoa ei lukisikaan Kalkkimaan papin elimistd kertova-
na viimeiseni testamenttina, voi siini silti tunnistaa jonkinlaisen
yleisinhimillisen elimin katoavuuden ja turhuuden pohdinnan,
johon kenties jokainen voi samastua, eli sitten millaisessa ajassa ja
kulttuurissa tahansa.

4.5 Kvasipappi

Rienaaja vai tosiuskovainen?

Kalkkimaan papin uskonnollisuutta ja mahdollista uskonnonvas-
taisuutta, kirkon ja uskonnon parodiaa ja kritiikkid seki ylipadnsa
hinen ristiriitaista suhdettaan uskoon ja sen edustajiin pohditaan
useissa ldhteissd. Tornionlaaksolainen kulttuuri on uskonnollisuu-
dessaan ristiriitainen; toisaalta usko on eldvidd ja ihmisten arjessa
lisnd olevaa, toisaalta uskonnolliset liikehdinnit, liikkeet ja aja-
tukset ovat aikaansaaneet mullistuksia ja kiihkeitd asenteita puo-
lesta ja vastaan.’*® Kalkkimaan papin hahmo on mielletty milloin
uskonnon pilkkaajaksi ja synnilliseksi rienaajaksi, milloin pohjim-
miltaan hyvin uskonnolliseksi ja hurskaaksi mieheksi.
Uskonnollisuutta korostavissa lihteissd kerrotaan Pietari Hera-
jarven jo nuorena kiinnostuneen uskonasioista ja oppineen vaisto-
amaan uskonasioista kiinnostuneet ihmiset. Vaikka “ensikatsan-
nolta tuntuisi siltd, ettd hin oli pakana™®, tarkemmin katsottuna
ulkokuoren alta 16ytyi kuitenkin syvisti uskova ihminen, niin
ainakin Jalmari Puoskari, nimimerkki V. L. ja muutamat muut

07 TLMM, Arvid Oukan aineisto.

>%8 Tornionlaakson heritysliikkeistd esim. Lohi 1997.
% TLMM iinite 280.

179



Tulkintoja Kalkkimaan papista

kirjoittajat uskovat. Uskonnolliset esiintymisensd hin teki ilman
maksua, ja saarnojen tulkinnat vakuuttivat siitd, ettd hinen eldy-
tymisensi oli syvii ja henkilokohtaista.’"

Pyhin ja pahan, maallisuuden ja uskon ristiriita korostuu eten-
kin suhteessa lestadiolaisuuteen. 1800-luvun puolenvilin jilkeen
lestadiolainen liike oli hyvin vahva vaikuttaja Tornion seudulla.
Tunnetuin kertomus Kalkkimaan papin suhteesta lestadiolaiseen
liikkeeseen liittyy ripittdytymiseen, syntien tunnustamiseen. Les-
tadiolaiselle hartaudenharjoitukselle tunnusomaista d4neen tun-
nustamista, julkirippid, pidettiin liikkeen varhaisessa vaiheessa
vilttimdctomind tunnusmerkkind eldvistd uskosta, ja itse Laes-
tadius piti siitd tiukasti kiinni. Hin vaati ”[a]rmonjirjestyksen
mukaisesti, jota noudatetaan tdilld pohjoisessa, ettd syntisen pitdi
seisoa alastomana ei ainoastaan Jumalan ja hinen enkeleitten-
sd edessd, vaan my6s maailman ja kaikkien perkeleitten edessd”.
1800-luvun jilkipuoliskolla ndistd osin kiusallisistakin rippitilan-
teista siirryttiin tunnustamaan vain niin sanottuja julkisynteji,
kun taas arkaluontoisemmat synnit tunnustettiin salaripissi jon-
kun tai joidenkin kristittyjen kuullen.”"!

Kalkkimaan papin kerrotaan halunneen my®s tunnustautua
tosi uskovaiseksi.’'? Tamin vuoksi hidn oli tunnustanut syntinsi
saarnaaja Salomon Kierille eli Kierin Salmolle’” timin otettua
hinet rekensd kyytiin Alatornion Putaalla. Koska Kalkkimaan

510 Jalmari Puoskarin esitelmi kansanopistolla vuonna 1947. SKS KRA. Vuento,
Pertti, sitomaton aineisto 5. 1994-95; Kalkkimaan pappi. Pohjois-Pohja 18.9.1938;,
nro 38. Kalkkimaan pappi. Pohjolan Sanomat Michigan 22.1.1958.

! Lihteenmiki 2004, 127; myos Miettinen 1942. Julkirippi oli yksi juonne liik-
keen ensimmdisessd hajaannuksessa joka alkoi 1800-luvun lopulla ja toteutui lo-
pullisesti vuonna 1911. Lohi 2007.

°12 Lestadiolaisuuden perustunnukseksi mainitaan usein rippi tai julkinen synnin-
pdisto, joka liittyi uskoon tuloon ja kdintymiseen. Erityisesti herdyksen alkuvai-
heessa Laestadius painotti vahvasti synnintunnustusta ja viirintekojen korjaamista.
Alkuherityksen kuvaan kuului, ettd herdtyksen voima pakotti ihmisid tunnusta-
maan syntejiin julkisesti sekd herinneiden ettd “suruttomien” edessi. Leivo 2001,
103-103. Yhteisolldi on my®s valta antaa synnit anteeksi tai sitoa ihminen niihin.

Linjakumpu 2003, 89.
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pappi tiesi, ettd Kieri uskoo tunnustajan olevan tosi kristitty vain,
jos hin tunnustaa hyvin suuria syntejd, luetteli hin pahimmat
synnit mitd tiesi.”"

Nuin ja ndin nyt nuorena, pitin ditin huorana

Tiytin vuotta kahleksan nainkin nuorna lapsena

niin halut alot voittamaan, alon kototaloa koittamaan,

viisi vuotta vitsuloittin, diti mummaa mulkuroitsin

kahtentoista vanhana kivin jo karjaana,

ditini hauku hirjiksi, mumman vittu kivi viljaksi.

Aitini tuli vanhaksi kallin katson parhaksi

nuokki ndin nyt naaraksi, sarvipaitki saaraks

niin sapsu alko hypdimiin, padhinpiin lykkdimiin,

mitd sanottiin tammaksi ma aina luulin annaksi.

Kelpolaila keikuttelin, hevonvittua heiluttelin,

sikkaa sydksin sussuna, nyky ajan nussuna,

kissaa kiuhautin kikhaala, lammasta laskin l44tissi,

luulin ettd sekin on frookyni,

koiraa koinin krekkuna, vekkuloittin vappuna,

sisar riitua s[i]eld tadld, pulkan pohjan piila,

teild ja teitten haroissa, poron vittua vaaroissa.

Niin olen synnistdni nyt tiksin laittanu, kun olen maki pilluja
maistanut,

naaraspirunkin olisin auttanu, hypiny ja lykiny kun olisin saut-
tanu.

Lopuksi Jalmari Puoskarille Kalkkimaan papin synnit -kertomuk-
sen lihettinyt kirjoittaja toteaa: “Salmokin oli sanonu ettd mihin
helvettiin nuo Kalkimaan synnit pannaan ettei ne mahu Karun-

°1> Suomen Ylitornion pastoraalista tunnetaan nelji miestd, jotka liittyivit lesta-
diolaisuuteen alkuherityksen aikana ja esiintyivit mydhemmin saarnaajina. Yksi
niisti oli Salomo Kieri, 1815-1897. Lohi 2007, 20.

>4 Esimerkiksi Kalkkimaan papin “tunnustamaa” eldimiinsekaantumista pidet-
tiin kauheana syntini, sekaantumalla eliimeen ihmisen ajateltiin kyseenalaistavan
koko Jumalan luoman maailmanjirjestyksen ja Herran luomistydn tarkoituksen.

Kilpinen 1998, 64.
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gin jirveenkddn kun niitd on niin paljon ja suuria.”" Kertomus
vertautuu Martti Miettisen Zornionlaakson herdysliike -tutkimuk-
sessaan esittimain tapaukseen, jossa saarnaaja Pekka Raattamaa
oli kdynyt tunnustamassa Laestadiukselle syntinsi. Raattamaan
kertoman mukaan ”Laestadious ei jaksanut kaikkia kuulla, vaan
sanoi: Kylli jo on”.

Miettisen tutkimus avaa mahdollisuuden tulkita kertomuksen
Kalkkimaan papin synnintunnustuksesta todellisuuspohjaiseksi.
Miettinen kirjoittaa, ettd "[Kk]ristillisyydessd ei ole mitddn niin
hyvid ja arvokasta asiaa, ettei syvisti turmeltunut ja arvaama-
ton ihmissydin saattaisi kdyttda sitd vidrin, vieldpa siitd itselleen
ansiota etsien”. Laestadius mainitsee Miettisen mukaan, etti ai-
nakin Kaaresuvannon herinneiden keskuuteen oli vuoden 1852
vaiheilla alkanut pesiytyd sellainen harhakisitys, ettd vddralla
synnintunnustuksella saattoi ansaita jotakin. Tétd koskevasta ly-
hyestd maininnasta ei selvii, tarkoittaako Laestadius sanalla vairi,
falsk, vilpillistd siind mielessd, ettd asianomainen tahtoi kaunistel-
len salata jotakin vai sitd, ettd tunnustettiin sellaista, miti ei ollut
tehtykdan. Miettisen mukaan Laestadius vastusti tillaista vddrda
kisitystd, joka ilmeisesti loppuikin jo alkuunsa.’'® Kertomus syn-
tien tunnustamisesta on siis paitsi viithdyttdvd my6s kuvastaa le-
stadiolaista ajatusmaailmaa, kisitystd uskonnollisista opeista, us-
kovien yhteison asemaa ja toisaalta oman henkil6kohtaisen uskon
merkitystd.’”” Lestadiolainen liike on elinyt monenlaisia vaiheita
perustamisestaan 1800-luvun puolivilistd nykyaikaan, kokenut
useita hajaannuksia ja murroksia. Kertomus synnintunnustukses-
ta kantaa mukanaan titd pitkdd perinnetti.

° Jalmari Puoskarille lihetetyt kirjeet. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton ai-
neisto 5. 1994-1995. Teksti on paikoitellen hankalalukuista.

516 Miettinen 1942, 238, 244-245.

> Thonen 1992, 99; Linjakumpu 2003, 89; Lohi 2007, 289. Liikkeen alkuajoista
Raittila 1976.
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Toisessa versiossa syntien tunnustamisesta konteksti on erilai-
nen. Siind Kalkkimaan pappi keskustelee uskosta (luterilaisen)
piispan ja rovastin kanssa ja tunnustaa heille syntinsi.

Kerran olisi Piispa ja Rovasti menneet Pekalle puhumaan us-
kosta, ja kehoittaneet hintd tunnustamaan syntinsi. Pekka olikin
suostunut ja tunnustanut ne seuraavin sanoin:

Nuorra aloin t8itd toimimaan, ja ditimuoria koinimaan.
Aiti tuli siitd dridksi, (kirtyisiksi)

Tuli didin kohtukin vilizksi.

Teilld ja teitten haaroissa,

Olin mini suurissa vaaroissa.

Sikaakin panin minid ld4cissd

Ja siall’ oli jalat silloin vddrissa.

Sisar Priitua panin mini sielld ja tdalld

Panin my®s pulukan pohjan pailla.

Silloin oli Piispa kieltinyt, ja sanonut, ettd kylld hin kuulee, ettd
on sitd Pekalla syntid. T4hin Pekka oli mydntden vastannut seu-
raavasti:

Syntini on mun sangen suuret, vaan tunnustamatta jii sen alku-
juuret.’'®

T4imi kertomus esiintyy useissa yhteyksissd, ja sen sivy on yleensd
humoristinen. Toisaalta Kalkkimaan papin kerrotaan keskustel-
leen uskonasioista saarnamiesten kanssa ja kdyneen ahkerasti les-
tadiolaisten seuroissa.”” Seuroissa kidymiseen oli myos kidytinnon
syitd: sielld oli viked ja sieltd sai ruokaa. Myos Kalkkimaan papin
uskoon tuleminen tarkoitti luontevasti liittymistd lestadiolaisten
uskovaisten joukkoon.

>18 SKS KRA. Typpé, Soini. KRK 229: 1. 1936.
19 TLMM iinite 526.
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Kalkkimaan papin suhde uskontoon kiteytyy usein saarnoi-
hin, joita hin esitti erilaissa tilaisuuksissa kuten kirkonmielld ju-
malanpalveluksen jilkeen, markkinoilla ja taloissa pyydettdessi.
Useimmat saarnoista olivat pilkkasaarnoja, niistd tunnetuin on
saarna paikkakunnan sahapohatasta Antti Kurthista®®, josta tis-
sd pieni niyte Arvid Oukan kertomana. Saarna antaa jélleen hy-
vin kuvan Kalkkimaan papin matkimasta lestadiolaissaarnaajien
retoriikasta.

Paisi herskapien suurhen ystavyythen ja tuli issoi herrai johta-
jaksi. Mutta: mistd minun on sitte kiitettdvi, kunnioitettava ja
ylistettdvd senthddn tuota kallista Kurtin Anttia. No, hin on
Portimojirven ja monta muuta jirved kuivannu ja edesauttanu
ihmisid ndind kovina ja kalhiina nilkdaikhoina. Mutta senthdin
tuo kallis Kurtin Antti. Ku se on tullu vallan pahaksi juomariksi
ja kortinlyojiksi. Hivisi Sinetin sahanki Rovaniemen Tikanoh-
vin juutalaisille yhteni markkinailtana. Ja ko hin vihhaa om-
maa rouvaansakki ja ko hinelld on niin monta morsianta. Mutta
tuo Kurtin Antti, ko hinestd on tullu vallan paha tyémiestd ja
pdivimiesten palkkain maksajaksi. Mitds sanotte sithen nyt tet
kristityt ihmiset?®*!

Kalkkimaan papin uskonnolliset saarnansa saivat paatuneimman-
kin itkemdin, ja Linnasen mukaan jopa pakanana tunnettu tuli
litkutetuksi hinen saarnansa aikana. Toiset kertojat mainitsevat,
ettd saarnan aikana joku tuli "parannukseen” tai "heritykseen”.?
Myos timid tulkinta liictdd Kalkkimaan papin lestadiolaiseen
litkkkeeseen; sille tyypillisida olivat saarnatilanteissa tapahtuvat
litkutukset. Pietari Herajirvi olisi toki saattanut olla lestadiolai-

520 Castrén [Linnanen] 1882; Kalkkimaan pappi. Peri-Pohja 29.10.1926

521 SKSA 31: 4. 1973. Saarna on hiukan eri muodossa Arvid Oukan julkaisemassa
Tornionlaakson kansanperinnetti II -kirjassa. Oukka 1974, 69-70.

522 Bucht 1923; Castrén [Linnanen] 1882; Kilkijid 1989; Kalkkimaan pappi. Peri-
Pohja 29.10.1926; Pohjanen 2000, 171; "Kalkkimaan pappia” ei ole unobdettu. Poh-
jolan Sanomat 23.8.1934.
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nen saarnaaja, koska nimenomaan maallikoiden asema liikkeen
saarnaajina oli merkittdvd. Valtaosa saarnaajista oli torppareita,
itsellisid, kasityoldisid ja talollisia. Lestadiolaisuutta myos pidet-
tiin etenkin litkkeen alkuvaiheessa alemman yhteiskuntaluokan
uskona.”” Kalkkimaan papin saarnaamisessa koetaan kuitenkin
ristiriita: hdn oli vaikuttava saarnaaja ja hinen hengelliset saar-
nansa ovat koskettavia ja voimakkaita, mutta toisaalta hin saattoi
heti saarnan jilkeen alkaa rallattaa irvokasta runoa. Usein saarnat
myds syntyivit viinan voimalla.’* Lisnid on jilleen pyhin ja pahan
ristiriita, uskonnollisen ja maallisen repertuaarin sekoittuminen,
erilaisten kontekstien yhdistiminen.

Kalkkimaan papin ristiriitainen suhde uskontoon liitetddn
yleensi pappien pilkkaamiseen ja siihen, ettd hin teki mtés Juma-
lan kieltavii lauluja, joista esimerkkind Jumalaa ei olekaan:

Kaikki on tyhjii tominai
hullua herrain hominii
Miti sanassa sanotaan

ja kirjoitukset kirjoittaa.
Jumalaa ei olekhaan,

eiki sitd tulekhaan,

eikd niin pahaa pirua
joka haittais minua.
Ammii sil on drsytetty

ja ukkoja silld on uskotettu
ja tehty juoru Jumalasta

jota ei ole ollenkhaan.®

Toisaalta se, ettd Kalkkimaan pappi pilkkasi pappeja, ei vilttimit-
td kerro hinen henkilokohtaisesta suhteestaan uskoon tai Juma-
laan: kirkko instituutiona ja oma, henkilokohtainen usko eivit ole

52 Lohi 2007, 32, 289.
>24 Castrén [Linnanen] 1882; Kataja 1885 (Oulun lehti).

52 Jalmari Puoskarin kokoelma. SKS KRA. Vuento, Pertti, sitomaton aineisto 5.

1994-1995.
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yhtd.”?¢ Esimerkiksi Laestadius arvosteli kirkon pappeja ja piispoja
jyrkkidsanaisesti, mutta kirkkoa hin piti “sydimen sivistyslaitok-
sena”.’”” Samoin Laestadiuksen seuraaja Juhani Raattamaa puhui
siitd, miten kirkko 7ei ole parempi kuin paavinkirkko” ja miten
“virallinen pappeus ja kirkko kerran kaatuu ja kukistuu”.*** Vaikka
lestadiolaisuus syntyi Ruotsin kirkon sisilld ja luterilaisen papin
toiminnasta, litke on alusta asti ollut varsin kirkkokriittinen.’®
Toisaalta lestadiolaisuus on aina kunnioittanut esivaltaa, jonka
osana my0s kirkko on nihty. Suhde kirkkoon ei siis ole ollut yk-
siselitteinen. Kirkko hyviksyttiin sakramenttien hoitajana, mutta
toisaalta sen ei haluttu vaikuttavan liikaa heritysliikkeen uskon-
nolliseen sisaltoon.”°

Kalkkimaan papin uskoontulosta ei kerrota tarkemmin, missi
ja milloin se tapahtui ja miten vaikutti timin elimiin — muu-
ten kuin ettd hin jitti synnilliseksi katsomansa hamepuvun.>
Bjérkmanin 1880-luvulla ottamassa valokuvassa asu on miesten
puku. Konkreettisen ja nikyvin pukeutumisen muutoksen voi
ajatella symbolisoivat sisdisti muutosta ja katumusta®?. Kiin-
nostavan juonteen puvun ja katumuksen yhteyteen tuo myés se,
miten ortodoksisen kirkon kanonisoimat pyhit on tapana esittdd
ikoneissa. Heiddt kuvataan saavuttamansa pyhyyden huipulla ja

526 Ulla-Maija Peltonen toteaa, ettd vaikka tydvienliike suhtautui kielteisesti us-
kontoon, sen jisenet ja kannattajat saattoivat olla uskonnollisia, vaikka he eivit tu-
keutuneetkaan viralliseen tai kirkolliseen oppiin. Peltonen U-M. 1996, 223. Marja
Tuominen taas esittid 1960-luvun radikalismia kisittelevissi tutkimuksessaan, et-
tei 1960-luvun suomalainen underground kritisoinut niinkdin uskontoa sininsi
vaan linsimaista sekulaarikristillisyyttd ja siihen liictyvidd kaksinaismoraalia. Tuo-

minen 1991, 374.

527 Lohi 2007, 281.

28 Airas 1941, 157.

52 Thonen 1992, 93.

%30 Linjakumpu 2003, 88.

531 SKSA 253: 47. 1973; TLMM iinite 524; Oukka 1977; TLMM, Arvid Oukan
arkisto; Toratti 1994; Vuento 1994; TLMM, Pertti Vuennon arkisto, Ruottala.

532 K. Utriainen 2006, 29-30.

186



Kvasipappi

hengellisesti tdydellistyneini. Esimerkiksi autuasta Ksenia Pietari-
laista, naispuolista pyhimysti, ei ole tapana esittdd michen asuun
pukeutuneena, vaikka hinen kerrotaan sellaista kiyttineen hou-
kan taipaleensa alussa, miehensi kuoleman jilkeen.” Tavallaan
Pietari Herajirvi, Kalkkimaan pappi, on siis valokuvattu “tiydel-
listyneend”, miehen asussa ja uskon loytineeni, ei riettaana hame-
pukuisena saarnaajana.

Mirjam Kilkidjin niytelmissi ja novellissa kuvataan tuskaista
ja ahdistunutta miestd, joka huutaa Jumalaa apuun ja pohdiskelee
iankaikkisuutta. Hin ei kuitenkaan 16ydd uskosta helpotusta ah-
distukseensa. Kalkkimaan papin kuoltua renki Pekka toteaa: "Sen
usko oli kirkasta epduskoa. Se ei pitiny mittddn itteestddnselvini,
ei Jumalaakaan.™** Yhteison kenties toivomaa sovitusta ei tapah-
tunut ainakaan vield Kalkkimaan papin eldessi.

Perd-Pohjolan profeetta

Vaikka Kalkkimaan pappi ei ollutkaan saarnamies, joka olisi pe-
rustanut oman lahkon, on lihteissi viitteitd niin varhaiskristillisen
ajan pyhiin hulluihin kuten Simeon Emesalaiseen®®, venilidiseen
perinteeseen kuuluviin Kristuksen tihden houkkiin®® kuin poh-
joisen kansanperinteen shamaaneihinkin®’. Kalkkimaan papin
hahmo on yhdistetty ainakin epdsuorasti myds pohjoisen uskon-
nollisiin liikkeisiin. Mirjam Kilkijd kertoo, ettd niytelmin esictd-
misen aikoihin hinelle soitti erdan uskonnollisen lehden toimitta-
ja ja kysyi, perustiko Kalkkimaan pappi omaa lahkoa.”® Zacharius

% Nunna Ksenia 2003.
% Kilkiji 1987 ja 1989.

535 Sirvid 2005, Oulu 11. Lihteessi ei viitata suoraan Simeoniin mutta todetaan,
ettd Kalkkimaan pappi veti perdssiin kuollutta kissaa. Maininta kissan perissi
vetimisestd ei esiinny muissa lihteissi.

%36 Kuusi 1990; Pohjanen 2000.
5% Jemina Staalo 2007.
538 Mirjam Kilkijin haastattelu 11.6.2003.
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Carls Group -rockyhtyeen nimi taas viittaa “seudulla 1900-luvun
alussa vaikuttaneeseen saarnamieheen”. Tissd fiktiivisessi hahmos-
sa on selvisti piirteitd niin Kalkkimaan papista kuin 1930-luvulla
pohjoisessa vaikuttaneesta Toivo Korpelasta, tai ennemminkin
korpelalaisuuteen jilkikiteen tutkimuksissa ja etenkin aikalais-
kirjoituksissa liitetyistd piirteistd kuten vimmaisista jumalanpal-
veluksista, riettaudesta ja palavasieluisuudesta.”® Tornionlaakso-
lainen kirjailija ja kirjallisuudentutkija, entinen luterilainen pappi
ja nykyisin ortodoksi Bengt Pohjanen nikee Kalkkimaan papin
nimenomaan pyhini hulluna (belig dir) ja saarnaajana, joka eli
kuten opetti.>

Varhaisin uskonnollinen tulkinta Kalkkimaan papista 16ytyy
Arvi Jirventauksen romaanissa Rummut, jossa timi on “mielipuoli
Perd-Pohjolan Profeetta”. Outo ilmestys hokee kummallisia saar-
nojaan, ja jo hinen Moosesta muistuttava ulkomuotonsa kertoo
hulluudesta. Kirjan Kalkkimaan pappi saarnaa markkinoilla ku-
vitellen olevansa "uusi Kristus”, kuten eris kirjan padhenkildistd,
sotilaista, toteaa. Hahmon saarnoissa on paradokseja, jotka saavat
miettimddn, onko saarnaaja hullu vai viisas. Hin on kuitenkin
myds mielipuoli, joka latelee uskonnollisia vertauksia ja jota pappi
pyytdd auttamaan sotilaiden hautaamisessa. Kirjan padhenkilolle
Oljemarckille Kalkkimaan pappi on jonkinlainen totuuden ini,
joka muistuttaa hinen tappamastaan veniliisestd upseerista. Ta-
vallaan Kalkkimaan pappi on siis jonkinlainen Kristuksen tihden
houkka tai mielipuoli, joka nikee ihmisten ldvitse ja paljastaa hei-
din tekeminsi vidryydet.>"

539 Korpelalaisuutta tutkinut Ilpo Pursiainen toteaa, ettd liikkeen perustaja Toivo
Korpela oli irtautunut liikkeen toiminnasta jo siind vaiheessa, kun paljon julki-
suutta saaneet tapahtumat kdynnistyivit vuonna 1934. Korpelalaisuus sai kansan
muistissa maineen orgialahkona, jonka toimiin ja kisityksiin liitetyt tarinat ovat
tulleet ajan myéti entistd hurjemmiksi. Pursiainen 2001, 80; myds 1999.

>4 Pohjanen 2000, 171-172.

> Kirjallisuuden jurodivyi-hahmoista kenties tunnetuin on Dostojevskin Idiootti-
romaanin piihenkild ruhtinas Myskin, vilpitdn ja ristiriitainen hahmo. Teoksen
tulkinnasta esim. Pesonen 1995.
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Pyhien hullujen ja Kristuksen tihden houkkien perinteen tut-
kimuksessa nikyvit tutkijoiden lihtokohdat, oma kulttuurinen
ja uskonnollinen tausta seki tieteenala. Jotkut tutkijat korostavat
ilmididen uskonnollista tai toisaalta shamanistista taustaa ja tar-
koitusta, toiset taas houkkien sosiaalista roolia tai paikkaa kau-
nokirjallisuudessa.” Tutkimusten ja tutkijoiden tekstien lisiksi
houkkuudesta on olemassa lukuisia muita, esimerkiksi uskonnol-
lisia kirjoituksia.*®® Ilmididen tarkastelussa on otettava huomioon
se, ettei uskonnollista, kulttuurista, sosiaalista tai kirjallista puolta
voida erottaa toisistaan, etenkin kun kyseessi on lihes kaksi vuo-
situhatta jatkunut traditio, joka on muuttanut muotoaan ja saanut
eri aikoina erilaisia piirteitd.

Huolimatta erilaisista nikemyksistd ja lihtokohdista pyhi-
en hullujen ja Kristuksen tihden houkkien kiytoksessd voidaan
nihdi yhteisid piirteiti. Houkat ja pyhit hullut ovat askeetikkoja,
jotka ainakin hagiografioiden mukaan enemmin tai vihemmin
tietoisesti alkavat kiyttdytyd oman aikansa sosiaalisten normien

544

vastaisesti.’* Hagiografioiden perusteella ei kuitenkaan voida ker-

toa houkkien elimisti, koska niille on kehittynyt kanonisoitunut
tapa kuvata pyhin ihmisen elimii. Elimikerta rakentuu esipu-
heesta, pyhin eliminvaiheiden kuvaamisesta ja loppulauseesta
sekid ihmekertomuksesta. Elimikerran tehtivini oli antaa esiku-

>2 Esimerkiksi Ewa Thompsonin jurodivyiti koskevassa tutkimuksessa on mieles-
tini nihtivissd se, ettei kirjoittaja tule venildisen kulttuurin piiristi. Thompson
liittdd jurodivyi-ilmién bysanttilaiseen ja toisaalta Venijin shamanistiseen perin-
teeseen. Thompson 1987. Matti Kuusi ja Vasili Ivanov nikevit jurodivyin enemmin
sosiaalisena vastaansanojana ja anarkistina kuin uskonnollisena profeettana. Kuu-
si 1990; Ivanov 1996. Derek Krueger pohtii, mihin tarpeeseen pyhistd hulluista
kerrottiin ja liittdd Symeon Emesalaisen elimikerran sen kirjoittajan Leontiuksen
omaan aikaan. Krueger 1996.

>4 Esim. ortodoksisen kirkon pyhien minean suomenkielisessi laitoksessa Kirkko-
vuoden pyhiit (I ja II) mainitaan useita Kristuksen tihden houkkia. Myés Vihinie-
mi 1997.

>4 Esim. Alho 1988, 169-176; Syrkin 1982, 150-152; Vihiniemi 1997, 58.
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va, ja kun tapana oli idealisoida kohteen elimii, ei syntynyt kuva
endi kaikin osin vastannut historiallista totuutta.’®

Jarventauksen romaanin Kalkkimaan pappi on fiktiivinen
hahmo, samoin Mirjam Kilkijin novellin ja niytelmin Kalkki-
pappi. Kilkijin ndytelmin henkilé perustuu kuitenkin huomat-
tavilta osin Pietari Herajirven elimiin ja hinestd kerrottuun, kun
taas Jarventauksen kirjassa hahmo on voimakkaammin mystinen
pohjoinen erikoisuus. Kilkdjin niytelmin esitteissd Kalkkimaan
pappi esitellidn totuudenpuhujana, jopa jurodivying, kylihulluna
joka uhmaa herroja ja paljastaa viiryyksii.

Mirjam Kilkidjan Kalkkipappi-ndytelmin ensiesityksen aikoi-
hin pidettiin Suomen Mielenterveysseuran ja Suomalaisen Kirjal-
lisuuden Seuran jirjestimi kyldhullu-seminaari. Yhteni puhujana
oli Matti Kuusi, joka myds kirjoitti Kalkkipappi-niytelmin kisi-
ohjelmaan. Kuusen tekstissi ja ndytelmin esitteessd sekd joissain
arvosteluissa kylihullu Kalkkimaan pappi rinnastetaan jurodivyi-
hin, Kristuksen tihden houkkaan. Hin on hullu profeetta, johon
ei uskallettu kajota mutta joka haluttiin pois silmistd, ja totuu-
denpuhuja, jonka paikka olisi ollut saarnastuolissa tai senaatissa.
Jurodivyin lailla hin niytteli heikkomielistd mutta oli eldvd muis-
tutus kaiken pahasta ja vddryydesti. Kuusi kuitenkin toteaa, ettd
Jjurodivyiti vaikeampaa roolia on vaikea kuvitella itselleen.>

Vaikka Kristuksen tihden houkkien ensisijainen merkitys on-
kin uskonnollinen, perinteeseen kuitenkin liittyy vahvasti keisa-
riin, muihin mahtimiehiin ja myds kirkkoon kohdistettu kritiikki
sekd sanomisen vapaus.”” Yhden tulkinnan mukaan houkat yrit-
tivit saada kansan huomaamaan, milloin kirkon perinteestd on
kadonnut keskeinen sisiltd ja sen sijalle on astunut tirkeilynhalu
ja hurskastelu.>*

>5 Siilin 2000, 53-54.

>46 Kuusi 1990; Kalkkipappi-niytelmin esite 1988; Mikkola 1988 (Kaleva).
>47 Alho 1988, 169-176; Lihatsev 1994, 10-11.

># Vihiniemi 1997, 59.
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Tornionlaaksolaisen runoilijan Jonas Mien runossa Ayrildiset
kokoelmasta Lannan perikato Kalkkimaan pappi on selvisti Kris-
tuksen tihden houkka, jota verrataan Vasiliin, livana Julmaa kri-
tisoineeseen pyhimykseen.

Soli yks Vasili-riepu, vield hullu Kristuksessa
tarjosi livana Julmalle verestd ihmislihhaa
Soli yks Herajirven Pekka, vield hullu Kalkkimaan pappi
s0i leivistd reijin, huusi ovelta jo:
Ali veikkosen sirkii keitd, lohi ja [66ki kelpaava rohki poikarievule.
Soli yks porrd lannan mies joka hinkkasi omasta kaivosta
ko kilmi osti dyrild vetti,
ja talon
Hoopous houraa omala voimala
ja kua ties —
paljastaa
dyrin kidlmic dparic
Hulluus hinkkaa omasta kaivosta,
omala voimala
ja kua ties —
omala oikeutella

dyrildinen varastaa senki.’¥

Runossa esiintyvi, talollisen poikana syntynyt Vasili oli Iivana
Julman ankarimpia kriitikoita, joka moitiskeli hallitsijaa surutta ja
puolusti suojattomia nienniisesti mielettomilld tavalla. Hinestd
tuli tdstd syystd kansan rajattomasti rakastama, ja hinen haudas-
taan tuli livanan harmiksi pyhiinvaelluskohde. Vasili kuoli luulta-
vasti 1550-luvulla.>

Kirkkovuoden pyhit -teoksesta loytyy myos Pyhittdja Serafim
Sarovilainen. Hinen ulkomuodossaan ja kiytoksessdin on myos
jotain kovin tuttua. Kurskissa vuonna 1759 syntynyt Prohoriksi
nimetty hurskaiden ortodoksien poika kypsyi 18-vuotiaana pii-

549 Miki 2002.
50 Berglund 2006, 66—-67; Kirkkovuoden pyhit II, 1980, 1080-1081.
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tokseen lihted munkiksi ja sai nimekseen Serafim, ”Palava”. Hi-
nen pukeutumisensa muistuttaa Kalkkimaan papin pukua: hinen
paillddn oli aina paksusta mustasta sarasta ommeltu pappisviitta,
jonka yldpuolella oli ”-- -- valkoinen, aivinainen vanha suvimekko
ja nahkainen puoliviitta, joka suojeli hintd sekd kesidn helteestd
ettd syyssateista. Keviilld ja syksylld hin kiytti paillidn mustaa
kauhtanaa, mutta talvella turkkia ja rukkasia. Hin vyottiytyi
valkoisella, aina puhtaalla pyyheliinalla ja rinnassaan piti vaskista
Ristiinnaulitun kuvaa. Kesidisin hinen jalkineinaan olivat tallukat,
mutta talvella nahkaiset sukat ja virsut.” !

Matkallaan erimaahan ja takaisin Serafim kantoi hartioillaan
hiekalla ja kivilld tdytettyd aivinasikkid. Pdillimmaisend sikissd
oli paksu nahkakantinen kirja, joka sisilsi evankeliumit ja Apos-
tolien teot. Kysymykseen, miksi hin kantaa taakkaansa, pyhittiji
vastasi pyhdn Efraim Syyrialaisen sanoin: "Mini ndidnnytin sité,
joka nddnnyttid minua.” Serafim kuoli vuonna 1833, kolme vuot-
ta Kalkkimaan papin syntymin jilkeen.”* Olisiko Kalkkimaan
pappi tuntenut Efraim Syyrialaisen sanat? Tai ehkd nimi sanat
tunsi joku Kalkkimaan papin nihnyt ja sijoitti sanonnan timin
suuhun? Torniossa oli ortodoksinen varuskuntakirkko®®, joten
Kalkkimaan pappi on hyvinkin saattanut saada vaikutteita seki
asuunsa ettd ilmaisuunsa ortodoksipapeilta.>

Pyhittdja Serafim Sarovilanen, Autuas Vasili Moskovalainen,
autuas Ksenia Pietarilainen® eivit ole ainoita historiallisia henki-
16itd ja kristinuskon pyhid hahmoja, joihin Kalkkimaan pappi kiy-

! Kirkkovuoden pyhit I, 1974, 369-377.
> Kirkkovuoden pyhit I, 1974, 369-377.
%53 Ks. Tuominen 2005c.

%4 Serafim tarkoitti taakallaan omaa ruumistaan, Kalkkimaan pappi kuritti Raa-
mattua. Kalkkimaan papista kertomiseen ei kuulu se ndyryyden eetos, joka on
olennainen osa Serafimin olemusta. Serafim Sarovilaisen elimisti on kirjoittanut
kaunokirjallisen elimikerran Iulia De Beausobre (1991).

5% Joskus vuosien 1719-1730 vililld syntynyt ja vuosien 1794-1806 vililld kuollut
Ksenia Pietarilainen oli my®s jurodivyi. Hinet julistettiin pyhiksi vuonna 1988.
Berglund 2006; Nunna Ksenia 2003.
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tokselldan vertautuu. Oulun kulttuuripdikaupunkihakemuksessa
vuonna 2005 Kalkkimaan pappi esiintyy performanssitaiteilijana,
joka veti talutusnuorassa perissiin kissanraatoa ja erdsti kirjaa.>*
Titd kertomusta ei esiinny muualla, muissa lihteissd Kalkkimaan
pappi veti perissiin ainoastaan Raamattua tai muuta kirjaa.
Kuolleen kissan perissi vetiminen tuo kuitenkin mieleen Simeon
Emesalaisen, jonka kerrotaan valmistautuneen houkan tehtiviin
asumalla erimaassa 31 vuoden ajan. Emesaan hin saapui niytti-
villd tavalla: hin 16ysi kaupungin ulkopuolelta jitekasasta kuol-
leen koiran ja sitoi sen vyonsi perdin. Kuollutta koiraa jiljessiin
raahaten hin astui kaupunkiin.”” Simeon Emesalaisella kuolleen
koiran peridssd vetiminen oli merkki valitusta eliméintavasta, hul-
luudesta tai enemminkin sen esittdmisestd. Houkkuus merkitsee
ihmisen vapaachtoista ja kontrolloitua hulluutta. Houkka rikkoo
kdytokselldin oman aikansa sosiaalisia kidyttidytymisnormeja, mut-
ta hinen kiyttdytymisensd ei ole padmairitontd eikd tarkoitukse-
tonta.”® Se, ettd Kalkkimaan pappi raahaa perissiin kissanraatoa,
tulkitaan kuitenkin tissd yhteydessi performanssiksi, ei uskonnol-
liseksi toiminnaksi.

Jemina Staalon nettikolumnissa Mein verevit shamaanit vuo-
delta 2006 Kalkkimaan pappi on samaani ja eksentrikko, joka
ulkoniéltdin muistuttaa Rasputinia. Hinen elimilldin ja runoil-
laan oli Jemina Staalon mukaan suurempi tarkoitus kuin kerjiti,
ja hin loi itse houreensa ja nikynsi. Kalkkimaan pappi tosiaan
niki nikyji kuten Jeanne D’Arc; erddssd niistd enkeli vei hinet
Kemin hautausmaalle. Jemina Staalon mukaan Kalkkimaan pap-
pi kirjoitti myos arkkienkeli Mikaelista ja lohikdarmeistd.” Kalk-
kimaan pappi vertautuu tissd lihteessd pohjoisen mystikoiden ja
samaanien lisiksi linsimaisen kristinuskon nikyjen nikijéihin.

%56 Sirvio 2005, Oulull.

557 Krueger 1996, 19-20; Vihiniemi 1997, 61-62.
558 Vihiniemi 1997, 58.

> Jemina Staalo 2007.
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Kalkkimaan papin uskonnollisuus tai vertaus Kristuksen tih-
den houkkiin tai pyhiin hulluihin kertovat seki hinen yhteiskun-
nalliseen kritiikistddn ettd hinen luonteestaan. Monissa lihteissd
mainitaan, ettd vaikka hin teki ilkeitd pilkkarunoja, hinelld oli
inhimillinen, jopa lempei puolensa. Hinen kiytoksestddnkin voi
16ytdd piirteitd anteliaisuudesta ja ndyryydestd; hinen kerrotaan
esimerkiksi antaneen saamansa ruuat koyhille perheelle. Viinat
hin kertomuksen mukaan piti itselliin.*®® Vaikka Kalkkimaan
pappi ei ollut saarnaaja eiki profeetta, voi lihteissd nihdi samoja
piirteitd, joita Tom Holmén sanoo Jeesuksen henkil6n liitetyn
historiallisen Jeesuksen tutkimusperinteessi etenkin 1800-luvulla.
Nikemykset humaanista, moraalisesti edistyksellisestd ja yhteis-
kunnallisesti relevantista Jeesuksesta, jonka julistuksen ytimessi
ovat ldhimmiisyyden toteuttaminen ja yhteisvastuullisen tulevai-
suuden rakentaminen, elivit Holménin mukaan yha.>®' Ajattelu-
tapa nikyy myos Kalkkimaan papista puhuttaessa etenkin 1800-
luvun lopussa ja 1900-luvun alussa: moraalisesta rappiostaan
huolimatta timi kuitenkin siilytti ihmisyytensd ja halunsa eldi
hyvid elimdid — tai ainakin sellaista elimii, jonka hinestd kerto-
vat ajattelevat olevan hyvia.

4.6 Oman tiensi kulkija
Ristiinpukeutuja

Kalkkimaan papin pukeutuminen on asia, joka on jadnyt ihmisten
mieliin ja jonka kautta Kalkkimaan papin olemusta, persoonaa
ja roolia on tulkittu. Selityksid Kalkkimaan papin pukeutumisel-
le esitetddn lihteissd useita. Ensimmaiinen tulkinta Kalkkimaan
papin puvusta on esiintymisasu ja roolipuku. Linnanen toteaa
Kalkkimaan papin asun muistuttavan *Torniossa kulkevaa Veni-

500 SKS KRA. Niemi, Charles H. PK 48: 8626. 1938.
561 Holmén 2007, 28.
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jan pappia”, mikd viittaisi Torniossa Kalkkimaan papinkin aikaan
olleeseen ortodoksiseen varuskuntakirkkoon ja sen pappiin.®®
Kalkkimaan papin oletettiinkin timin tulkinnan mukaan tavoit-
televan saarnaajan pukua, jonka hin toteutti niilld keinoin, jotka
olivat mahdollisia.

Viina-Matin osin fiktiivisessd elimikerrassa timin asu tulki-
taan rooli- tai esiintymisasuksi, ei haluksi esittdd naista tai vaihtaa
sukupuolta. Tissd teoksessa pukeutuminen perustellaan seuraa-
vasti:

Pukeutumisessaan Matti halusi erottautua kanssaeldjistdin.
Useimmiten hinet nihtiin naisten vaatteissa, pannumyssy piis-
sdin tai kukkakoristeinen olkihattu tuuheilla kiharoillaan. ’Aran
hipiinsi” vuoksi hin kiytti ydasunaan naisten silkkiyopaitaa.>®

[Lapset kysyvitl: — Mikki tetilli on pitki takki?
— Ditdd olla helemat. Helemoissaan Aaprahamikin lapsensa

varjeli.”®*

Toinen tulkinta esittelee Kalkkimaan papin sukupuolien rajoja
ylittdvind gender blenderind, sukupuoliroolien rikkojana. Linna-
nen kirjoittaa Kalkkimaan papin pukeutumisesta ja sukupuoli-
rooleilla leikittelystd:

Kummallista pukuansa kiyttdd hin arvatenkin tehdiksensi suu-
remman vaikutuksen. Itse hin siitd ei tee tarkempaa tilid. Kerro-
taan Torniossa elineen vanhan piian, joka nuoruutensa piivind
onnettoman rakkauden pauloihin pidsemictomiksi kietoutu-
neena, oli piittinyt ihmisrakkaudessa hakea vaikutusalaa hyl-
jatylle lemmellensd. Tdma nainen oli kerran, luultavasti paranta-

°62 Castrén [Linnanen] 1882; viittaus “Torniossa asuvaan venildiseen pappiin”
my®s Jalmari Puoskarin esitelmi Yleisradiossa 1953. SKS KRA. Vuento, Pertti, si-
tomaton aineisto 5. 1994-95; Tornion ortodoksisesta varuskuntakirkosta Teerijoki

2007, 49-50; Tuominen 2005c¢, 49-53.
%3 Viinamaa 1968.
504 Rentola & Ritola 1984, 20.
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mispuuha mielessd, alkanut tiedustella Pietarin elimin vaiheita
ja muun ohessa kysynyt, miksi hin kulkee vaimovien vaatteissa.
Suloisesti silmiillen kysyjid Pietari oli vastannut vienoimmalla
ddnellinsd. "Ettd naitaisiin.”

-- -- Joskus hin, arkana kuin kyyhkynen, ryntdd sisidn ja
kertoo hurskaalla inholla, kuinka kyldn poikamichet ovat ilkeit,
kun eivit yksniisen tyttoraukan anna kulkea rauhassa.’®

Linnanen ei kerro tarkemmin, tulkittiinko Kalkkimaan papin pu-
keutuminen hinen omana aikanaan haluksi olla nainen tai esiin-
tyd naisena. Ehkd Pietari Herajirvi kuitenkin tiedosti asemansa:
kulkija, kiertolainen ja kylihullu ei ollut "oikea mies”, eikd hinelld
nidin ollen ollut yhteison silmissd samanlaista asemaa kuin muilla
miehilld. Kalkkimaan papilla ei asemastaan ja kiytoksestddn joh-
tuen ollut “miehen kunniaa” *** menetettdvindin.

Alatorniolainen mies kuvasi Kalkkimaan papin olemusta haas-
tattelussa vuonna 1961 todeten, ettei tima tdyttinyt miechelle ase-
tettuja kriteereji.

Iso mies, ja oikeen tuhti mies naamaltaan. Jos se olis ollu niinkun
oikea mies ja pitiny [itsensd] kunnossa, niin se ois ollu miehen
nikonen.’®’

Pukeutuminen ei kuitenkaan ollut ainoa asia, joka teki Pietari He-
rajirvestd ei-miehisen miehen. Sukupuolijirjestelma kisitti niin
tyonjaon naisten ja miesten toihin, arvojirjestelmin jossa mies on
normi ja nainen poikkeama kuin oletuksen heteroseksuaalisesta
jarjestyksestd. Sukupuolen esittimisen kannalta erityisen tirkeiksi
miellettyji asioita ovat olleet tyd, tila, seksuaalisuus, keho ja ruu-
miillisuus. Henkilén mieheyttd ja naiseutta on siis arvioitu sen
mukaan, miten hin esiintyy suhteessa ndihin: miten ja mitd ty6td

5% Castrén [Linnanen] 1882.
500 Kisitteesti Siltala 1994.

57 SKSA 115: 12. 1961. Haastateltava ja haastattelija ovat molemmat michii.
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tekee, missd liikkkuu, miten pukeutuu, millaista ruumiin- ja ele-
kieltd kdyttdd, miten kiyttiytyy. Sukupuolten rajoja pidetdin ylld
tietoisesti, ja niihin liittyy normeja, uskomuksia ja ennen kaikkea
puhetta. Uusille sosiaalistettaville sukupolville tehdidin selviksi,
mikd naiselle tai michelle on sopivaa tekemistd. Miesten ja naisten
liikkumavapaus oli erilainen, samoin tydt ja pukeutumiskoodit
olivat erilaisia. Joidenkin tulkintojen mukaan Suomalaisessa ag-
raariyhteisossd sukupuolten vilinen jako, erityisesti tyonjako, on
ollut yksi perustavimmista maailmaa jirjestivistd kategorioista.
Sukupuolirajoja ylittdvi toiminta on asia, jonka koetaan vaativan
selitystd.>s®

Monet tyot ovat olleet sukupuolittuneita, ja miehen ja naisen
vililld on vallinnut sosiaalinen ja emotionaalinen etiisyys — vaik-
ka suomalaisessa kulttuurissa sukupuolet yleensi esitetidnkin
toistensa kumppaneina arkisessa aherruksessa.’® Molempien on
oletettu samastuvan omaan sukupuoleensa. Sukupuolittava erot-
telu on yleensd my6s hierarkkisesti arvottunut siten, ettd mies on
asteikossa korkeammalla kuin nainen.” Toisaalta sukupuolten
tyonjako ei ollut yksinkertaista eikid kaksijakoista. Jokapdiviisia
toitd ei jaettu ainoastaan sukupuolen perusteella, vaan myos iki,
asema taloudessa ja yhteiskuntaluokka olivat tirkeitd tekijoitd. Po-
jat ja vanhat miehet saattoivat jossakin miirin tehdi naisten toitd.
Vastaavasti torpparin ja mikitupalaisen vaimon arki oli toisenlais-
ta kuin talollisen tai virkamiehen vaimon.””!

Linnanen esittid my6s ajatuksen, ettd Kalkkimaan pappi
kdyttdd pukuaan tehdikseen suuremman vaikutuksen.”? Jalmari
Puoskari tulkitsee pukeutumisen ihmiselle luonnollisena haluna
erottua muista, olla erilainen.”? Samoin Samuli Paulaharjun 1930-

508 Lofstrom 1999, 254-260; Vilkuna 1995, 278-279.
5% Helsti 2005, 100—101; Markkola 2003, 60.

570 Lofstrom 1999, 254.

571 Ostman 2007, 39.

572 Castrén [Linnanen] 1882.

573 TLMM iinite 261, 280, 478.
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luvulla haastattelema mies tulkitsi Kalkkimaan papin pukeutu-
mistyylin konstailuksi:

Se piti hamheita yll4, ensi aikoina kolmea hametta. Oli ensiksi
hame tavallisella sijalla, toinen kainalon alla, kolmas kappana
kaulassa. Sitten myShemmin se piti michen vaatteita. -- -- Vasite
se konstia piti ja pani piilleen naisten vaatteet. °’*

Myos Virpi Toratti tulkitsee Kalkkimaan papin asuvalinnan
merkiksi siitd, ettd timi halusi drsyttdd ja olla erilainen. Toratti
on ensimmiinen kirjoittaja, joka ottaa esiin sen, oliko Kalkki-
maan pappi mahdollisesti transvestiitti — vaikka toteaakin, ettei
timi sitd todennikdisesti ollut.””” Transvestisuuden tai transsu-
kupuolisuuden teeman nostaa esiin myds Jemina Staalo todeten,
ettd Kalkkimaan papin osa oli vaikea 1800-luvun “masokistisen
machossa tornionjokelaiskulttuurissa, joka palvoi ja pysyi hengis-
sd pelkistddn raatamisen vuoksi. Sielld ei knapsu [= naurettavan
naismainen] parjda.” Niin pukeutuminen liittyy paitsi haluun ir-
syttdd ja rikkoa rajoja my6s sukupuolisuuteen. Pukeutumisella on
paitsi funktionaalinen my®s yhteis6llinen ja ontologinen, ihmisen
olemassaoloon liittyvi puolensa.’”

Tiia Aarnipuu toteaa Keskiajan Euroopan ristiinpukeutu-
via naispuolisia pyhimyksia queer-luennan kautta kisittelevissi
uskontotieteen pro gradu -tutkielmassaan, ettd on tirkedd ottaa
huomioon, millaiseksi mieheksi ristiinpukeutuvat pyhimykset
pukeutuivat. Esimerkiksi munkin kaapu edustaa erilaista suku-
puolisuutta ja tyylid kuin orjan, palvelijan, soturin tai pyhimyk-
sen vaatteet. Vaikenemalla asujen ja sitd kautta miesten vilisistd
eroista tutkijat tuottavat merkityksellisiksi vain kategoriat “mies-
ten vaatteet”/“naisten vaatteet”.”” Kalkkimaan papin kohdallakin

°74 SKS KRA. Paulaharju Samuli 33123-33518: 33377.

575 Toratti 1994. Virpi Toratin tutkielman lihteind ovat olleet esim. Arvid Oukan
ja Pertti Vuennon kirjoitukset Kalkkimaan papista.

576 Utriainen 2006, 29-30.
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on muistettava, ettd hin pukeutumisellaan luultavasti tavoitteli
papin kaapua; papin rooli taas ei naiselle ollut mahdollinen hinen
aikanaan. Jos hin taas pukeutui tarkoituksella naiseksi, millainen
nainen hin halusi olla — sellainenko, joka naitaisiin, eli "kunnon
tyttd”?

Sukupuoli-identiteetti ja seksuaalinen suuntautuminen mene-
vit Kalkkimaan pappia(kin) koskevissa lihteissd helposti sekaisin,
vaikka niitd nykydin pidetddn eri asioina. Oletettiinko Pietari
Herajirvelle heteroseksuaalinen identiteetti, vai ajateltiinko hinen
ylipddnsi olevan seksuaalinen olento? Itse hidn saattoi kertomus-
ten mukaan jopa korostaa seksuaalisuuttaan kuten aiemmin esiin
tulleessa  Synnintunnustuksessa kiy ilmi, tai esimerkiksi kulkea
Tornion kaduilla sukupuolielintdin heilutellen.””® Anu Korhonen
esittdd, ettd renessanssiajan Englannin narri oli miehisyyden ka-
rikatyyri, joka ylikorosti maskuliinisuuttaan vaikkei kyennytkdin
elimddn sen vaatimusten mukaan.””” Samoin Tuija Saarisen mu-
kaan kyttyriselkiisen ja sairaalloisen Heikan Jussin seksuaaliko-
miikassa saattoi olla kyse maskuliinisesta itsetehostuksesta.’** Ehka
samantyyppisestd itsekorostuksesta oli kyse myos Kalkkimaan pa-
pin kohdalla. Hinelld ei liene ollut mahdollisuuksia seksuaaliseen
kanssakdymiseen, avioitumisesta puhumattakaan.

Kyldhulluista kerrotussa nikyy yleensikin se, ettei heitd pidetty
seksuaalisina. Eminti saattoi esimerkiksi pyytdd tutun kulkijan
syomdin, jopa yopymiin, tarvitsematta pelitd seksuaalista viki-
valtaa tai kanssakdymisen ehdottamista.”®' Seksuaalisuuteen liit-
tyvdd kansanperinnettd tutkineen Jan Lofstrémin mukaan nais-
maisista miehistd tai miesmiisistd naisista kerrottaessa ei yleensi

577 Aarnipuu 2005, 42.

578 Niin kertoo Arvid Oukka Kalkkimaan papin sanoneen: Ob hoh herroiksi. Voi
siti hujan huiskutusta, sano Pappi kun Tornion kaupungin katuja kiveleskeli ja heilut-
teli kulliaan. TLMM, Arvid Oukan arkisto.

579 Korhonen 1999, 284.
580 Saarinen 2003, 211.
81 Rantala 2003.
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viitata siihen, ettd sukupuoliroolien ylittimiseen olisi liittynyt
epiilyd henkilon “poikkeavasta” sukupuolisuudesta. Joissain kult-
tuureissa taas on olemassa useampia kuin kaksi sukupuolten kate-
goriaa. Niiden mairittely on ollut vaikeaa linsimaisille tutkijoille,
jotka ovat yrittdneet luokitella nditd henkiloitd omien kategorioi-
densa mukaan esimerkiksi transvestiiteiksi.>*?

1800-luvun agraariyhteisdssid heteroseksuaalisuus on ollut
normi, jota tuskin on sanallistettu, niin itsestddn selvi se on ol-
lut. Tuula Juvosen mukaan heteroseksuaalinen identiteetti on
aina lihtokohtainen oletus.’® Jopa eliimiinsekaantumistapa-
uksissa oletus heteroseksuaalisuudesta oli voimakas: oikeudessa
oli useimmiten naaraspuoliseen eliimeen sekaantunut mies.”®
Toisaalta "poikkeavasta” seksuaalisuudesta ylipddnsi ei ole ollut
tapana tai ei ole haluttu puhua. Esimerkiksi homoseksuaalisuus
teemana esiintyy hyvin harvoin agraarissa perinteessi, eikd kyse
luultavasti ole sensuroinnista, koska muunlaistakaan seksuaali-
suuteen viittaavaa materiaalia ei ole seulottu pois. Homoseksu-
aalisuus puuttuu, koska aihetta ei osattu ajatella tai siti ei tultu
ajatelleeksi. Sille ei ollut sosiaalista tai kulttuurista lokeroa tai
kisitettd.”® Kalkkimaan pappia ei luultavasti yhteisossdin pi-
detty haluttuna tai potentiaalisena kumppanina, joten hinti ei
ylipddnsi ajateltu seksuaalisena olentona. Ilmio vield korostuu
kiteytyneissd kertomuksissa, joissa seksuaalisuus ei ole keskeinen
teema. Toisaalta Kalkkimaan papin runoissa seksuaalisuus on
keskeinen teema. Vaikka hinti itseddn ei ajateltaisi naistenmie-
heni tai seksuaalisesti aktiivisena, on seksuaalisuus silti lisni,
vilistd jopa ylikorostuneesti.

Joka tapauksessa Kalkkimaan pappi rikkoi sukupuoliroolien
rajoja, miki yleensd herdttdd yhteisossi reaktioita. Kategoriarajo-
jen ylitys on asia, jonka koetaan vaativan selitystd ja usein mo-

582 Lofstrom 1999, 256; Utriainen 2006, 29-30, 49-52.
5% Juvonen 1995, 13.

>84 Rydstrom 2001, 44-45, 87.

%5 Ks. esim. Eskola 1990, 56-57.
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raalista kannanottoa, koska se asettaa kyseenalaiseksi yhteiskun-
nan ja jopa maailman jirjestyksen sellaisena kuin se on totuttu
mieltimain.”** Kun mies on normi ja nainen hinti alempi arvo-
asteikossa, korostuu entisestddn se ristiriita joka syntyy, kun mies
vapaachtoisesti esittdd naista tai jopa haluaa olla nainen. Toisen
sukupuolen vaatteisiin pukeutuminen saattaa paljastaa olemassa
olevan epivarmuuden sukupuolten rajasta, joten eron pysyvyy-
destd on huolehdittava ja sekoittuminen koetaan uhkana. Useim-
missa kulttuureissa naisen ja miechen puvut erotetaan toisistaan jo
pian syntymin jilkeen.” Mieheni ja naisena olemista voidaan
ajatella esitykseni, jota yhteiso seuraa ja jonka kelvollisuutta se ar-
vioi suhteessa michen ja naisen kulttuuriseen malliin. Sukupuolta
esitetddn monilla tasoilla: kulttuurisissa symboleissa ja normeissa,
institutionaalisella tasolla ja yksilolliselld tasolla tai subjektiivisessa
identiteetissd.’s

Historioitsija Joan Scott on pohtinut sitd, miten sellaiset luo-
kitukset kuin nainen tai mies saavat merkityksensi eri aikakau-
sina ja eri ympiristoissd.”® "Mies” tuskin oli yksi ja yhtendinen
kategoria Pietari Herajirven aikaan, mutta mieheni olemiseen ja

9 »

elimiseen liittyi kuitenkin tiettyjd velvotteita, kiyttdytymistapo-
ja, koodeja ja oletuksia, joita ei vilttimittd lausuttu ddneen. Toi-
saalta Pietari Herajirveen eivit piteneet mydskdin naisiin koh-
distuneet odotukset: jos hin olisi ollut nainen, hin tuskin olisi
saanut kulkea yhtd vapaasti.””® Naismaisesti kiyttdytyvii miehid
yleensi naureskellaan ja halveksitaan, kun taas “miesten t6itd”
tekevit ja miesten kanssa seurustelevat naiset saavat osakseen

80 Lofstrom 1999, 250, 260.
587 Utriainen 2006, 93—-94.
588 Fsim. Ostman 2000, 281.

%89 Scott 1999, esim. xi—xii, 27. Scottin ajattelun tulkinnasta Leskeld-Kirki 2006,
33-23; Ostman 2000.

5% Jutta Ahlbeck-Rehnin tutkimuksessa Seilin mielisairaalaan suljettujen naisten
kohtaloista nikyy konkreettisesti naisiin kohdistettujen kontrollitoimien tiukkuus.
Ahlbeck-Rehn 1998 ja 2006. Omassa tutkielmassani Matleena Herajirvesti olen
kisitellyt hinen kiertelevii elimintapaansa verrattuna poikaansa. Rantala 2009.
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jopa ihailua. Miehiin liitettdvid piirteitd siis selvdsti on arvostet-
tu enemmin kuin naiselliseksi ajateltuja.””’ My6s Kalkkimaan
pappi asettuu, huolimatta alhaisesta michisestd statuksestaan,
sosiaalisessa arvoasteikossa ainakin piikatyttojd korkeammalle;
hin saattoi pilkata heitd ja arvostella heidin siveellisyyttidn, ul-
konikédin ja kiytostdin.

Toisinajattelija

1980-luvun lopulta lihtien Kalkkimaan pappi saa tulkinnoissa
roolin, jota hinelld ei aiemmin ollut: hinestd tulee yhteiskunta-
kriitikko, totuudenpuhuja ja oman aikansa toisinajattelija. Ensim-
miisen timinkaltaisen tulkinnan esitti Kaltio-kulttuurilehdessa
saman julkaisun pditoimittaja Pirkko Puoskari vuonna 1985. Kir-
joituksen nimikin on paljonpuhuvasti *Tornionlaakson toisinajat-
telijoita”, ja siind Kalkkimaan pappi esitelldin tabujen rikkojana,
isdttomind kerjildispoikana, joka protestoi ja arvosteli yhteiskun-
nan vidristymid. Tietoisesti roolinsa valinneena toisinajattelijana
Kalkkimaan pappi pilkkasi tekopyhid sidnt6jd, ihmisten kovuutta
ja ulkokultaisuutta ja asetti kyseenalaiseksi "ympiroivin yhteis-
kunnan totuudet ja pyhin penkkijirjestyksen”. Ovela ytimenni-
vertdja” oli vapaa mutta samalla vangittu narrin rooliinsa. Hul-
luuden varjolla hin saattoi kritisoida, mutta kuunteliko hullua
kukaan? Narrinkaavun alta voi kylld sanoa julki miti tahansa ja
kulkea rauhassa — mutta toisaalta ilveiliji joutui maksamaan va-
paudestaan kalliin hinnan. Poikkeava ihminen ei endd kuulu mui-
den joukkoon vaan on viistimittd ulkopuolinen.>?

Vertaus narriin ja jurodivyibin toistuu lipi 1980-luvun. Kalkki-
pappi-ndytelmin esitteissd, lehdistdmateriaalissa ja itse ndytelmassa
Kalkkimaan pappi esitelldidn totuuksia laukovana keisarin narrina,
vallanpitdjien arvostelijana, kéyhien ymmartdjina ja vdaryyksien
paljastajana. Hin on piikki "isoisten” lihassa, suorasanainen pilk-

P Lofstrom 1995; Oittinen 1999, 54-55.
2 Puoskari 1985 (Kaltio).
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kakirves ja kuvien kaataja.”*® Aikalaiset eivit ymmairtineet hinen
terdvad yhteiskuntakritiikkidan: koyhit elavit ilotonta elimiinsa
tajuamatta kurjuuttaan, ja ylimieliset rikkaat kansanvalistushen-
gessddn haluavat valistaa oppimatonta kanssa ajatellen kuitenkin,
ettd “riesa se on koyhi oikialle vielle”.”* Kalkkimaan pappi pilk-
kasi kiytokselldin ja erilaisuudellaan perinniistapoja ja kaksinais-
moralistista arvomaailmaa, hin oli toisaalta oman aikansa tuote
ja toisaalta ajaton yhteiskuntakriitikko ja toisinajattelija.”> Hintd
verrataan sekd aiempiin ettd myShempiin toisinajattelijoihin kuten
antiikin poliittisiin satiirikkoihin. *** Matti Kuusi nostaa artikke-
lissaan esiin kolme eri aikojen toisinajattelijaa, yllittdvin kolmi-
kon: Pentti Linkolan, Dmitri Sostakovitsin ja Kalkkimaan papin.
Kuusi esittelee nimi kolme rohkeina miehini, jotka uskaltavat sa-
noa asiat niin kuin ne ovat, pelkdimittd asemansa puolesta. Kun
esimerkiksi Linkola viitti, ettd Kekkonen pitiisi silputa pieniksi
palasiksi ja syottdd puluille, ei kukaan viittdnyt vastaan, toteaa
Matti Kuusi.” Kuusi ei artikkelissaan pohdi, millaisessa asemassa
nimi kolme ovat olleet ja mitd menetettavid kullakin on ollug
Kalkkimaan pappi tuskin tissd suhteessa on verrattavissa vaikka-
pa Sostakovitiin.

Niissd lihteissi Kalkkimaan papista tulee kdyhien puolusta-
ja, herrojen vihaaja, porvarillisten tapojen pilkkaaja ja jopa ty-
vdenaatteen kannattaja.””® Matti Kuusen mukaan "Raoul Palmgren

%% Mirjam Kilkdjin muistiinpanot; Kalkkipappi-niytelmin esite 1988; Kalkkipa-
pin ensi-ilta Rovaniemellii lauantaina. Pohjolan Sanomat 6.1.1988; Kilkiji 1987.
>4 Kilkiji 1989; Mirjam Kilkijin muistiinpanot; Kalkkipappi-niytelmin kisi-
ohjelma 1988.

%% Kalkkipappi-nidytelmin kisiohjelma 1988; Kalkkipapin ensi-ilta Rovaniemelli
lauantaina. Pohjolan Sanomat 6.1.1988; Kilkijin Kalkkipapin kantaesitys Rovanie-
melle. Kaleva 9.1.1988; Kalkkipappi tulee ja sanoo asiat halki. Lapin Kansa 6.1.1988;
Mirjam Kilkdjin muistiinpanot.

>%¢ Kalkkipappi-niytelmin esite 1988; Kuusi 1990; Jemina Staalo 2007.

7 Kuusi 1990.

9% Kalkkipapin ensi-ilta Rovaniemelli lauantaina. Pohjolan Sanomat 6.1.1988;
Kuusi 1990; Lehtola 1992 (Uusi Kansanmusiikki); Toratti 1994.
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osaisi ratkaista, 16ytyyké 1800-luvun kolmannen neljainneksen
suomalaisesta taide- tai rahvaanrunoudesta yhtd jylhin jyrkkai
sosiaalisen protestin ilmausta”. Kuusi toteaa my6s: "Minun kuul-
lakseni Kossi Kaatrat ja Armas Aikiit ovat nappulaherroja runoili-
ja Herajirven rinnalla.”” Kalkkimaan pappi esitelldin siis aatteel-
lisessa seurassa: Kaatra ja Aikii olivat molemmat 1900-luvun alun
tunnettuja kommunisteja ja aatteellisia runoilijoita.

Kossi Kaatra (1882—-1928) oli kansalaissotaa edeltineellid niin
sanotun vanhan tyovienliikkeen kaudella aloittaneista ty6vien-
runoilijoista tunnetuin. Kaatra oli kotoisin koyhistd oloista, ja
Suomen Kansallisbiografian esittelyn mukaan koyhilistétausta ja
herdivi oikeudentunto nikyivit jo hinen tuotantonsa alkuvai-
heessa. Osa runoista, etenkin alkuvaiheessa, oli kuitenkin yksi-
16llistd lyriikkaa.®® Armas Aikiid (1904-1965) taas oli toimittaja,
Tyokansan Sanomien pakinoitsija, runoilija ja Terijoen hallituksen
maatalousministeri. Elimintyonsi Aikii teki sekd Suomen tuol-
loin kielletyssi kommunistisessa liikkeessd ettd Neuvostoliitossa.
Aikii ryhtyi kirjoittamaan runoja 1920-luvulla. Aluksi ne olivat
kansanomaisia, yhteiskunnallisesti sivytettyji rallatuksia, myo-
hemmin kiihkeitd agitaatiosikeitd.5"!

Kalkkimaan papin herraviha perustellaan esimerkiksi sill, ettd
koyhisti oloista itse tulevana hin ymmarsi kéyhin osaa ja niki sel-
keisti yhteiskunnalliset epikohdat. Veli-Pekka Lehtola kirjoittaa:

Hinessi yhtyivit suurenmoisesti kaikki satiirikolle ja porvarien
vihaajalle tyypilliset piirteet: kurjaakin kurjempi lapsuus, kova
juopottelunhalu, kylihullun pitkille viecy mentaliteetti seki
ddrimmiinen ilykkyys yhdistyneend synkkimieliseen pirulli-
suuteen.®%?

%99 Kuusi 1990.

600 Suomen Kansallisbiografia 4, 2004, 664—665.
! Suomen Kansallisbiografia 10, 2007, 857.

02 Lehtola 1992 (Uusi Kansanmusiikki).
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Niissd tulkinnoissa Kalkkimaan pappi teki pilkkarunoja ja -saar-
noja etenkin “isoisista”, pilkkasi ja saattoi naurunalaiseksi pappe-
ja ja puuttui mahtimiesten tosiin tai luuloteltuihin rét6ksiin.*®
Tissd suhteessa hin todellakin vertautuu etenkin kéyhistd oloista
kotoisin olleeseen Kossi Kaatraan.

Esimerkiksi Kalkkimaan papin kapinasta nostetaan usein runo
Suuret herrat susia.®** Runo esiintyy ainakin Toivo Matalan Jatu-
li-kotiseutujulkaisuun kirjoittamassa artikkelissa vuonna 1971,
Arvid Oukan kokoaman Tornionlaakson kansanperinnetti -sarjan
neljinnessi osassa vuonna 1976 ja Veli-Pekka Lehtolan kirjoituk-
sessa Uusi Kansanmusiikki -lehdessd vuonna 1992 sekd Virpi To-
ratin proseminaaritutkielmassa vuodelta 1994.°° Runon muoto
on siilynyt suhteellisen samana 1930-luvulta saakka, vain kieliasu
hieman vaihtelee. Ensimmaiisen kerran Suurer herrat susia ilmestyi
sanomalehti Pohjois-Pohjan kirjoituksessa vuonna 1938. 26-osai-
sen juttusarjan on ~kansan kertomana kokoillut V. L.”. Kirjoitta-
ja mainitsee Kalkkimaan papin olleen sanasotasilla virkamiesten
kanssa “pdistikseen ndyttimidin tietojaan olevista oloista”. Tdstd
ominaisuudesta nimimerkki V. L. esittdd todistuksena kyseisen ru-
non. Runoa ei siis esitetd vield tdssd yhteydessi yhteiskuntakritiik-
kini vaan enemmin Kalkkimaan papin nokkavana kiytoksen.

Suuret herrat on susia / pienet herrat on piruja
fouvit kaikki hiijyja /fallesmannit feelid

ja komisarjukset koeria.

Kun joku kurija kuokkiipi / se ruhtiaakki ruokkiipi
Seki suuret sennaatit / korkeimmatki kentraalit.
Talonpoika ku talon ostaa / vihilld rahoillansa

nii herrat ne kohta alakavat sydmhin / suurilla mahollansa.®®

03 Lehtola 1992 (Uusi Kansanmusiikki); Puoskari 1985 (Kaltio); Toratti 1994.

04 Kuusi 1990; Lehtola 1992 (Uusi Kansanmusiikki); Pohjois-Pohja nro 33,
14.8.1938; Puoskari 1985 (Kaltio); Toratti 1994.

05 Matala 1971 (Jatuli); Oukka 1976; Lehtola 1992 (Uusi Kansanmusiikki); To-
ratti 1994.
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Arvid Oukan Tornionlaakson kansanperinnetti -teoksen neljannes-
sd osassa runoon on ilmestynyt lisda sikeitd:

Kuoleman hauta oon syi / ja koyhillep pittdd ollah hyi.
Kuolema kiertdd ko kunnanverroin perid ympiri pidsti.
Ettien kenenki nielis, sano Kalkki pappi.®®’

Runo on kieltimittd vaikuttava. Kalkkimaan papin rooli yhteis-
kuntakriitikkona lepda pitkilti timdn runon varassa. Toki hin
pilkkasi pappeja, ainakin kertomuksissa. Hin kuitenkin pilkkasi
my6s monia muita, piikoja, tavallisia tytt6jd, kauppiaita, talojen
emintid ja isintid, rikkaita ja koyhid. Mitidn muutokseen, ka-
pinaan tai laajemmin artikuloituun kritiikkiin viittaavaa en ole
hinen tuotoksistaan 18ytinyt. Voi tietysti olla, ettd sellaiset ainek-
set ovat karsiutuneet pois kertomuksista. Kalkkimaan papin rooli
yhteiskuntakriitikkona muistuttaa kuitenkin hyvin paljon narrin
(engl. fool) roolia.*®® Anu Korhosen mukaan narri on perinteisesti
nihty kriitikkona, totuudenpuhujana, hyviksikiytettyjen kollek-
tiivisena tietoisuutena, joka osoitti vallassaolijoille hyviksikdyton.
Hin ei kuitenkaan kieltdnyt sosiaalisia hierarkioita eikd kyennyt
taistelemaan niitd vastaan, pidinvastoin: koko hinen olemassa-
olonsa oli riippuvainen hierarkkisesta systeemisti ja vastakohdista.
Hierarkioiden vastustaminen ei siis ollut merkki sosiaalisesta tai
poliittisesta kapinallisuudesta. Itse asiassa narri oli itse usein tieti-
mitén normeista, joita oli rikkonut.**

Tekonarri®® oli Korhosen mukaan enemmin konservatiivinen
ja riskeja vilttelevd koomikko kuin anarkisti. Hin ei ollut vallan-

¢ Kalkkimaan pappi. Pohjois-Pohja nro 33, 14.8.1938. Sama versio on Toivo Ma-
talan kirjoituksessa vuonna 1971.

007 Qukka 1976, 75.

608 Kiytin termistd “fool” tissi suomennosta narri, vaikka se ei kisittiikseni tiy-

sin vastaa englanninkielistd kisitettd. Foo/ on muutakin kuin hovinarri tai hauska
viihdyttéjd, joihin narri yleensi assosioidaan.

0 Korhonen 1999, 55, 308—309.
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kumouksellinen, eiki hineen voinut luottaa. Hin saattoi kritisoi-
da auktoriteetteja mutta ei taistella niitd vastaan, koska hineltd
puuttui rakenteellista, poliittista vaikutusvaltaa. Luonnonnarrin
naurettavuus taas perustui siihen, ettei hin noudattanut normeja,
koska ei tunnistanut niitd. Naurettavaksi ei siis tehty normeja si-
ninsi vaan normien rikkoja. Naurettavuuden voi ajatella johtuvan
my®ds ristiriitaisuudesta ja poikkeavuudesta. Oliko hin hullu vai
viisas? Sisilsivitkoé hdnen ristiriitaiset, spontaanisti suolletut pu-
heensa (nonsense) ja hullut tekonsa uusia nikokulmia tai salattuja
totuuksia? My6skdin totuudenpuhujana hinti ei voi pitdd; hinen

totuutensa toi esiin vain yhden puolen, eikid koskaan mitdin sy-

vempid arviota hyvistd tai pahasta.”!

Narriuteen, pyhien hullujen ja Kristuksen tihden houkkien,
mutta my6s runoilijoiden ja trickstereiden®? perinteeseen liittyy

610 Renessanssiajan narrit voidaan Anu Korhosen mukaan jakaa kahteen katego-
riaan, luonnonnarreihin ja tekonarreihin. Tamin lisiksi narreista voidaan erottaa
erilaisia tyyppeji sen mukaan, missi ja milld tavalla he esiintyivit ja tekivit tydtdin.
Tillin narrien ryhmiksi muotoutuvat kansanjuhlien kaaoksen herrat ja viirit ku-
ninkaat, toiseksi luonnonnarrit ja kylihullut ja kolmanneksi esiintyvit tekonarrit
eli narrin osan valinneet ammattihuvittajat. Korhonen 1996, 109. Ks. myds esim.
Palmer 1994, 40-50. Aidosti vajaamielisid otettiin asumaan yksityistalouksiin, ja
he saivat paikan varakkaiden ihmisten kodeissa ja hoveissa. Heiti saatettiin palkata
viithdyttimiin rikkaita tai pilkattavaksi, ja he olivat myds arvokasta omaisuutta.
Luonnonnarrien, hullujen, hoitaminen oli siis my®s keino saavuttaa statusta. Alho

1988, 103—104; Korhonen 1996, 115; Robins 1986, 16.
o Korhonen 1996, 109.

®12 Trickster on ristiriitainen hahmo, joka saa aikaan my®ds pahaa ja johon ei voi luot-
taa. Hahmolle on tyypillistd my6s liminaalisuus, rajalla oleminen, ja tilld nihddin
olevan vilittdvi rooli ihmisten maailman ja yliluonnollisen vililld. Trickster ei siis
ole inhimillinen hahmo vaan my®és pelottava ja arvaamaton vallankdyttdji. Hin ei
tee pilaa vain itsestddn vaan myds muista. Téssd mielessd hinelld on yhteys myos
runoilija-hahmoihin, jotka esiintyvit esimerkiksi irlantilaisessa ja skandinaavisessa
perinteessid. Runoilijalla on sanan vallan lisiksi mys fyysistd valtaa, ja hinen on
ajateltu voivan aiheuttaa henkisen lisiksi my&s fyysistd harmia. Alho 1988, 36—-40;
Harrison 1989, 9-10; Otto 2001, 13-15. Irlantilaisesta perinteestd ks. myds Lady
Gregory 1995, Raftery-tarina vuodelta 1919 ja Henry Glassien teos Passing the Time
(1982). Islantilaisten runoilijoiden (skald) perinteesti esim. Lee Milton Hollander
1945. Turner 1970 esim. 108-109.
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my&s kyldhulluihin yhdistetty vapaus puhua rehellisesti ja pilkata
tai ainakin arvostella sosiaalisesti ylemmissd asemassa olevia. Ku-
ninkaan ja narrin, ylemmin ja alemman, suhde onkin keskeinen
niissi kaikissa. IImioihin liittyy hulluuden tai houkkuuden mah-
dollistaman suorapuheisuuden lisiksi pelko, jota niihin kohdis-
tettiin. Kuitenkaan vapaus ei ole vain myonteinen asia: kun jotain
saa, jostain on luovuttava. Kuninkaan narrit tasapainottelivat jat-
kuvasti hauskuuden, traagisuuden ja pelon rajamailla, houkat ja
pyhit hullut luopuivat maallisesta hyvistd ja kunniallisesta ase-
mastaan. Samoin kylihullu asettuessaan toisinsanojan rooliin me-
nettdd mahdollisuuden eldd yhteison kunniallisena jiseneni.

Se, ettei Kalkkimaan pappi oletettavasti ollut muutokseen pyr-
kivd kumouksellinen tai luokkataistelija, ei kuitenkaan sulje pois
sitd, etteikod hinen kiytoksessddn ja runoissaan olisi voinut olla
mahdollisuuksia nihdi asioita toisella tavalla, kriittisesti. T4ssi-
kin l6ytyy yhteys narriin: timi ei voinut muuttaa hovin sosiaa-
lista rakennetta jota kritisoi mutta saattoi kuitenkin osoittaa niitd
ongelmia, joita alempi kerros hinelle viesti. Hovinarrin hahmoon
liittyi ajatus vapaudesta ja poliittisuudesta. Alamaisille narri edusti
heidin omaa d4ntddn ja mahdollisuutta ajaa heidin asioitaan ku-
ninkaan edessd, pddsyd kuninkaan luo, vilittdjad tavallisen kansan
ja kuninkaan vililli. Narrin rooli hovin marginaalissa, irrallisena
ja ilman valtaa, mahdollisti sen, ettd hin saattoi tuoda esiin vallan-
pitdjien heikkouksia. Narri on nihty usein kansan puolustajana ja
ddnend. Narrit toivat esiin mahdollisuuden toiseen todellisuuteen
vaikka eivit luvanneetkaan varsinaista muutosta.®?

Ulf Palmenfelt toteaa, ettd pohjoismaisessa huumoriperintees-
si nikyy solidaarisuus heikkoja kohtaan. Renki voittaa isinnin,
lukkari papin, heikompi vahvan. Huumorin taustalla on ristiriita,
konflikti hallittujen ja hallitsijoiden vililld.® Tim3a ajatus risti-
riidasta tai pdinvastaisiksi kdidnnetyistd valtasuhteista liittyy kiin-
tedsti karnevaaliin, jossa hetken aikaa toteutuu piilaelleen pyo-

13 Korhonen 1999, 51-54, 310.
o4 Palmenfelt 1996, 16.
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rdytetty maailmanjirjestys.” Karnevaalissa toteutuu sama ilmi6
kuin poliittisessa huumorissa: se kanavoi tunteet ja estdd pahem-
paa tapahtumasta. Niin se toimii sosiaalisen kontrollin vilinee-
ni ja estdd tunteiden patoutumisen tilaan, jossa ne purkautuisivat
vallanpitdjien ja yhteiskuntajirjestyksen kannalta vaarallisemmas-
sa muodossa kuten vallankumouksellisena toimintana.®"® Kalkki-
maan papista kertominen ja hinen runoilleen, toimilleen ja sutka-
uksilleen nauraminen toimii vapauttavana ja kuitenkin hallittuna
keinona nauraa seki itselle ettd erityisesti virkamiehille ja muille
herroille.

Huumorin avulla voidaan toki kisitelld my6s muita vaikeiksi
koettuja asioita tai tabuaiheita, esimerkiksi yksityisyyden rajoja,
intimiteettid ja seksuaalisuutta.®” Kalkkimaan papista kerrotaan
paljon juttuja, jotka liittyvit ruumiintoimintoihin, ulostamiseen,
pyllistelyyn ja piereskelyyn, ja hinen synnintunnustuksensa ja
runonsa ovat varsin roiseja. Vaikka runojen dineen lausumista
joskus kursaillaan, rivotkin aiheet selvisti kiinnostavat — ja sa-
malla ehki dlloteavie ja hivettdvit. Kuten jo aiemmin on tullut
ilmi, seksuaalirunot voivat toimia sosiaalisen kontrollin vilineeni.
Kertomuksissa Kalkkimaan papin synnintunnustuksesta voidaan
myds nihdi piirteitd kiinnostuksesta, joka kohdistuu poikkeavan
henkilon omaan seksuaalisuuteen: siti ei ehki oleteta olevan, tai
sitten sen ajatellaan olevan jotain kiellettyd, salattua tai pahek-
suttua. Huumorin avulla voidaan my®s ajatella Kalkkimaan pa-
pin itsensd pohtineen omaa elimiinsi, asemaansa ja mieheyttdin.
Huumori saattoi olla my&s viline, jolla suojautua marginalisointia,
kategorisointia ja leimaamista vastaan ja siilyttdd kunnioitus ym-
pariston silmissd.o'

o5 Karnevaalista esim. Alho 1988; Billington 1986; Burke 1994; Eco 1984.
016 K. Townsend 1997, 201.
7 Huumorin funktioista Palmer 1994, 58—62.

618 Ks. Akesson 1996, 183. Tuija Saarinen toteaa, etti Heikan Jussille komiikka
toimi usein puolustuskeinona tilanteessa, jossa hin oli vaarassa joutua pilkan koh-
tecksi. Saarinen 2003, 212.
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Kalkkimaan pappi arvosteli ja pilkkasi maailman ilmioité, yh-
teison jdsenid ja vallanpitdjid, mutta hinen pilkkansa ei pyrkinyt
muuttamaan vallitsevaa tilannetta. Niin ollen hintd ei koettu
uhkaksi vallitsevalle jirjestykselle. Satu Apo on todennut, ettd
positiiviset yhteiskunnalliset utopiat, joissa haaveillaan laajojen ih-
misryhmien aseman parantamisesta, ovat kehittyneet useimmiten
muualla kuin enimmailtdin suulliseen perinteeseen tukeutuvissa
yhteiskuntakerrostumissa.®” Kalkkimaan pappi ei ollut kansan-
kiihottaja, eivitkd hinen runonsa tihdinneet pysyvdin muutok-
seen. Pikemminkin tavoitteena oli hetkeksi, karnevaalin tapaan,
kadntii roolit piilaelleen tai tuoda nikymitén nakyviin.®

Pilkan merkitystd ei kuitenkaan kannata aliarvioida: kenties se
toi Kalkkimaan papin aikalaisten elimiin vaihtelua ja tuulahduk-
sen maailmasta, jossa koyhillikin on oikeus kritisoida vallitsevia
oloja. Niin hinelld ja hinen kiytoksellddn voidaan ajatella olleen
emansipatorista merkitystd aikalaisilleen.®' Ja kuten Kalkkipap-
pi-ndytelmistd lehtikirjoituksissa todettiin, niytelmissi ajateltiin
olevan kyse ajattomasta toisinajattelijasta, fiktiivisestd henkilostd,
joka olisi periaatteessa voinut sijoittua mihin aikaan ja paikkaan
tahansa. Ehki timin henkilon emansipatorinen merkitys onkin
emansipoivaa yleisolle, joka voi samastua “totuudenpuhujaan”.

Taiteilija

Kaksituhattaluvun vaihteessa Kalkkimaan papin erilaisuus ja
yleisten moraalinormien hylkddminen aletaan tulkita taiteelliseksi
lahjakkuudeksi. Ensimmdisen kerran tulkinta pohjoisen taiteili-
jasta esiintyy Mirjam Kilkdjin lausunnossa Kalkkipappi-niytel-
min lehdistétilaisuudessa tammikuussa 1988:

9 Apo 1989, 120.
620 Ks. myds Alho 1988; Eco 1984; Palmenfelt 1996, 16.
21 Ks. Rantala 2004a ja 2005a.
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Erilaisuuden ongelma on tyypillinen erityisesti pohjoissuomalai-
sille ihmisille: tadllihin jo taiteellinen lahjakkuus on kummaste-

lun aihe. Vasta viime pdivind ihmiset ovat uskaltaneet tunnustaa

kirjoittavansa runoja.®*

Kilkajd liictdd kommentissaan Kalkkimaan papin pohjoisten tai-
teilijoiden joukkoon, omana aikanaan vaille yhteison hyviksyntii
jadneeksi lahjakkaaksi runoilijaksi. Hinen voidaan ajatella olleen
ensimmiinen lajissaan: tietoisesti roolinsa ja samalla ulkopuoli-
suuden valinnut, tinkimiton taiteilija. Samantyyppisen tulkinnan
esittdd muutamaa vuotta myShemmin Veli-Pekka Lehtola, joka
toteaa Pietari Herajdrven ymmairtineen sen, “ettd ollakseen taitei-
lija ihmisen on oltava taiteilija tallukkaitaan my6ten”. 6>

Kalkkimaan papista on tullut my6s esikuva nuorille tornion-
laaksolaisille taiteilijoille. Hin esiintyy niin Zacharius Carls group
-yhtyeen kappaleessa Is this what you want from life vuodelta 2004,
taiteilija Pekka Iso-Rittydn vuonna 2006 tekemissi maalauksessa
kuin kirjailija Jemina Staalon tekstissikin. Zacharius Carls grou-
pin soittajista kaikki ovat torniolaislihtoisid, ja sanoittaja-laulaja
Ossian Marttala kertoo Kalkkimaan papin hahmon kiehtoneen
jo nuoresta saakka.®*

Vuonna 1980 syntyneen torniolaisen taiteilijan Pekka Iso-Rit-
tyin maalauksessa Kalkkimaan pappi piaihenkilo esiintyy saar-
naajana ja pohdiskelijana. My6s Iso-Rittyd on tutustunut Kalk-
kimaan papin hahmoon jo pieneni poikana. Nuorelle (tulevalle)
taiteilijalle Kalkkimaan pappi oli jonkinlainen esikuva:

Kalkkipappi istui minun esteettiseen maailmaani tiydellisesti.
Hin edusti riippumatonta, ajatonta ja rujoa kauneutta. Hin to-
teutti sitd vuorisaarnan juopoille ja taiteilijoille suunnattua osio-
ta jossa kisketddn olla taivaan lintuja. Kalkkimaan papissa on

22 Kalkkipappi tulee ja sanoo asiat halki.Lapin Kansa 6.1.1988.
23 Lehtola 1992 (Uusi Kansanmusiikki).
624 Ossian Marttalan sihképostikirje Pilvi Rantalalle 2.11.2006.
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Pekka Iso-Rittyiin sekatekniikkatyd Kalkkimaan pappi vuodelta 2006. Kuva: Pekka
Iso-Rittyi. Maalauksen omistaa Riku Rousu.
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hyvin paljon sitd autuaaksi tekevii rehellisyyttd ja uhrautumista,

jota taiteilijat ovat ylistineet maailman sivu.®®

Iso-Rittyi olettaa, ettd Kalkkimaan pappi tiedosti asemansa osa-
na kansankulttuuria ja kehitti my6s roolinsa esiintyvini taiteilija-
na tietoisesti.

-- -- [H]4n etsi kadonnutta sanaa rikkinidisen lyhdyn avulla.
Maailman tuulet puhaltavat liekin sammubksiin, heti kun se ko-
valla vaivalla saadaan syttymiin. Ja kuinka raamattu lastina on
muka niin painava, ettei sitd jaksa kantaa. Laiskalle lihalle on
helpompaa kiskoa painavaa sanaa narulla perissiin. Symboliik-
ka on aivan tajutonta. Hin itse on vetojuhta, halveksictu kuin
Kristuksen aasi. Kdrryissd istuu Jumalan Sana kiertden ryysylii-
send pitkin syrjdistd Perdpohjolaa. Korkean Jumalan kadotettu
Sana kierimissi maantien pélyssi!®*

Iso-Rittyd nikee Kalkkimaan papin uskonnollisten performans-
sien motiivit taiteellisina ja miirittelee hinet taiteen kentilld
ennen kaikkea performanssitaiteilijaksi. Silld, oliko kyseistd tai-
demuotoa tuohon aikaan vield olemassa, ei Iso-Rittydn mielestd
ainakaan nykytaiteilijan nikokulmasta katsottuna ole merkitysti.
”Ennenkin ovat nerot kulkeneet aikaansa edelld!” toteaa torniolai-
nen nykytaiteilija.®”

Wikipedian sivuilla Kalkkimaan pappi esitellddn kansantai-
teilijana.®®® Vuonna 2007 kirjailija Jemina Staalo esittelee hinet
pohjoisen vimmaisena ja vikevini taiteilija-samaanina.®® Kalkki-
maan papin runot eivit ole endd pidosassa, vaan huomio kiinnit-

62 Pekka Iso-Rittyin sihképostikirje Pilvi Rantalalle 6.5.20006.
626 Sama.
7 Sama.

08 Wikipedia-sivut, http://fi.wikipedia.org/wiki/Pietari_Aapo_Heraj%C3%A4rvi.
Luettu 2.8.2007.

2 Sirvié 2005, Oulull; Jemina Staalo 2007.
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tyy ensisijaisesti olemukseen, pukeutumiseen ja esityksiin, jotka
siis tulkitaan tietoisesti harkituiksi performansseiksi.

Myos Oulun  kulttuuripdikaupunkihakemuksessa vuonna
2005 Kalkkimaan pappi asettuu pohjoisen taiteen mutta myos
eurooppalaisen performanssitaiteen kontekstiin. Hakemuksen
kirjoittaneen Petri Sirvién mukaan “pohjoisen kuulaiden taiteili-
joiden virheettdmit esitykset saivat todistajikseen maailman taide-
virtauksista piittaamattoman yleisén”. Pohjoiset taiteilijat toteut-
tivat maalaisyhteisdssddn samantapaisia sisilt6ja kuin sellainen
taiteen kokonaisuuden systeemi, jossa ovat lisnd professionaalit
taiteilijat, harjaantunut ja sivistynyt yleiso sekd ammattilaiskrii-
tikot, jopa taiteen tutkijat.®*® Euroopassa futuristit ja konstrukti-
vistit, dadaistit ja surrealistit rakensivat performanssitaiteen alaa
taideyhteisoistd kisin taideyleisojen illistykseksi. Pohjoisessakin
oli kuitenkin esiintyjinsi, vaikka katsojat eivit vilttimittd olleet
tietoisia omien paikallisten taiteilijoidensa liittymisestd taidehis-
torialliseen yhteis66n." Voidaan tietysti miettid, missd miirin
taiteilijat itse olivat tietoisia liittymisestddn tillaiseen yhteis66n ja
oliko taiteilijuus se, minki kautta he miirittelivit itsensi.

Kalkkimaan papin voidaan ajatella asettuvan myds kiertivien
esiintyjien joukkoon. Vaikka Tornion kaupunki ja Alatornio oli-
vatkin syrjissi maailman huvituksista, kiersi seudulla kuitenkin
eri alojen esiintyjid kuten akrobaatteja ja musikantteja etenkin
markkinoiden aikaan.®? Torniolainen yleis6 luultavasti olikin tot-
tunut sekd hinen temppuihinsa ettd esiintyvien taiteilijoiden ja
kansainvilisten vieraiden esityksiin. Sirvion ja Iso-Rittyin ajatus-
leikki Kalkkimaan papin roolista performanssitaiteilijana houkut-
taakin pohtimaan seki yleisén roolia esitystilanteessa ettd taiteen
madrittelyd: milloin outo kidytés muuttuu taiteeksi, edellyttaiks se
tekijin tietoisuutta? My6s aikalaiset ovat saattaneet tulkita Kalk-

630 Sirvio 2005, Oulull; Petri Sirvién sihképostikirje Pilvi Rantalalle 22.4.2008.

91 Sirvio 2005, Oulull. Performanssitaiteen historiasta, dadaismista, futurismista

ja surrealismista ks. Goldberg 1979.
632 Teerijoki 2007, 455.
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kimaan papin tempaukset taiteena; ei ole syytd olettaa, ettd “men-
neisyyden ihmiset” olisivat tietimidttémampii, sivistymattomim-
pid tai vihemmin asioista ymmirtdvid kuin omat aikalaisemme.
Ei my6skddn voida olettaa, ettd tulkinta Kalkkimaan papin kiy-
toksestd taiteena olisi ainoa oikea.

Performanssitaiteilijoiden lisiksi Kalkkimaan pappi vertautuu
toiseenkin ryhmiin, viime vuosina paljon esilld olleisiin ITE-tai-
teilijoihin.®® Petri Sirvio toteaa, ettd Suomessa niitd omatekoisia
ja itseoppineita taiteilijoita on yleensi pidetty ensisijaisesti kyldhul-
luina, kun taas esimerkiksi amerikkalaisen taidehistorian niké-
kulmasta erakkous tai erikoisuus ovat taiteilijoiden miirittelyssa
toissijaisia.®* Téstd nikokulmasta onkin hyvin loogista, ettd Sir-
vio sijoittaa Kalkkimaan papin nimenomaan taiteilijoiden, ei vain
outojen kylihullujen, kategoriaan.

Taiteilijana Kalkkimaan pappi asettuu vapaaksi oman tien kul-
kijaksi, normien rikkojaksi ja sydimen dinen kuuntelijaksi, joka
on paikallinen kulttihahmo ja esikuva etenkin niille, jotka eivit
halua asettua tavallisten ihmisten joukkoon.®® Eris kirjoituskut-
suuni vuonna 2007 vastannut torniolaisnainen pohtiikin, ovatko
nykyajan rokkimimmit ja -kukot tavallaan Kalkkipapin jalkeli-
sid, niitd kapinallisia, joille kahdeksasta neljddn -pidivirytmi ei
sovi. Kalkkimaan papin ymmirtdjid ja hengenheimolaisia loytyi
kirjoittajan mukaan jo hinen omana aikanaan avarakatseisten
ja suvaitsevaisten ihmisten joukossa ja edelleen hinen jilkeensi
tulevista sukupolvista.®*® Niin Kalkkimaan pappi taiteilijana on
jonkinlainen suvaitsevaisuuden, kapinallisuuden, vapauden ja hy-
viksymisen vertauskuva.

Kalkkimaan pappi saa mielikuvituksen liikkeelle, ja hinestd
ndyttdd olevan mihin tahansa: vaikka sitten ensimmaiseksi tornio-

3 Ks. esim. Haveri 2005.
634 Petri Sirvion sihkopostikirje Pilvi Rantalalle 1.8.2007.

5 Esim. Mirjam Kilkijin haastattelu 11.6.2003; Lessing 2003 (Pohjolan Sano-
mat); Sihképostikirje (5). Pilvi Rantalan arkisto.

03¢ Sihkopostikirje (5). Pilvi Rantalan arkisto.
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laiseksi performanssitaiteilijaksi ja stand up -koomikoksi. Taitei-
lijana Kalkkimaan papin on ajateltu olleen luovassa marginaalis-
sa®”. Hin valitsi paikkansa esiintyjini, runoilijana ja taiteilijana
ja samalla sulki pois joitain tapoja eldd. Hin siis loi marginaalista
oman keskuksensa, asetti omat norminsa ja samalla valitsi olla eli-
mittd “yleisten” normien mukaisesti. Téstd nikokulmasta taiteili-
juus myos yhdistdd ajasta ja paikasta riippumatta.

Tissd luvussa olen tarkastellut niitd tulkintoja, joita Kalkki-
maan papista kertovassa lihdeaineistossa on l6ydettivissi. Osa
ndistd esityksistd esiintyy rajattuna aikana, osa taas on elinyt 1800-
luvulta 2000-luvulle saakka. Tulkinnoista osa on syntynyt yhden
tai muutaman ihmisen vaikutuksesta, kuten viirin ymmarretty
lahjakas poika Jalmari Puoskarin kertomana. Jotkut tulkinnat
ovat siilyneet ldpi vuosien suhteellisen muuttumattomina, kuten
se, ettd Kalkkimaan pappi oli runoilija ja kujeilija. Toiset taas ovat
tiukemmin sidoksissa aikansa ajatusmaailmaan. Toki ajallinen vi-
littyminen on sidoksissa my&s lihteen luonteeseen. Voisikin sanoa,
ettd vihiten 1800-luvulta nykypidiviin on muuttunut kansanpe-
rinteeksi ajateltava aineisto, kaskut, jutut ja kertomukset.

7 Luovan marginaalin kisitteestd Zemon Davis 1997, 262-263.
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KAIRAUSKOHTIA MENNEESEEN






5.1 Mentaliteetteja ja aatteita

Edellinen luku perustui tarkkaan lihdeanalyysiin ja sen pohjalta
tehtyihin tulkintoihin. Kalkkimaan papin erilaiset roolit tai esi-
tystavat ovat lihteissd ikddn kuin pinnalla, helposti havaittavissa
ja jasennettdvissi. Seuraavaksi siirryn tarkastelemaan enemmin
piilossa olevaa, niitd ajattelutapoja ja ideologioita, jotka vaikutta-
vat Kalkkimaan papista kerrotun taustalla mutta joita ei suoraan
artikuloida. Siirryn siis mikrotasolta yleisemmille tasolle tarkas-
telemaan, millaisia historiakisityksid tietyissd lihteissd tiettyind
ajankohtina Kalkkimaan papista kerrottaessa luodaan ja millaisiin
ajallisiin ja mentaalisiin konteksteihin nimi tulkinnat sijoittuvat.

Tarkastelun kohteena ovat muutamat lihteet, muutamien hen-
kilsiden kirjoitukset ja kuvaukset. Niissi lihteissi tulevat selkeim-
min esiin niiden kontekstit ja ajatusmaailmat. Luen teksteji tietys-
td positiosta kirjoitettuina tai puhuttuina esityksing, jotka ovat osa
omaa aikaansa ja kulttuuriaan, sen mentaalista ja aatemaailmaa.
Kertovat yksilot ovat osa tuota aikaa ja kulttuuria, enki lihde tar-
kastelemaan heidin eliminhistoriaansa tai intentioitaan niiden
tekstien ulkopuolella. Tarkoitukseni ei myoskiin ole arvottaa sité,
millaisena Kalkkimaan pappi tai mennyt aika kuvataan. En my6s-
kddn oleta, ettd yhtend ajankohtana olisi olemassa vain yhdenlaisia
aatteita ja yksi, kaikille yhtendinen mentaliteetti.

Lihteet, joiden pohjalta teen tulkintoja siitd, miten Kalkki-
maan papin kautta voidaan kertoa myds suomalaisesta aatehis-
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toriasta ja historiakisityksistd, toimivat tavallaan kairauskohtina
menneeseen (tai menneisyyksiin). Niiden kautta avautuu myos
nikyma suomalaiskansalliseen historiaan: suomalaisuusliikkeesti
isinmaalliseen kotiseututy6hon, tyovienliikkeestd ja yhteiskun-
takritiikistd yksilollisyyden ja omien valintojen korostamiseen.
Kalkkimaan pappi onkin seurannut mukana Suomen historian
vaiheissa autonomian ajalta nykypiivdin saakka ja kaikesta pda-
tellen myds siitd eteenpiin.

Kaikki lihteet ovat julkisia esityksid: lehtikirjoituksia, niy-
telmi, esitelmid, www-sivuilla julkaistu kirjoitus. Kirjoittajilla ja
kertojilla on siis (ollut) mielessddn aiottu yleisd, lukija- tai kuu-
lijakunta. Kirjalliseen levitykseen valikoituvat ne kertomukset ja
teemat, jotka kertojat katsovat hyviksi vilittdd eteenpdin. Kun
Kalkkimaan pappia, hinen eliminsi tarinaa, hinen runojaan ja
kertomuksia hinestd on kiytetty erilaisiin tarkoituksiin erilaisis-
ta ideologisista, poliittisista ja aatteellisista lihtokohdista, kertojat
valikoivat omiin tarkoituksiinsa sopivat asiat. Joitain piirteitd on
korostettu ja toisia jitetty huomiotta. Niin kuva Kalkkimaan pa-
pista muuttuu ja vilittyy eteenpiin ajanmukaiseksi sovellettuna.
Ei ole merkityksetontd, miten ja millaista historiakuvaa kerrotaan,
kenen d4ni padsee kuuluviin ja millaisena menneisyys nihddin.®*
Kun joitain asioita valikoidaan kerrottavaksi, jid toisia kertomus-
ten ulkopuolelle.

Kisittelyni etenee kronologisessa jirjestyksessi. Aluksi kerron,
miten Kalkkimaan pappi esiintyi suomenkielisen ja -mielisen si-
vistyneistén vastakuvana 1800-luvun lopulla ja 1900-luvun alku-
kymmenilla. Toiseksi kuvaan sitd, miten Kalkkimaan pappi 1970-
luvulta lihtien on kirjoituksissa toiminut kdyhien puolustajana
ja herrojen pilkkaajana. Kolmas, 1980-luvulta lihtien esiintynyt
tulkinta kuvaa Kalkkimaan papin ajattomana filosofi-nerona ja
luovana yksiloni. Kaikki nimi Kalkkimaan papin “kiyttotavat”
tai tulkinnat ovat esiintyneet vain tiettyini aikoina ja yhden tai

038 Historiakuvista Kalela 2000, 37—44; 2001, 17-20; historiakulttuurista Salmi
2001, 134-135; historiakisityksistd Olsson 2006; Tuominen 2005a.
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muutaman henkil6n kirjoituksissa. Vaikka kisittelytapani on kro-
nologinen, se ei tarkoita ettd yhden tulkintatavan pdittyessi toi-
nen alkaisi. Uusia teemoja tulee vanhojen péille, yksi tulkinta ei
sulje toista pois. Lopuksi kisittelen sitd, miten Kalkkimaan pappia
ja muita hinen kaltaisiaan hahmoja on yleensi kiytetty kansanpe-
rinteessd ja millaisia funktioita kertomukset ovat saaneet.

5.2 Suomen kieli, suomalainen mieli

”Kalkkimaan papin isinmaallisuudesta olisi minulla yhti ja toista
todistusvilineistdi”, sanoi Jalmari Puoskari esitelmissiin 1950-
luvulla.®® 1800-luvun lopulta 1950-luvulle saakka Kalkkimaan
papin runoja, hinen eliminsi tarinaa ja persoonaansa kiytet-
tiinkin suomalaisuusaatteen ja kotiseututyon vilineend. Etenkin
Linnasen ja Katajan kirjoituksissa 1880-luvulla nikyivit ajan suo-
malaismielisen sivistyneiston aatteet: Suomen kielen ja historian
ihailu, runoilijoiden ja perinteen merkitys kansallishengen luomi-
sessa, rahvaan elimintapojen arvostelu ja ristiriita “kansan edus-
tajan” ihailun ja moralisoinnin vililli.

Kalkkimaan papin matka syrjikylidn paikallisesta pilkkarunoi-
lijasta valtakunnan julkisuuteen ei ollut mitenkiin itsestdin selvi.
Keruumatkallaan pohjoisessa Suomessa vuonna 1854 helsinkilii-
nen J. W. Murman tapasi kulkupoika Petter Herajirven, joka ih-
misten puheiden mukaan osasi runoja. Tapaaminen ei Murmanin
kannalta kuitenkaan osoittautunut hedelmilliseksi, koska tuolloin
24-vuotias kulkupoika lateli vain itse tekemiddn runoja. Murman
ehka kirjoitti runot muistiin mutta ei lahettidnyt niitd muun kerii-
minsi aineiston mukana Suomalaisen Kirjallisuuden Seuraan.®%
Murmanin suhtautuminen Kalkkimaan papin runoihin oli hyvin

% TLMM iinite 280. Esitelmin ajankohdasta ei ole varmuutta, mutta luultavim-
min se on nauhoitettu 1950-luvun alkupuolella. Puoskari ei kuitenkaan esittele tdtd
todistusvilineistod vaan toteaa, ettei halua visyttdd yleisodin liikaa.

640 SKS KRA. J. W. Murmanin kokoelma. i F: 4, 6. Vanhoja runoja ja loihtoja.
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ymmirrettdvdd, koska kerddjille niiden kuunteleminen oli lhin-
ni ajanhukkaa. Tarkoituksena kun oli etsid vanhaa suomalaista
runoutta, ei uusia runoja eiki etenkdin pilkkalauluja. Suomalai-
sen perinteen kerddminen oli aloitettu 1800-luvun alkupuolella.
Vuonna 1831 perustetun Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran seu-
ran tehtidviksi médriteltiin muun muassa seuraavaa:

-- -- Suomen entisasioita, runokeinoa ja muinaisuskoa sisiltivien
kirjatekojen, niin printittyjen kuin kisikirjoittamien kokoilemi-
nen, suomalaisten laulujen, ja vanhojen tarinoitten kokoileminen
sekd niin nditten, kuin muittenki hyédyllisten kirjojen printtiin
saattaminen. Silli muinaisuuden muistoissa, tavoissa ja mietel-
missd kansa nikee olentonsa juuren, ja kisittdd nykyisen tilansa
ja arvonsa.®!!

Tavoitteena olikin nimenomaan aidoksi ajatellun suomalaisuuden
etsiminen ja sitd kuvastavan perinteen, etenkin mytologisen kan-
sanrunouden tallettaminen — ei siis itse tehtyjen tai kirjallisia vai-
kutteita saaneiden runojen kerdiminen. Ensisijaisesti ohjelmassa
kehotettiin kerdidmain runoja ja satuja mutta myos kiinnittimdian
huomiota seudulle luonteenomaiseen kieleen, tapoihin ja paikalli-
siin olosuhteisiin. Sama runo oli pantava muistiin eri henkildiden
sanelun mukaan, kuitenkin ensin parhaimmilta laulajilta. Kerai-
jien tuli my6s “olla isinmaallisia, kyetd seurustelemaan rahvaan
kanssa ja olla innostuneita”.**? Keskeisend periaatteena oli runo-
jen ja laulujen suullisuuden painottaminen, samoin korostettiin
harvinaisuutta ja kotimaisuutta.®® Ei siis ollut mikdin ihme, ettei
Murman ollut kiinnostunut kulkupoika Herajirven runoista.
Kansanrunouden tutkijoiden ja muun sivistyneistén suh-
tautuminen kansanrunoilijoiden tuotoksiin ei kuitenkaan ollut
1800-luvulla vain yksipuolisen viheksyvdd.®** Perinteen ja kan-

%41 Haavio 1931, 15.

642 Haavio 1931, 15, 31-32, 46; SKS KRA. SKS:n Keruuohjelma 1.5.1850; Sulku-
nen 2004, 24-27.
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sanrunojen kerddjit merkitsivit muistiin myos runoilijoiden omia
tuotoksia vaikka eivit olisikaan arvostaneet niitd yhti lailla kuin
vanhoja kansanrunoja. Talonpoikais- ja kansanrunoilijoiden ensi-
sijainen yleis6 oli paikallinen yhteis6, mutta he saattoivat saavut-
taa runoillaan my6s kansallista julkisuutta, etenkin silloin, kun
aiheet liittyivit fennomaaniseen projektiin. Kuten Jukka Kukko-
nen toteaa, runoniekat seisoivat fennomaanien rintamassa. Ta-
lonpoikaisrunoutta voidaan pitid myds propagandarunoutena, ja
monet heidin runonsa tihtisivit yhteiskunnallisiin pdamairiin.*®
Runojen aiheina olivat usein ajan tapahtumat, ja runot oli kir-
joitettu valistuksen hengessi ja autonomisen Suomen pyrkimyk-
sid tukien.®® Yleensikin taiteen tehtdvd on Suomessa nihty niin
1800-luvulla kuin vield 1940-luvulla sodan jilkeenkin keskeisesti
kansallisen identiteetin ilmentimiseni ja lujittamisena. Kun kan-
sallista identiteettid ei voinut pohjata loisteliaan menneisyyden ja
vuosisatojen kuluessa vakiintuneiden poliittisten symbolien va-
raan, oli kansakunnan rakentamisessa turvauduttava myytteihin
ja mielikuvitukseen.®

Kalkkimaan pappia ei kuitenkaan vield 1800-luvun puolella
pidetty ensisijaisesti isinmaallisena runoilijana. Hinen merki-

4 Asplund 1994, 40. Satu Apon mukaan folkloristien tehtivini kansakunnan
rakentamisessa oli luoda kuva muinaisesta, autenttisesta suomensuomalaisesta
kulttuurista. Koska tutkijan pddtavoitteena oli valaista kansan muinaista suuruutta,
hinen edessdin istuva informantti, kertoja tai laulaja, oli vain vilittdjd ja sdilyttdji,
viimeinen lenkki ketjussa, jonka kautta idealisoitujen esi-isien henkinen perints oli
siirtynyt nykypiiviin ja sivistyneiden henkildiden kisiin. Kerddjit ymmirsivit pe-
rinndn arvon paljon syvillisemmin kuin sen haltija ja luovuttaja. Folkloristit toisin
sanoen hyppisivit oman aikansa maalaisrahvaan yli kurkottaessaan nykyhetked
arvokkaampaan menneisyyteen. Apo 1998, 93-95.

644 Esim. Piela 1997, 16.
4 Kukkonen J. 1975, 8-12. My®és Piela 1997, 11.

046 Ulla Piela toteaa, ettd etenkin miesten runot kisittelivit kansallisia aiheita.
Naisten runot olivat erityyppisi, niiden aiheina olivat usein omat kokemukset ja
lihipiirin tapahtumat, ja ne jdivitkin siksi varjoon seki julkisuudelta ettd ctucki-
muksissa. Piela 1997, 11.

047 Koskinen 2006, 33; Sevinen 1999, 37-38.
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tyksensd kansallisessa projektissa oli enemminkin toimia kansan
elimin (inho)realistisena kuvaajana®® ja tissi mielessi rahvaan
edustajana. 1880-luvulla kirjoitetuissa teksteissd, etenkin Linna-
sen ja Katajan kirjoituksissa, nikyy sivistyneistdn ristiriitainen
suhtautuminen rahvaaseen. Vaikka sekd Viing Kataja ettd Kaarlo
Alarik Castrén olivat kotoisin pohjoisesta ja luultavimmin tunsi-
vat “tavallisen kansan” elimii, asettuu Kalkkimaan pappi heidin
kirjoituksissaan “toiseksi”, sivistyneen ihmisen vastakohdaksi ja
huonoksi esimerkiksi, kaikesta kiinnostavuudestaan huolimatta.
Kalkkimaan pappi kuului yhteiskuntaluokaltaan rahvaaseen ja
edusti sen huonoja puolia.

1800-luvun kaupunkiporvariston ja -virkamiehiston nikokul-
masta “tyypillinen suomensuomalainen”, joita oli miirillisesti
suurin osa kansasta, oli nelinkertaisesti “toinen™ hin kuului eri
sosiaaliluokkaan, rahvaaseen, edusti eri kulttuurityyppid, agraa-
rikulttuuria, puhui vierasta kieltd, suomea ja saattoi jopa edustaa
toista rotua. Kuva kansanihmisestd jii tillaisessa asetelmassa su-
meaksi. Niinpi siihen oli helppo liittda epirealistisia piirteitd, joko
ylipositiivisia tai -negatiivisia.®® Kansan elimai ei ollut sivistyneis-
tolle kovinkaan tuttua, eiki kansa itse ollut tietoinen kuulumises-
taan mihinkdin suureen kansalliseen kertomukseen. Sivistyneis-
ton heikko tietimys kansan elimisti oli Pertti Karkaman mukaan
sekd etu ettd haitta: se tarjosi mielikuvitukselle ja visioille vapaan
kentin, mutta samalla se mahdollisti liian idealistiset kuvat. P4i-
tehtivi oli kertoa ideaalirealistinen kertomus kansan, rahvaan
elimistd ja historiallisesta merkityksestd; kertojana toimi sivis-
tyneisto. Vihitellen suomalainen sivistyneistd alkoi uskoa tunte-

648 Kuten jo aiemmin on tullut ilmi, Linnanen vertaa Kalkkimaan pappia kansan
elimin kuvaajana Emile Zolaan.

¥ Sivistyneistdn suhde maaseudun kansaan oli 1800-luvulla kaksijakoinen: toi-
saalta kritiikictomisti ihailtiin kansan edustamaa viattomuutta ja alkuperiisyytti,
toisaalta taas vihiteltiin sen mahdollisuuksia kehittyd sivistyneistén haluamaan
suuntaan ja moralisoitiin sen elintapoja. Vilkuna 2003, 215.

6% Apo 1999, 125.
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vansa Suomen kansan historian kulun ja voivansa tietimyksensi
perusteella edustaa kansaa.®

Kalkkimaan pappi toimi sivistyneiston vastakuvana ja varoit-
tavana esimerkkini siitd, mitd laiskuus ja liika alkoholinkdytto
saavat aikaan lahjakkaassakin ihmisessi. Laiskuus, siveettomyys
ja juominen linkittyvdt Kalkkimaan papin elimii jisentdviksi
paheiksi. Yleensikin sivistyneiston alkoholinvastaisessa kirjoitte-
lussa juoppous rinnastui laiskuuteen ja saamattomuuteen. Nimi
kaksi ominaisuutta sidottiin yhteen kokonaisuudeksi, jossa toinen
ruokki toista ja jotka yhdessd pitivit ihmiset — tdssd tapauksessa
rahvaan — alisteisena luonnonvoimille.®? Linnanen kuvaa Kalkki-
maan papin huonoille teille ajautumista seuraavalla tavalla:

Jo keskenkasvuisena oppi Pietari vikevid juomaan, ja se pahe
pian lannisti kaiken hinen siveellisen pontensa. Hin heittdysi
laiskuuteen ja otti ainoaksi tehtivikseen nimi tyét: “Ensin nuk-
kuu ja kun siini visyy, niin sitten lepai, ja kun siind visyy, niin
sitten makaa, ja kun siind visyy, niin sitten lakkaa”. Mutta siitd
hin ei juuri lihonut, sen tihdenpi alkoi miettid, miten helpoim-
min ansaitsisi jokapdiviisen leipinsi.®?

! Karkama 1999, 94-97. Autonomian ajan Suomen laajimmalla ja merkittidvim-

milli kansallisuusliikkeelli, fennomanialla, oli Piivi Molariuksen mukaan niin
yhteiskunnan kiinteyttd korostavan “kansalaisuskonnon” kuin protestiliikkeenkin
piirteitd. Liikkeelld oli yliluokkainen tausta, ja yleensikin nationalismin levidmi-
nen alkoi Suomessa yhteiskunnan valtakeskuksista, johtavan virkamiehiston ja yli-
opiston piiristd. Molarius 1999, 68-69. Vaikka fennomaaninen liike oli syntynyt
kirkon ja yliopiston piirissi, 1800-luvun puolivilistd saakka se oli suuntautunut
erityisesti suomenkieliseen talonpoikaistoon. Liikkeen ideologiaan kuuluikin ta-
lonpoikaisten hyveiden ja maanviljelyksen ihailua ja vastaavasti anti-industrialis-
tisia ja antikapitalistisia piirteitd. Risto Alapuron mukaan liikkeen radikalismi oli
luonteeltaan kulttuurista enemmin kuin poliittista; liike ei pyrkinyt yhteiskunnan
rakenteiden muuttamiseen vaan suomenkielisen kulttuurin etenemiseen. Tissd
pyrkimyksessi se nojautui kansaan. Alapuro 1973, 17, 20.

652 Sulkunen 1986, 19.

03 Castrén [Linnanen] 1882.
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Kalkkimaan pappi niyttiytyy laiskuudessaan toisaalta ovelana
(Linnanen jatkaa kirjoitustaan kertomalla miten Pietari 16ytdid
elantonsa pilkkarunoja ja -saarnoja tekemilld), toisaalta sailittd-
vind ja paheellisena juoppona. Hinen olemuksensa muodostaa
vastakohdan Jaakko Juteinin tunnetulle laululle Arvon mekin
ansaitsemme, jossa kiteytyvit ajan ihanteet: tyon tekeminen, mie-
huullisuus eli oikeanlainen miehen roolin toteuttaminen, suoma-
lainen perinne ja kulttuuri, valistusajattelu. Kalkkimaan pappi ei
vastannut yhtakadin ndistd kriteereisti.

Arvon mekin ansaitsemme Suomen maassa suuressa
vaikk’ei riennd riemuksemme leipd miesten maatessa;
Laiho kasvaa kyntijille, arvo tyonsi tdyteijille
Lal-la-la-la....

Suomen poika pellollansa tydtd tehdi jaksaapi.
Korvet kylmit voimallansa perkaapi hin pelloksi;
rauhass’on hin riemullinen, mies sodassa miehuullinen.
Opin teilld oppineita Suomessa on suuria,
Viinimoisen kanteleita tiilli tehddin uusia;

Valistus on viritetty, jarki hyvi heritetty.

Suomen tyton poskipdihin veri vaatii kukkaset,
hall’ei pysty harmaa niihin, ndit’ei pane pakkaset;
Luonnossa on lempeytti, sydimessi siveytti.

Linnasen kuvaus Kalkkimaan papista saa karun lopun:
Useasti nikee hinen piihtyneeni makaavan tienposkessa, sil-
loinkin iva toisessa suupielessi. Tuon iloisen kuoren alla piilee

kuitenkin synkki suru ja musta murhe vdirinkdytetyistd lahjois-
ta ja hukatusta eldmistd.®*

Aivan eri tavoin kerrotaan muistokirjoituksen kirjoittajasta Vding

Katajasta, joka oli Kalkkimaan papin kuollessa vihin alle pari-
kymppinen mies. U. A. Walakorven esittely ja tulkinta Katajan

04 Castrén [Linnanen] 1882.
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elimistd ja luonteesta on kirjoitettu 1930-luvulla, mutta silti teks-
ti ndyttdytyy kiinnostavana vertailukohtana Kalkkimaan papin
oletetulle moraaliselle rappiolle, laiskuudelle ja juopotteluun an-
tautumiselle.

Hin [kirjailija Vdind Kataja] on laulanut ilmi ty6én tuottaman
siunauksen, rehellisen, vilpittomin ponnistelun suoman mahdin,
jonka voimalla erimaat luodaan viljelyksille alttiiksi. Ja hidnen
teoksensa olivatkin senvuoksi terveelliseni vastapainona koko
nykyiselle vallitsevalle kirjalliselle suunnalle.

Ajan muotivirtaukset, sen hermostus ja visymys ja sairaaloi-
nen oman itsensi erittely eivit Viing Katajan tuotantoon ole jit-
tineet mitdin jilkii. Hinelld oli heikkoina hetkindin taipumusta
hentomieliseen idylliin, mutta muuten hin oli rehti ja miehekds
sormenpditd myoten. Hinen maailmankatsomuksensa oli valoisa
ja ihanteellinen, ja kaikissa hinen teoksissaan on jotain lapsen-
omaisen puhdasta, tunturituulen raikasta tuoksua, hyviilevii,
helld4. Niissd on jotain siitd kuulaudesta, jota joskus tapaa lih-
teensilmissd Lapin mittaamattomissa erimaissa. Ja syvimminkin
murheen pohjalta pilkistdi toivo, lannistumaton luottanut uusiin
keviisiin, talven takaa koittaviin uusiin parempiin piiviin, halu
chentyd uudestaan, kasvaa kyllin vikeviksi voittaakseen oman

itsensi ja herpaisevan mielenmasennuksen.®®

Kuvauksen voi lukea suoranaisena vastakohtana kaikelle sille, mita
Kalkkimaan pappi edusti: kun Kataja oli “miehekis sormenpiiti
myéten”, Kalkkimaan pappi oli miehen irvikuva. Kataja oli valoi-
sa ja ihanteellinen, Kalkkimaan pappi synkkimielinen. Katajan
teokset olivat puhtaita ja kuulaita, Kalkkimaan papin riettaita ja
paheellisia. Katajan teksteissd nikyvisti toivostakaan ei juuri voi
puhua Kalkkimaan papin kohdalla.

Huonoista tavoistaan huolimatta Kalkkimaan papin voi nih-
dd myds jonkinlaisena linkkind tavallisen kansan ja sivistyneistén
vilissi. Hin osasi lukea ja seurusteli paikkakunnalle saapuneiden

5 Kataja 1933, 11 (U. A. Walakorven esipuhe).
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opiskelijoiden kanssa. Vaikka hin ei syntyperinsi puolesta kuulu-
nut sivistyneistoon, ei hin ollut osa maataloudessa tydskentelevii
rahvastakaan. Kulkijan ja runoilijan paikka mahdollisti hinelle
oletetun vapaan elimisen tavan, osallistumisen kulttuurielimain,
Y1jo Koskisen kirjoihin tutustumisen ja runojen tekemisen.

Fennomaanisen liikkeen keskeiseni julistettuna vaatimukse-
na vuosisadan jilkipuoliskolla oli oppikoulu- ja yliopisto-opiske-
lun sosiaalisen pohjan laajentaminen, toisin sanoen vaatimus sen
ulottamisesta suomenkielisiin piireihin.®®® Vaatimus tai pyrkimys
sivistymiseen olikin nimenomaan oppineiden tavoite. Yksittdi-
sen ihmisen kannalta sivistymiseen sisiltyi lupaus paremmasta
taloudellisesta toimeentulosta. Sivistyksen ideaa promovoitiin
esimerkiksi Yrjo-Koskisen toimittamassa Undessa Suomettaressa
— saman michen, jonka tekstejd Linnanen kertoo Kalkkimaan pa-
pin ihailevan. Kansankirjailijoiden teoksissa sivistymistd ei aina
nihty niinkdin tarpeelliseksi. Pikemminkin se saattoi ndyttdytyd
omaa asemaa ja arvoa uhkaavana tekijini: sivistys kuului sadcylii-
sille, herroille. Parannusta omaan asemaan oli syyti tavoitella vain
sdddyn sallimissa rajoissa eli omalla ruumiillisella ty6lld — sivistys
saattaisi johtaa epimiiriiseen asemaan, puoliherruuteen ja oman
paikan menettimiseen.®” Toisaalta kansankirjailijoiden tuotoksis-
sa sdilyi 1800-luvun lopussa elinvoimaisena kertomustyyppi, jossa
torpanlapsi nousee ahkeruutensa, lukuhalukkuutensa ja suomen-
mielisyytensi avulla ymparoivid yhteisod korkeammalle eettiselle
tasolle.®

Linnasen kirjoitus mitd luultavimmin teki Kalkkimaan papista
valtakunnallisesti tunnetun. Kirjoitus my6s varmasti saavutti ylei-
sonsi ja sai vastakaikua juuri sen vuoksi, ettd sen retoriikka ja aja-
tukset olivat jaettavissa. Kirjoituksen lukeva yleis6 oli my6timie-
linen; se tunnisti ilmi6n ja ilmaukset ja hyviksyi johtopditokset.
Kirjoitusta voidaan pitdi valistavana, julkaistiinhan se albumissa,
joka oli tarkoitettu kaiken kansan luettavaksi. Kirjoituksessa Pie-
tari Herajirven lapsuudesta kerrotaan hyvin samaan tapaan kuin

66 Alapuro 1973, 18.
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albumin kohdehenkildn, Elias Lonnrotin omasta lapsuudesta on
kerrottu; timi tuskin on sattumaa.®®

Linnanen kuvasi Kalkkimaan papin nimenomaan torniolai-
sena nihtidvyytend. Tdmid asettui osaksi kansallista kulttuuria,
esiintyjien ja runoilijoiden joukkoon, mutta my6s pohjoisuudel-
la ja paikallisuudella oli merkitysti: outo pohjoinen ilmestys oli
eksoottinen. Heikki Laitinen on analysoinut Kreeta Haapasalon
julkista kuvaa, jossa on paljon yhtymikohtia Kalkkimaan pappiin.
Laitinen toteaa, ettd 1800-luvun lopulta lihtien perimitieto alkoi
saada pyhimysluonnetta, ja toisen maailmansodan jilkeen koitti
varsinaisen Kreeta-kultin aika: kdyhin ja hurskaan kansannaisen,
menneisyyden edusnaisen asuinpaikat merkittiin muistilaatoin, ja
hinelle pystytettiin patsas Kaustiselle. Maakunnallisten kulttuu-
rijuhlien historiallisissa kulkueissa hinelld on erikoissija. Kéyhin
Keski-Pohjanmaan maakunnallinen historia sai symbolinsa. Lai-
tinen toteaa myds, ettd ilmion synnyn syy 16ytyy kansanvalistuk-
sen mentaalihistorian omasta symboliikasta, eikd ilmiolld sindnsi
ole paljonkaan tekemistd historiallisen lihtokohtansa kanssa.c¢
Samaan tapaan Kalkkimaan papista kerrottaessa kotiseudun, pai-
kallisuuden ja isinmaallisen kansalaisuuden suhde alkoi korostua

1900-luvun alkupuolella.

5.3 Tavoitteena kunnon kansalainen

Nyt kun on kulunut jo yli 40 vuotta siitd, kun timi omalaatui-
sen karussa ulkoasussa kidyvin, Alatorniolla ja lihipitdjissi kierte-
levin herkisti sykkivin runosielun maallinen vaellus pdittyi, on
se vanha polvi joka hinet muistaa karuna ja iroonisena laulel-
len tekemidin pilkkaviisuja, oppinut nikemdin hinessd suurilla

%7 Leskinen & Moilanen 2006, 227-231.

08 Huhtala 1981, 171.

9 Elias Lonnrotin lapsuudesta ks. esim. Korolainen & Tulusto 1985.
60 T ajtinen 1990, 6.
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luonnonlahjoilla varustetun persoonan. Téstd syystd on muuta-
missa alatorniolaisissa, ensikidessd opettaja Jalmari Puoskarissa
heridnnyt ajatus pystyttdd timin pilkatun ja ylenkatsotun Kalk-
kimaan papin haudalle kestivimpi muistomerkki.*®!

Niin kirjoitti Jalmari Puoskari Pohjolan Sanomissa vuonna 1932.
Puoskarin merkitys oli hyvin keskeinen, kun Alatorniolla 1930-
luvulla alettiin puhua Kalkkimaan papin perinnén tirkeydesti ko-
tiseudulle.*? Puoskari oli syntynyt 1884 Alatorniolla ja teki elimin-
tyonsd Perdpohjolan kansanopiston kisityonopettajana. Erilaisissa
esitelmissddn ja puheissaan Puoskari korosti kotiseututyon merki-
tystd kansallishengen perustana sekd isinmaallisuutta ja perinteisen
viisauden tirkeytti kasvatuksessa. Puoskarin esitelmissi on otsikoita
kuten "Kotiseututyd on se pohja, jolta kansallishenki imee voiman-
sa” ja "Tutkimalla menneisyyttd saat tiedon tulevaisuudesta”.*®
Puoskarin esitelmissid, haastatteluissa ja kirjoituksissa ovat hy-
vin selvisti nikyvissi 1800-1900-luvun vaihteen aatteet ja ni-
menomaan ajan nuorisoseuraliikkeen aatteet: kaikissa ihmisissd
on taipumus hyviin, mutta vdirinlainen seura voi saada hinet
sortumaan paheen tielle.®* Kenties suorimmin kaikista Kalkki-
maan papista kertovista Jalmari Puoskari tuo esiin arvomaailman,
jonka keskelld hin itse eldd. Hin ottaa kantaa "Pekka Aapo He-
rajarven” elimidn, timin todellisiin tai oletettuihin lahjoihin ja
paheisiin, moraaliseen rappioon ja katumukseen. Tdminkaltainen
esittdimisen tapa ei toki ole vain Jalmari Puoskarille tyypillinen,

! Kalkkimaan pappi. Pohjolan Sanomat 11.8.1932.

662 Puoskari ei toki ollut ainoa Kalkkimaan papista kiinnostunut, mutta hinelti
on ainakin sdilynyt eniten aineistoa, ja ilmeisesti hinen merkityksensi oli keskei-
nen, kun Kalkkimaan papin runoja ryhdyttiin kerdimiin ja kun tille pystytettiin
muistopatsas vuonna 1934.

663 SKS, KRA Pertti Vuennon sitomaton aineisto 5, v. 1994—-1995.
664 Jalmari Puoskari kuului Peripohjolan Nuorisoseuran keskusseuran johtokun-
taan, kerrotaan seuran 50-vuotishistoriikissa. Myos Kalkkimaan papin muistokir-

joituksen kirjoittanut Viing Kataja toimi nuorisoseurassa. Perdpohjolan Nuoriso-
seuran Keskusseura 50-vuotta, 1958, 512.
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vaan samantyyppisid valistusasenteen mukaisia ilmauksia ja ideo-
logisia ajatuksia voi lukea ajan muista kirjoituksista.®® Puoskari ei
peittele sitd ettd olettaa Pekka Aapon joutuneen moraaliseen rap-
pioon. Hinen mukaansa Pekka Aapon isittdmyys vaikutti timin
kohtaloon enemmin kuin sosiaalinen asema.®®

Puoskari painottikin erityisesti perimin, ympdristén ja kas-
vatuksen merkitystd lapsen kehitykselle. 1800-luvun puolivilis-
si alkanut ja 1900-luvulla vilkkaasti jatkunut keskustelu veren
perinndstd, syntyperdstd ja rodun merkityksestd ei voinut olla
vaikuttamatta keskusteluun Kalkkimaan papin alkuperisti. Ro-
tuhygieenikkojen ajattelussa perinnollisyyteen liittyi biologinen
determinismi. Siind ihminen nihtiin periminsi summana, jonka
olemukseen tai laatuun ei ympiristolld, kasvatuksella tai koulu-
tuksella voitu vaikuttaa.” Kalkkimaan pappi ei pyrkinyt nou-
semaan asemastaan ylemmis tai muuttamaan olojaan, mutta
toisaalta Puoskari kuvaa hinen herkkyyttddn, lahjakkuuttaan ja
tiedonhaluaan, joka poikkesi ympiristdstd rajustikin.

Kalkkimaan papilla, isittémilld poikarievulla®®, ei juuri ollut
lihtokohtiensa puolesta mahdollisuuksia paistd sivistyneisiin pii-
reihin. Toisaalta se, ettei hinen isddnsi tiedetty, saattoi antaa mah-
dollisuuden vaikka millaisiin kuvitelmiin. Oliko isi mahdollisesti
Windbladin sukuun kuulunut mies, kuten pojan itsensi kerrotaan
vihjanneen: ”Siksipd vivahdankin vihin Vimplaatiin™? tai joku
herra ylipdansi: "Minut yksi herra teki, onpa tosi seki”, kerrotaan
hinen myos sanoneen.*® Ehki Pietari Herajirvenkin suhteen mie-

¢ Tillainen ajattelutapa ei tietenkiin ollut aikakauden ihmisten ainoa ajatteluta-
pa. Silti sen voi ajatella edustavan sivistyneistolle, valkoiselle Suomelle tyypillistd
ideologiaa.

066 Pyoskarin esitelmi. SKS, KRA Pertti Vuennon sitomaton aineisto 5, v. 1994—

1995.
67 K. Leskeld-Kirki 2006, 323, 329; Mattila 1999, 42.

%8 Niin Jalmari Puoskarin kuin muutamien muidenkin mukaan Kalkkimaan pap-
pi kutsui itsedin poikarievuksi. SKS KRA. Niemi, Charles. PK 48: 8626. 1938;
SKSA 31, 1973; TLMM iinite 280.

% Esim. TLMM iinite 524.
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tittiin samaa, mitd kittildldiset pohtivat aviottomana vuonna 1835
syntyneestd Juho Samuel Junttilasta: miten hinesti oli voinut tul-
la niin komea ja sivistynyt, jos isd oli vain renki? Juho Samuelin
isdksi arvailtiin eteldstd tullutta runonkerddjia®”, Pietarin osalta
mahdolliset arvailut, juorut ja huhut eivit ole elineet meidin pii-
viimme, jos niitd koskaan on ollutkaan. Vaikka 1800-luvun lopun
ja 1900-luvun alun kirjoituksissa Kalkkimaan papista ei pohdi-
takaan hinen isinsd henkilollisyyttd ja asemaa, ovat syntyperi ja
sosiaalinen asema keskeisessd roolissa pohdittaessa hinen lahjak-
kuuttaan ja toisaalta myos lankeamistaan.

Jo lapsuudessaan Pietari Herajdrvi tutustui uskonnolliseen kir-
jallisuuteen, mitd Puoskari pitdd tirkeini hinen kehitykselleen.”
Tdmi alkoi myds rustailla runoja, joita vanhemmat ihmiset eivit
kuitenkaan ymmairtineet. Hin oli luonnostaan runoilija, mutta
ympiristd ei titd kykyd tunnistanut ja hyviksynyt, ja Puoskari
toteaakin, ettd “tillainen voi kiyda kipeidsti yksilon sieluun”. Kun
Pietari ei saanut ymmirtdmysti osakseen, hin “kddnsi piille vai-
rin mindn”, salasi sielunsa syvimmit tunteet, otti ystidvikseen
viinan ja sortui moraaliseen rappioon, tekemiin pilkkarunoja 13-
himmaisistidan. Puoskari kuvaa Pietari Herajirven lapsuutta:

Valitettavaa oli, ettd juttuihin sisiltyi paljon sellaista, miki ei oli-
si ollut suotavaa lapsen kuunneltavaksi. Mutta tici eivit vanhem-
mat ymmairtineet, ettd on tirkedd lapsen herkin sielun puhtaana
sdilyttdminen. He eivit tulleet ajatelleeksi mitd esim. rivoukset
vaikuttavat lapseen.

T4mai cillainen jictdd kauniiden kuvien sijasta syvid haavaumia
lapsen sieluun.®”?

70 Tuominen 1996, 62.

7! Jalmari Puoskari ei juurikaan puhu Pietari Herajirven lapsuusperheesti, mainit-
see vain timin olleen isitdn ja kiytinnossi myds diditon, kun Matleena-iiti ei piti-
nyt huolta pojastaan. Puoskarin ajatuksissa voidaan kuitenkin kuulla kaikuja my®s
ajan perhekisityksistd ja naisen roolista ditini ja kasvattajana. Higgman 1991, 148;

Johansson 1983, 30, 38; Lappalainen 1999, 110.

672 Puoskarin esitelmi. SKS, KRA Pertti Vuennon sitomaton aineisto 5, v. 1994—

1995.
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Kalkkimaan papista tulikin nuorisoseuraliikkeen ideologian esi-
merkkitapaus: suurilla luonnonlahjoilla varustettu mutta huono-
jen olosuhteiden uhriksi joutunut, hyviin pyrkivi mutta lopulta
haaksirikkoon joutunut sielu, jonka parhailla runoilla oli kuiten-
kin merkitystd kotiseututydlle. Nuorisoseuraliike oli kansallisen
herddmisen ja yleisen aktivoitumisen yksi ilmaus. Ensimmiiset
nuorisoseurat ja ensimmiinen maakunnallinen keskusseura pe-
rustettiin  1880-luvulla  Eteld-Pohjanmaalle. Seuraavalla vuo-
sikymmenelld nuorisoseuraliike levisi koko maahan.®? Seuran
aatteellisella isdlld Santeri Alkiolla oli voimakas usko edistykseen
ja hyvin lopulliseen voittoon. Alkion ajatukset nikyivit nuoriso-
seuraliikkeen periaatteissa; eri asia on, nikyivitko ne aina kiy-
tinnossd paikallisyhdistysten toiminnassa. Alkiolaisia ilmaisuja ja
ddnenpainoja on luettavissa myds Puoskarin kirjoituksissa ja esitel-
missi. Liiton tarkoituksena oli "herittidi ja vireilld pitdd Suomen
nuorisossa isinmaallisen hengen elihyttimai ja kristillissiveellisen
eliminkatsomuksen kanssa sopusointuista harrastusta kansalais-
sivistykseen ja itsekasvatukseen”. Keskeisid ajatuksia olivat isdn-
maallisuus ja uskonnollisuus seki itsekasvatus, jonka perustana oli
herdaminen hyville harrastuksille. Alkion mukaan kaiken uudis-
tuksen, myos yhteiskunnallisen, tuli lihted itsestd, ja tdhidn tarvit-
tiin tahdonvoimaa. Yleistavoitteena oli "hyvi ihminen ja kunnon
kansalainen”.®

Jalmari Puoskarin tulkinta Pietari Herajirven lapsuudesta ku-
vastaa erittdin hyvin Alkion ajatuksia ympiristén vaikutuksesta
lapsen kehittymiseen. Puoskari kertoi, miten Pietari sai lapsena
ollessaan huonoja vaikutteita, jotka kipeisti sattuivat hinen sie-
luunsa. Alkio taas kirjoitti vuonna 1905 Nuorisoseurakirjassa:

73 Santeri Alkio tuli liikkeen johtoon pian sen perustamisen jilkeen, 1880-luvun
lopulla. Kirjojensa ja Pyrkiji-lehden vilitykselld hin vaikucti siind méirin, ettd hi-
nen on katsottu lihes yksin muovanneen liikkeen ideologian ja toimintaohjelman

1920-luvulle saakka. Totro 1979, 56-57.
74 Totro 1979, 56-57; Alkio 1923 [1905], esim. 9-10, 17.
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-- [O]n ensimmiisid ehtoja, ettd kartamme huonoja seuroja,
puheita ja tapoja. Voisimme tissd luetella paljonkin esimerkke-
jd, mutta otettakoon vain muutamia. Jos jollakulla on puhtaat
tunteet, ei hin saata nauraa inhottaville sukkeluuksille, kaskuille
ja lauluille. Sellaiset ovat pidasiallisena keskusteluja herrojen ho-
tellijuomingeissa ja kansan nurkkatansseissa yollisilld pimeyden
retkilld. Irstaat sanansutkautukset, laulut ja kiroilut ovat niissd
piireissd jokapiiviinen leipd. Niistd ovat irstaat puheet ja ajatuk-
set levinneet tyomaille ja koteihin. Niistd saavat lapset kuulla ja
oppia vanhemmiltaan, veljiltddn ja sisaruksiltaan. Siten myrky-
tetddn inhoittavilla ajatuksilla koko ympiristo, sithen luettuna
polvenkorkuiset lapsetkin.®”

Puoskari tuntuu soveltaneen Alkion ajatuksia kiytinté6n. Hin
nosti esiin Kalkkimaan papin isinmaalliset runot mutta ei lau-
sunut julkisessa tilaisuudessa Kalkkimaan papin pilkkarunoja ja
suhtautui muutenkin niihin hyvin kielteisesti. Puoskari ei kuiten-
kaan syyttinyt Pietari Herajirved itseddn moraalisesta rappiosta
ja ilkeiden ja rivojen runojen tekemisestd; sithen timin johti ym-
mirtdmiton ympiristd, ihmiset, jotka eivit pystyneet vastaamaan
runoilijan antamaan haasteeseen. Niin tottumus huonoon sai val-
taansa herkin sielun. Alkion nikemyksen mukaan nuorisoseurois-
sa olikin tarkoitus ”[k]asvattaa sitd kisitystd, ettd useimmat pahat
tavat johtuvat tottumuksesta -- -- ilman ettd tahdolla on sen kans-
sa mitdin tekemistd”.¢

Alkiolaisuudessa oli sosiologi Risto Alapuron mukaan yksin-
kertaisten, tavallisten ja turmeltumattomien maalaisihmisten
ihannointia ja vihamielisyyttd rikkaita, tarpeettomia, turmeltu-
neita kaupunkilaisia vallassaolijoita ja herroja kohtaan. Se niki
useimmat ongelmat pohjimmiltaan moraalisina.”” Vastakkain-
asettelun voidaan nihdd myos akselilla eteli—pohjoinen. Peripoh-
jolan nuorisoseuran keskusseuran 50-vuotishistoriikissa vuonna

75 Alkio 1923 [1905], 261-262.
76 Alkio 1923 [1905], 17-18.
77 Alapuro 1973, 25-26.
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1958 pohdittiin raittiuskysymystd ja juopumusta paikallisena ja
muualta tulevana ilmiona:

Monen talon ympiristostd 16ydetyt tyhjdc viinapullot ja joskus
jopa hajuvesipullotkin kertovat surullista kieltddn raittiusasian
tirkeydestd maakunnassamme. Mutta syy ei ole yksinomaan
meidin perdpohjalaisten. Monet arvottomat kiertueet tulevat
tinne Lappiin mainostamalla ohjelmiaan hyviksi. Kuitenkin
sitten ilmenee, ettd nimi kiertueet ovat jollakin kesilomamat-
kalla huvittelemassa. Niin he tuovat virtauksia suuresta maail-
masta ja antavat monille sysiyksen lihted pullo taskussa toikka-
roimaan.®®

Suomessa oltiin lipi 1900-luvun ensimmiisten vuosikymmenten
jokseenkin yksimielisid siitd, ettd historiallinen ja yhteiskunnal-
linen tilanne tuli arvioida ja ongelmat ratkaista isinmaallisen ja
kansallisen aatteellisuuden pohjalta.””” Kansalaissodan voittaneen
puolen aatokset nikyivit selvisti myos Perdpohjolassa. Jalmari
Puoskarin tydnantajan, Perdpohjolan opiston 100-vuotisjuhlakir-
jassakerrotaan, ettd "ajan henki” nikyi Perdpohjolan kansanopiston
opetuksessa isinmaallisuuden ja suomalaisuuden korostamisena.
Henki tuli esiin my6s kansanopistolle kutsuttujen esitelm®itsijoi-
den puheissa. Esimerkiksi maaherra Uuno Hannula piti esitelmin
aitosuomalaisuudesta, opettaja Vilho Reima isinmaallisuudesta ja
lainkuuliaisuudesta, ja seminaarinjohtaja L. Loukola piti juhlaesi-
telmin Kalevalan historiallisuudesta Kalevala- ja heimojuhlassa.
Esitelmien pito viheni kuitenkin 1930-luvun kuluessa, ja varsin-
kin isinmaalliset ja suomalaisuutta korostaneet esitelmit loppui-
vat 1930-luvun jilkeen.

Santeri Alkion kirjoituksissa ja periaatteen tasolla nuorisoseu-
raliike oli yhteinen ja yleinen liike, ”-- -- sisarus- ja veljespiiri, jossa
78 Perdpohjolan Nuorisoseuran Keskusseura 50-vuotta, 1958, 44.
79 Karkama & Koivisto 1999, 9.

680 Peripohjolan opisto 100 vuotta 2001, 60—61.
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ei ole olemassa mitddn luokka-, arvo- ja sddtyerotusta. Sielld ei saa
olla parempia ja huonompia, ylhdisempii ja alhaisempia, rikkaam-
pia ja kdyhempid eri seurapiireihin jaettuina, vaan sisaruksia ja vel-
jeksid, saman Jumalan lapsia, saman isinmaan tyttirid ja poikia,
joita kaikkia innostaa yhteinen suuri ajatus tulla hyviksi ihmisik-
si.”*! Alkion mukaan puolueiden nuorisojirjestot pyrkivit saatta-
maan nuorison miirityn puoluekurin alle, syottimain puolueen
mielipiteet ja rajoittamaan siten ajatuksenvapauttakin. Nuoriso-
seurat sen sijaan jittivit valinnan vapauden ja yrittivit kehittidi jo-
kaisen omaa arvostelukykyi. Ne olivat syntyneet kansannuorison
tarpeesta, puolueliitot puolueen valloitustavoitteista.®

Myos Keminsuun nuorisoseuran 40-vuotishistoriikissa vuodel-
ta 1958 nikyy ajatus siitd, miten nuorisoseura-aatteet miellettiin
seuran aktiivien piirissd yleisiksi ja kaikille yhteisiksi.

Jo vuosia ennen seuran perustamista herisi silloisilla nuorilla
ajatus aatteellisen yhdistyksen perustamisesta paikkakunnalle.
Tosin Liedakkalankylissi toimi Tyovienyhdistys. Tdmin seuran
toiminta ei tyydyttinyt niitd nuoria joiden periaatteena olivat
vain aatteelliset pyrkimykset, eikd mitkdin puolueasiat ja ettd
perustettavan seuran toiminnassa olisivat kaikki nuoret puolu-
eeseen katsomatta, sekd seura toimisi vain nuorison siveellisen
kasvatuksen edistimiseksi ja nuorten vetdmiseksi pois paheiden
teiltd. o

Kiytinndssd nuorisoseurat miellettiin ainakin tydvieston piirissi
porvarillisiksi jirjestoiksi.®* Nuorisoseuran kannattamia aatteita
ei kuitenkaan seuran piirissd nahty poliittisina, vaikka ne jilkeen-
pdin nidyttidytyvit osana sodan voittaneen osapuolen, valkoisen
Suomen historiaa ja aatemaailmaa. Kalkkimaan papin nostami-

81 Alkio 1923 [1905], 266267

2 Totro 1979, 60.

6% Perdpohjolan Nuorisoseurain Keskusseuran 50-vuotisjulkaisu 1958, 93.
084 Ks. Heimo 2007, 242.
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nen esiin 1930-luvulla on siis myds osa kotiseudun, isinmaan ja
voittajien historiaa. Nuorisoseuraliike ei my6skiin ollut missiin
mielessd puolueeton vuoden 1918 tapahtumissa. Jalmari Puoskari
kirjoitti Peri-Pohjolan Nuorisoseuran Keskusseuran 30-vuotishis-
toriikissa:

Miki oli nuorisoseuravien suhde vapaustaisteluun? Kummal-
lako puolella se oli tdssi kdydyssd taistelussa? On aina moitittu
nuorisoseuravikei siitd, ettd sen toiminta tapahtuu vaan suuria
ihanteita pyydystden, niitd kuitenkaan saavuttamatta, ettd se
isinmaallisuus, josta nuorisoseuroissa puhutaan ja opetataan on
jotakin pilvilinnojen rakentamista, mutta ei todellista elimii.
Toista puhuu kuitenkin viime vuonna saavutetut kokemukset
nuorisoseuraviesti. Yksimielisesti oli se valmis tarttumaan asei-
siin isinmaan pelastamiseksi. Se oli valmis uhraamaan verensi ja
henkensi tuon aatteiden aatteen, vapaan Suomen, puolesta. Kuka
rohkenee vield sanoa, ettd nuorisoseurojen isinmaallisuus on jo-
takin sellaista joka ei kosketusta kesti, ei totisesti kukaan!®®

1800-luvun lopulta 1900-luvun puoliviliin saakka “poliittinen”
tulkinta Kalkkimaan papista tuki valkoisen Suomen ideologiaa:
hin oli huonojen olosuhteiden vuoksi hukkaan mennyt runosielu,
joka pohjimmiltaan oli isinmaallinen ja puhdas. Tami kuva alkoi
murtua 1970-luvulta lihtien.

5.4 Koyhin kansan asialla

1970-luvulta lihtien Kalkkimaan papista nousee lihteissd esiin
uusi puoli: kdyhidn vien, tavallisen kansan edustaja ja sidty-yh-
teiskunnan rakenteita vastaan kapinoivan ihmisen puolustaja. Ru-
nojensa ja kujeidensa avulla hin vastusti byrokratiaa, virkamiehi,
auktoriteetteja yleensd ja saattoi “herrat” naurunalaisiksi. Raisky-
vd, rivosuinen mutta dlykds ja sosiaalisesti lahjakas Kalkkimaan

5 OMA, Ca: 3. Periipohjolan nuorisoseurain liiton vuosikertomus vuodelta 1918.
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pappi tuli 1970-luvulla julkisuudessa esiin etenkin Arvid Oukan
tulkitsemana Tornionlaakson kansanperinnetti -julkaisuissa. Ouk-
ka esittdd Kalkkimaan papin kansanmichend, joka ei sddstele sa-
nojaan mutta joka kuitenkin tulee toimeen myds herrojen kans-
sa. 1980-luvulla Pirkko Puoskari esitteli pohjoisen kulttuurilehti
Kaltion kirjoituksessa “totuudenpuhuja” Kalkkimaan papin, joka
narrinkaapuun verhoutuen laukoo herroille totuuksia. Saman
vuosikymmenen lopulla Mirjam Kilkdjin novellin ja ndytelmin
Kalkkipappi on yhteiskuntakriitikko ja toisinajattelija. Matti Kuu-
si taas esittelee timin keisarin narrina, joka arvostelee vallitsevaa
yhteiskuntarakennetta. 1990-luvun alussa Veli-Pekka Lehtolan
kirjoituksen Kalkkimaan pappi on jo herrojen vihaaja ja kéyhin
kansan puolustaja.

Nikokulmanvaihdos vaikkapa Jalmari Puoskarin esittelemiin
isinmaalliseen micheen on melkoinen. Miten sitten on selitetti-
vissd se muutos, joka tapahtui muutaman vuosikymmenen aikana
— miten samojen runojen ja kertomusten perusteella voidaan tehdi
kaksi niin erilaista tulkintaa samasta henkilosta? Yksi selitys on
tietysti se, ettd Kalkkimaan papin hahmosta ja elimintarinasta
nostetaan esiin eri asioita ja erilaisia piirteitdi. Kun Jalmari Puos-
kari korosti Kalkkimaan papin isinmaallisia ja ihmisen kohtalon
tuskaa kuvaavia runoja, Arvid Oukka ja 1980-1990-luvun kir-
joittajat painottavat etenkin herroihin kohdistuvia pilkkarunoja.
Koyhi taustakin saa tdysin erilaisen merkityksen, kun sité ei seli-
tetd syynd moraaliseen rappioon vaan perusteena ja lihtokohtana
yhteiskuntakritiikille.

Toisen nikokulman tarjoaa ajattelutapojen muutos tai pikem-
minkin muutos siind, miten ja mistd nikokulmista asiat esitetddn;
milld ryhmilld, ajatuksilla ja ideologioilla on hegemoninen valta
kullakin hetkelld. 1950-luvulle saakka suomalaista julkista kes-
kustelua hallitsi hegelildis-snellmanilaisesta valistusideologiasta
nouseva isinmaallisuus, kansallisuusaate ja Suomen kansan yh-
tendisyyttd korostava retoriikka. 1960-luvulla ilmapiiri muuttui
niin politiikassa, kirjallisuudessa, taiteessa kuin yliopistomaa-
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ilmassa.®® Viin6 Linna arveli 1960-luvulla teoksiensa suosion
johtuvan siitd, ettd hin oli kyennyt mentaalisesti kuvaamaan
kansaan liimatun julkisen kuvan onttouden. Vuoden 1918 sota
ja siihen liittyvd, pitkddn vaiettu ja traumaattinen kansan jakau-
tuminen nostettiin julkiseen keskusteluun. Linnan teosten mutta
my6s monien muiden kanavien my6ti tyoviden aiemmin julkisuu-
dessa vaienneet (tai vaiennetut) ddnet tulivat jilleen kuuluviin.®

Ei siis ole sattumaa, ettd Kalkkimaan papista tuli koyhin kan-
san edustaja ja puolustaja, yhteiskuntakriitikko ja herrojen ylldpi-
timin vallan arvostelija juuri 1970-luvulta lihtien. Hén asettui
kuvastamaan kollektiivisia tunteita, epioikeudenmukaisuutta ja
katkeruutta. Hinen toimintansa, runojensa ja pilkkansa on aja-
teltu kuvastavan heikkojen valtaa tai vastarintaa, joka ei tdhtda
vallankumoukseen tai muutokseen vaan purkaa patoutuneita tun-
teita, antaa mahdollisuuden ajatella asioita toisin.®*® Kuten karne-
vaalin nurinpiin kdinnetty maailma on voimassa vain hetken, on
kyldhullunkin kritiikki ja vastarinta ajatuksia tuulettavaa mutta
kuitenkin vallitsevaan tilanteeseen mukautuvaa. Narri ei ole ideo-
logi tai kapinajohtaja, kylihullu ei perusta uskonlahkoa, vallanku-
mouspuoluetta tai ryhdy kansanjohtajaksi.®® Kalkkimaan pappi
esitti kritiikkid ja pilkkasi mutta oli kuitenkin turvallinen. Hinen
kritiikkinsd ja toimintansa pysyi hallittavissa rajoissa ja mittasuh-

86 FEsim. Jalava 2005; Tuominen 1991; Virtanen 2001.
67 Huhtala 1981, 11; Koskela 1997; Peltonen U-M. 1996.

%% Foucault'laisittain ajatellen Kalkkimaan papin kiyttimii valtaa voisi kutsua
vastarinnaksi. Vaikka hinen vastarintansa olisikin ollut "vain” oman aseman pa-
rantamista, on silli selvisti ollut merkitystd hinen ympiristolleen, koska siitd ker-
rotaan. Vastarinnalla, ainakin siitd kertomisella, on merkitystd myos muille kuin
Kalkkimaan papin aikalaisille. Foucault 1983, 220; Varis 1989, 81-82. Kylihullu-
jen vastarinnasta ks. Rantala 2003, 58-63.

% Hovinarrin hahmoon liittyi ajatus vapaudesta ja poliittisuudesta. Rahvaalle nar-
ri edusti heidin omaa dintdin ja mahdollisuutta ajaa heidin asioitaan kuninkaan
edessi. Narrin ajateltiin olevan aina sen puolella, joka on oikeassa ja kunniallinen,
hinet on nihty kansan puolustajana ja d4neni. Korhonen 1999, 51-54.
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teissa.® Toisaalta: kun vastarinta integroituu, se ei vilttdmattd ole
epdonnistunut vaan tehnyt tehtdvinsi.®!

Psykologian professori Hannu Rity kysyy artikkelissaan teok-
sessa Hullun kirjoissa, onko kylihulluus kategoria, jonka kautta
yhteiskuntakritiikkid voidaan esittdd lopultakin kirjettomisti,
yksil6llisend, ei-organisoituna reaktiona, joka on tuomittu epi-
onnistumaan. Niin toiminta herittdd traagisuudessaan ja lapsen-
omaisuudessaan myotituntoa mutta ei vaadi sen kummempaa
sitoutumista. Poikkeavuuden ideaa valistunut ihminen voi ihailla,
mutta sitd edustava henkild voidaan torjua.®?

Ridyn ajatus poikkeavuuden ihannoinnista ja romantisoinnis-
ta on kiinnostava. Onko niin, ettd poikkeavuutta tai erilaisuutta
on helppo ihailla kaukaa, silloin kun se ei hiiritse omaa elimii tai
kun kyldhullun kritiikki ei kohdistu itseen? Ehka poikkeavuuden,
erikoisuuden ja erilaisuuden merkitystd on helpompi korostaa ja
jopa romantisoida, jos sen kanssa ei itse joudu elimiin. Vasta-
rinnan nikékulmasta kylihullun rooli on vaaraton mutta hedel-
millinen. Hinen avullaan ja kauttaan voidaan ilmaista tunteita,
hinen suuhunsa voidaan laittaa omiakin sanoja. Eri asia on, onko
kritiikistd ja tunteiden ilmaisusta mitdin hy6tyd asioiden muut-
tamiseksi. Pilkkalaulut, sanonnat ja muut vastarinnan ilmaukset
kuitenkin tarjoavat muodon ja viylin toisenlaisen maailman ni-
kemiselle, asioiden katseluun erilaisesta nikokulmasta. Niin ne
saattavat toimia silmit avaavana kokemuksena.

1980- ja 1990-luvun tulkinnoissa Kalkkimaan pappi esitetdin
erilaisena ja muista poikkeavana, mutta hin on niissi pikem-
minkin ihailtu ja jopa romantisoitu hahmo kuin negatiivinen ja
epamiellyttidvd “toinen”. Kertojat eivit asetu Kalkkimaan papin

0 James Scott kirjoittaa julkisella alueella tapahtuvasta piilotetusta vastarinnasta:
huhut, juorut, kansantarinat, vitsit tai laulut sisiltdvit yhdelld tasolla vain viatto-
mia tarinoita, toisella tasolla taas ovat ovelien temppujen juhlaa ja kostonhimoista
henked, jossa heikot voittavat vahvat. Scott 1990, 18-19.

1 Esim. Tuominen 1991.

2 Rity 1990, 75-76.
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asemaan tai samastu hineen, hin on selkeisti poikkeava. Silti voi-
daan ajatella, ettd kertojat ovat hinen puolellaan, puolustamassa
hintd hinen oman aikansa ymmirtimitontd yhteisod vastaan.
Kun Kalkkimaan pappi esitetidn totuudenpuhujana, herrojen
pilkkaajana ja keisarin narrina, annetaan samalla ymmirtid, ettd
menneen ajan yhteis6 oli kollektiivina suvaitsematon, ymmirti-
mitdn ja yhtendinen. Kalkkimaan pappi jdi siind yksin ja vaille
hyviksyntidd, joka hinelle jilkikdteen tulee antaa. Hin asettuu
marginaaliin, syrjittyjen ja poikkeavaksi leimattujen joukkoon.
Vaikka hin omalla tavallaan asettui vastarintaan vallanpitijia koh-
taan, oli hin silti olosuhteiden uhri.

Vaikka Kalkkimaan papista 1980-1990-luvulla kirjoittaneet
eivit ole sosiologeja, on tillaisella ajattelulla kiinteitd yhtymikoh-
tia poikkeavuuden sosiologiaan ja erityisesti 1960- ja 1970-luvulla
esiintyneeseen leimaamisteoriaan (labeling theory). Leimaamis-
teoria syntyi kritiikkind poikkeavuuden psykologisoinnille, jossa
poikkeavuus nihtiin yksilon ominaisuutena ja moraalisena on-
gelmana. Howard Becker, Erving Goffman ja muut symbolisen
interaktionismin edustajat esittivit, ettd mielisairaus ja poikkea-
vuus ovat sosiaalisesti tuotettuja ilmioitd. Yksilon kiytos ei siis ole
poikkeavaa sininsid, vaan se muuttuu sellaiseksi suhteessa yhtei-
s6n normeihin.®* Howard Becker esitti artikkelissaan Whose Side
are We on? vuonna 1967, ettd sosiologin tulee paikantaa itsensi
suhteessa marginalisoituihin ryhmiin ja vallan rakenteisiin.®* Itse
olen oman tutkimusprosessini aikana usein kohdannut vaatimuk-
sen, tai oletuksen, tutkijan sitoutumisesta. Kun teen tutkimusta
kylihulluudesta historiallisen ilmiond, monet tuntuvat olettavan,
ettd olen kiinnostunut myds kaikista timin piivin kylihulluista
ja erikoisista persoonista. Oletus on usein myds, ettd suhtaudun
ymmirtivisti poikkeavuuksiin yleensa.

% ] eimaamisteorioista ja niiden kritiikistd tiiviin ja analyyttisen yhteenvedon esit-
tdd Jutta Ahlbeck-Rehn viitdskirjassaan. Ahlbeck-Rehn 2006, 27-51.

94 Becker 1967, erit. 247. Beckerin artikkelia tulkitsee Ahlbeck-Rehn 2006, 42.
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Ajan henki, retoriikka ja ideologiat tukivat tulkintaa Kalkki-
maan papista toisaalta kdyhidn vien puolustajana, toisaalta stig-
matisoituna poikkeavana. Suomalaisessa kontekstissa nikemys
poikkeavista yksil6llistd yhteiskunnallisen kontrollin ja pakkotoi-
mien uhreina nikyy etenkin niin kutsutussa pakkoauttajat-kes-
kustelussa 1960-luvun lopulla. Vuonna 1967 perustetun ja parisen
vuotta aktiivisesti toimineen Marraskuun liikkeen tavoitteena oli
sosiologisten teorioiden, erityisesti Erik Allardtin solidaarisuus-
teorian soveltaminen kiytintoon. Liike midritteli tehtavikseen
etenkin yhdenmukaisuuden paineen vihentimisen. Marraskuun
liikkeen ohjelmassa todettiin esimerkiksi: "Poikkeavilla yksililla
on peruuttamattomia oikeuksia, siis etuja, joita heidin itsensi tu-
lee saada ajaa.””

Vuonna 1967 ilmestyneessi Pakkoauttajar-teoksessa kirjoitta-
jat, Marraskuun litkkeen aktiivit kuten Kettil Bruun, Klaus M-
keld sekd Vappu ja Ilkka Taipale kritisoivat esimerkiksi suoma-
laista vankeinhoitojirjestelmid, koulukoteja, mielisairaanhoitoa
ja irtolaislainsdddint6d. Teoksen lipdisee ajatus, ettd poikkeavat
ja erilaiset pyritidn mukauttamaan yhteiskuntaan. Mikili se ei
onnistu ja mikili nimi eivit sopeudu ja ala kiyttdytyd normien
mukaisesti, heiddn eristetddn, suljetaan laitoksiin.®® Erityisesti
alempien yhteiskuntaluokkien ihmiset ovat alttiita pakkotoimil-
le.%7 Pirkko Puoskarin kirjoituksessa vuodelta 1985 nikyy sama
ajatus: " Tabujen rikkominen ja erilaisuus on ihmisyhteisélle uhka,
joka on tavalla tai toisella tehtivd vaarattomaksi.” Puoskari vertaa
Kalkkimaan pappia jonkin verran nuorempaan “virkaveljeen”, jil-
livaaralaiseen Liikavaara-Fransiin, jonka “kelmeilystd ja rauhan-
hiirinnistd pddstiin eroon sulkemalla hinet loppuiikseen mieli-
sairaalaan”.®®

5 Alapuro 1997.

0% Eriksson 1967.

%7 Esim. Bruun 1967, 21; Taipale & Taipale 1967, 144.
08 Puoskari 1985 (Kaltio).
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Leimaamisteorioita on kritisoitu siitd, ettd poikkeava nihdidin
tahdottomana uhrina, jolla ei ole mahdollisuutta vastarintaan.
Samalla kisitykset esimerkiksi lidkireiden motiiveista muodostu-
vat yksipuolisen negatiivisiksi. Leimaamisteoreetikoilla voi Jutta
Ahlbeck-Rehnin mukaan my6s viittdd olevan romanttinen kuva
poikkeavista ja poikkeavuudesta.® Tillaista nikemystd edustaa
suomalaisessa (sosiaali)historiantutkimuksessa esimerkiksi Toi-
vo Nygardin Erilaisten historia. Nygardin kiteytyksen mukaan
normaalien johtama yhteiskunta on aina pyrkinyt poistamaan
poikkeavan ja normaalin elimintavan vililld vallitsevan konflik-
titilanteen. "Ongelmaryhmistd puhuttaessa tarkastelu lihtee
poikkeuksetta yhteiskunnasta: sillehin poikkeavuus on ongelma
ja ongelman aiheuttajat toiminnan kohteita, objekteja.””*® Niin
ajatellen normaalien yhteis6 ndyttdytyy yhtendisend ja sen normit
kiinteind, sitovina ja yksimielisesti hyviksyttyind. Poikkeavat yk-
silét tai ryhmit ovat yhteiskunnan laitamilla, kollektiivisesti hyl-
jeksittyind ja marginalisoituina.

Nygardin edustama nikokulma on toisaalta erilaisuutta ym-
mirtivi, toisaalta taas holhoavan marginalisoiva. Ongelmallisuu-
den korostaminen sivuuttaa tdysin sen, ettd poikkeavan nikokul-
masta normaali saattaa nidyttiytyd, ja luultavasti nidyttdytyykin,
marginaalisena, epikiinnostavana ja ulkopuolisena. Kuten histo-
riantutkija Ville Kivimiki terdvisti toteaa, kirjoittaessaan tietyn
ihmisryhmin syrjityksi marginaaliksi ja toisen alistajiksi [myos]
tutkija saattaa ponkittdd omaa vapaamielisyyttidn ja romantisoi-
da historian toisia. Myos marginaaliin ajetuilla saattaa olla omat
toisensa joita ylenkatsoa.”"

Vaikka leimaamisteorioiden nikékulmasta on tutkittu lihinni
mielisairaalaympiristéd ja rikollisuutta, voidaan kylihulluuden
tutkimuksessa nihdd hyvin samantyyppisid piirteitd. Kylihul-
luutta on tutkimuksissa kisitelty lihinni sosiaalisena tai psyko-

 Ahlbeck-Rehn 2006, 22, 42; Akesson 1991, 62—63.
79 Nygard 1998, 11.
70 Kivimiki 2004.
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logisena poikkeavuutena, osana erilaisten historiaa. Esimerkiksi
Hullun kirjoissa -teoksen artikkelit pohjaavat pitkilti ajatukseen
kylahullusta normeja rikkovana, tavalla tai toisella yhteison silmis-
si poikkeavana henkiléni. Teos onkin hyvid esimerkki kylihul-
luus-ilmién romantisoinnista, ainakin joiltain osin. Samoin Tuija
Saarinen tutkimuksessaan Heikan Jussista paikoin kaunistelee
kohteensa piirteitd ja esimerkiksi tulkitsee huumoriksi sellaisetkin
Jussin teot, joita jostain toisesta nikokulmasta voisi pitdd vain huo-
nona tai epimiellyttivini kidytoksend.”

Lihteissini monet pohtivat Kalkkimaan papista kertoessaan
joko suoraan tai epdsuorasti yhteison normeja ja (sekd omaansa
ettd muiden) suhtautumista poikkeavuuteen. Jutta Ahlbeck-Rehn
toteaa leimaamisteorioita analysoidessaan, ettd jos poikkeavaa
kdytdstd kohdellaan normien rikkomisena ja jos normeja ja sdin-
t6jd ei problematisoida tai ne otetaan annettuna, yllipitid myos
tutkimus olemassa olevaa kisitystd yhteiskuntamoraalista.””® Kun
Kalkkimaan pappi nihdidin huonojen olosuhteiden, ymmirti-
mittomin yhteison, virkamiesten tai herrasviden mielivallan uhri-
na, ohitetaan se tosiasia, ettd myds hinen aikanaan yhteiskunnassa
oli olemassa erilaisia normeja ja tapoja ajatella. Kuva menneisyy-
den yhteisostd muodostuu yhtendisen suvaitsemattomaksi.

Kalkkimaan papista tulee myos ainutlaatuinen, ainoa aikan-
sa erikoinen, poikkeava ja erilainen — vaikka sitd hin tuskin oli.
Pietari Herajirven lisiksi hinen aikanaan oli lukuisia muita kul-
kijoita, aviottomia lapsia ja luultavasti myds erikoisia persoonia.
Kertomusten kautta hinestd on kuitenkin tullut se kaikista poik-
keavin, kaikista erikoisin ja my6s kaikista hyljeksityin, joka saa
tehtivikseen edustaa kaikkia syrjittyjd, marginalisoituja ja vihek-
syttyja. Hin eli eliminsd yksin, kulki yksin ja myos kuoli yksin,

792 Laaksonen, Lahti & Piela 1990. Esimerkiksi Heikan Jussin kiinnostus nuoriin
tyttoihin ja harrastus kerdtd tyttojen kuvia saattaisi nykydin herdctdd muunkinlai-
sia reaktioita kuin naurahduksia — ja on luultavasti herdttinyt myds omana aika-
naan. Saarinen 2000, 89-90.

79 Ahlbeck-Rehn 2006, 22.
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saavuttamatta koskaan tdydellistd ymmartimistd tai hyviksyntii.
Niin hinestd voi tulla samastumiskohde kaikille, jotka kokevat
itsensi irrallisiksi, ulkopuolisiksi tai vaille ymmarrysti jadneiksi.

5.5 Luovuuden ylistys

Omaperiinen, luova, vdiringymmirretty nero, aikaansa edelld
oleva suuri ajattelija. Namid kaikki midireet on yhdistetty Kalk-
kimaan pappiin — ja kaikki ne voisi yhdistid puheeseen neroista,
myvyttisistd henkiloistd tai kulttihahmoista, jotka tavalla tai toisel-
la nousevat muiden aikalaistensa ylipuolelle.”” Omana aikanaan
Kalkkimaan pappia tuskin pidettiin nerona; timin maireen hin
on saanut vasta paljon kuolemansa jilkeen. Vaikka Kalkkimaan
papista puhuttiin suomalaisena runoilijana 1880-luvulta lihtien,
en kuitenkaan ajattele, ettd hinti olisi pidetty nerona vield tuol-
loin, saati omana aikanaan. Vasta 1980-luvulta lihtien hinen jul-
kisuuskuvaansa on liitetty nerouteen viittaavia piirteitd. Misti siis
on kyse, kun kéyhistd kulkijasta on tullut ajaton filosofi, luova
yksil6? Millaiseen tarpeeseen tillainen neropuhe’ tulee? Vastaus-
ta voisi lihted hakemaan juuri nerouden kisitteen myyttisyydestd
— ja timdn myyttisyyden purkamisesta. Kisitteelld on pitkd histo-
riansa, se on yhdistetty ja yhdistetddn usein etenkin taiteilijoihin
mutta mys tiedemiehiin: ihmisiin, jotka nikevit — tai joiden ole-
tetaan nikevin — enemmin (kuin muut).”

794 Neroudella on 1800-luvulta lihtien suomalaisessa kulttuurissa ollut yhteys kan-
sallisen taiteen ja nationalismin kisitteisiin. Suutela 2006, 79.

7% Pia Livia Hekanaho viittaa kisitteelld neropuhe niihin tiedettd ja taidetta kos-
keviin keskusteluihin, joissa nerous rakentuu. Hekanaho 2006, 278. Kisitteestd
my6s Koskinen 2006, 11.

796 Ks. Koskinen 2006 ja Suutela 2006, 74—75. Kyse on yleensd nimenomaan mie-
histd: nerouden kisite on useimmiten liitetty miehiin, vasta viime vuosikymmeni-
nd on ajateltu, ettd nainenkin voi olla nero tai ettd hinessi voi olla nerouteen yltivii
piirteiti. Jos nainen on nihty nerona, on timi usein ollut "michekis”, “epinaiselli-
nen” tai andgrogyyni. Hekanaho 2006.
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Nerous purjehtii nyt individualismin ja luovuuden lippulai-
voissa, puheena “suurista yksiloista” tai "luovista yksiloistd”, toteaa
Taava Koskinen vuonna 2006 ilmestyneen nerouden kisitteen
myyttisyyttd purkavan teoksen johdantoartikkelissa. Koskinen
jatkaa argumentoimalla, ettd auktoriteettikulttuurien korvau-
duttua yksilokulttuureilla mielikuvina ja tuotteina kulutettaville
“neroille” on suurempi tilaus kuin koskaan aiemmin. Kun maal-
listuneissa lintisissd hyvinvointiyhteiskunnissa Jumala on yksilon
kokemusmaailmassa siirtynyt taustavaikuttajaksi tai ei vaikuta sii-
ni lainkaan, on esikuvat etsittivi muualta.””’

Neropuheessa™® Kalkkimaan pappi niyttiytyy vapaana, itse-
ndisend ja valintoja tekevini subjektina. T4dllaisena hin on myyt
tinen hahmo ja esikuva mutta my6s aktiivinen toimija. Hin ndytti
mahdollisuuden eldi omalla erilaisella tavallaan aikana, jolloin yh-
denmukaisuuden paine oli nykyistd suurempi. Niin ainakin lih-
teissd tunnutaan ajattelevan. Kalkkimaan papin mahdollisuudet
toteuttaa itseddn olivat pienemmit kuin nykyajan nuorilla, jotka
ovat tottuneet globaaliin kanssakdymiseen ja toinen toistaan luo-
vempiin harrastuksiin. Kalkkimaan pappi kuitenkin osoitti, ettd
oma tie on mahdollista 16ytdd — vaikka se sitten ajaisikin margi-
naaliseen asemaan ja hyljityksi tulemiseen. Vapaan ja itsendisen
ajattelijan, taiteilijan ja runoilijan rooli ndyttdytyykin lihteissd
ihailtavana etenkin aikana, jona erottautuminen, erikoistuminen
ja oman elimin hallinta ovat keskeisempii kuin kenties koskaan
aiemmin. Yksil6llistyminen on modernissa ajattelussa ymmarret-
ty traditionaalisista sidoksista vapautumiseksi, ja sen on ajateltu
kuvaavan yhteiskunnallista modernisoitumista ja edistystd.””

707 Koskinen 2006, 11, 44.

798 Kalkkimaan pappia ei lihteissi vilctimactd kutsuta neroksi, mutta luen nero-
puheena sellaisia lihteitd, jotka viittaavat neron kisitteeseen: yksityisajattelija, sa-
maani, taiteilija, filosofi, ajattelija. Niitd lihteitd ovat etenkin Mirjam Kilkijin
ndytelmi (1987) ja novelli (1989), Pekka Iso-Rittyin kirje (2006) ja Jemina Staa-
lon nettikolumni (2006).

799 Erisaari 1998, 96.
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Yksityisajattelijana ja ylihistoriallisena hahmona Kalkkimaan
pappi esiintyy etenkin kaunokirjailijoiden, Mirjam Kilkijin ja Je-
mina Staalon teksteissd. Molempien yleiso on ensisijaisesti pohjoi-
sessa, Tornionlaaksossa, Lapissa ja Perd-Pohjolassa. Kalkkimaan
papin hahmo on ehki universaali ja ajaton, mutta erityisesti hinel-
14 on merkitystd pohjoiselle yhteisolle ja sielld etenkin taiteilijoille,
kirjailijoille ja kaikille niille, jotka tuntevat itsensi erilaisiksi, mas-
saan sopimattomiksi. "Pohjoinen hulluus” ja sopeutumattomuus
onkin teemana ja lihtokohtana monien pohjoisen kirjailijoiden ja
kuvataiteilijoiden tuotannossa tai ainakin heidin teostensa tulkin-
noissa.”"

Kalkkimaan papin hahmo on pohjoisen taiteilijan ja runoili-
jan esikuva. Mirjam Kilkijin niytelmin ja novellin Kalkkipappi
ei tule yhteisdssidn ymmirretyksi vaikka pystyy pukemaan aja-
tuksensa sanoiksi. Pohjoisen pienyhteisén ihmiset pitavit tiukas-
ti kiinni sddtyrajoista eivitkd hyviksy poikkeavaa, sosiaalisesta
asemastaan erottautuvaa miesti. Jemina Staalon nettikolumnissa
Meiin vereviit shamanit Kalkkimaan pappi kuvataan edelld aikaan-
sa olevana taiteilijana, erilaisena nuorena ja luova ihmisend, jota
aikalaiset eivit ymmartineet. Hinen lyriikkansa oli osaksi pai-
nokelvotonta, mutta Jemina Staalon sanoin ei huonoutensa vaan
typerdn kaksinaismoralistisen sensuurin takia”. Ajatus taiteilijan
ja neron syrjdytymisestd ja yhteison nurjamielisyydestd on esiin-
tynyt esimerkiksi pohjoisen taiteilijan Kalervo Palsan suhteessa
aikalaisiinsa.”

Aikalaisia Jemina Staalo ei mainitse nimeltd vaan sijoittaa ver-
tauksin Kalkkimaan papin moniaikaiseen seuraan: timi tekee
pilkkasaarnoja antiikin satiirikkojen malliin, on dadaismin ja
surrealismin edellikivijd, vertautuu kreikkalaiseen filosofiin joka
etsi ihmistd, nidyttdd paikalliselta Rasputinilta. Jemina Staalon
kirjoituksessa Kalkkimaan pappi ei endi ole historiallinen hen-
kil vaan neron tapaan myytti, vertailukohta, esikuva, yksindisen

71 Esim. Kalervo Palsasta Heinimiki 2000 sekid Vadén 1997 ja 2006.
71 Vadén 2006, 423.
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ja vddrinymmairretyn taiteilijan prototyyppi. Kalkkimaan pappi
edustaa poikkeavuuden ja erilaisuuden eetosta ja problematiikkaa,
taiteellisuutta joka ei sovi muottiin.

Neropuheessa Kalkkimaan pappi on oman tien kulkija ja nor-
meja rikkova yksityisajattelija. Tédssd hahmossa on myds aineksia
vallankumoussankareiden romanttisesta rohkeudesta ja valmiu-
desta tehdd kuten sydin sanoo vilittimittd seurauksista. Niin
Kalkkimaan papista tulee jonkinlainen universaalin ja ylihisto-
riallisen, vapaan mutta vdirin ymmairretyn sielun kuva. Esimer-
kiksi Zacharius Carls Groupin kappaleen Is this what you want
from life tekstin, erityisesti sikeen "Running away with the will to
be normal” voisi tulkita kuvastavan ristiriitaa, jota osansa vapaa-
ehtoisesti valinnut "oman tien kulkija” kokee.

Like the Priest of Chalkland

with a rope in his right hand
Dragging around a bible in the ground
The one I love with pain and desire!
The one I love will burn in fire!”*?

Vaikka vaikea osa olisikin valittu vapaachtoisesti, saattaa itsensi
ulkopuoliseksi tunteva kertoja silti kaivata normaalia, norminmu-
kaista ja tavallista elimii, johon hin ei pysty. Tekstin kirjoittaja
Ossian Marttala toteaa kuitenkin, ettd "Kalkkipappia toivoisi 16y-
tyvin hitunen meistd jokaisesta — rohkeutta rikkoa normeja, jos
on tarpeen oman itsensd vuoksi”.”"* Niin normaaliuden kaiho hi-
vidd kuitenkin sydimen #dinelle, halulle tehdi asioita toisin kuin
muut.

Vapaudella on kuitenkin seurauksensa: kapinallinen ei omana
aikanaan saa ymmairrystd osakseen ja ajautuu vihitellen yksinii-

712 Zacharius Carls Groupin kappale Is this what you want from life? “Levylld Zacha-
rius Carls Group”, julkaistu 18.8.2004. Myos levylld “EP”, julkaistu 10.10.2003.
Teksti 18y tyy yhtyeen kotisivulta http://www.levy-yhtio.com/zacharius/.

713 Ossian Marttalan sihképostikirje Pilvi Rantalalle 2.11.2006.
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syyteen, irralleen ympiristostddn ja muista ihmisistd. Hin on yksin
visioidensa kanssa eiki saa vastakaikua herkkyydelleen. Nerouteen
onkin usein liitetty erilaisuus ja positiivinen toiseus. Kulttuurihis-
torioitsija Hanna Jirvisen mukaan ulkopuolisuus ja vieraus vallit-
sevaan kulttuuriin nihden on jopa nerouden edellytys. Neroille
on sallittu asioita, joita muiden kohdalla ei hyviksyttiisi tai joita
pidettiisiin jopa tuomittavina tai sairaina. Esimerkiksi homosek-
suaalisuus on ollut piirre, jota nerojen kohdalla on pidetty jopa
luonnollisena, niin miesten kuin naistenkin kohdalla.”* Erilaisuus
liittyy Kalkkimaan papin tapauksessa niin ajatteluun, kidytokseen
kuin elimintapaankin.

Kuva Kalkkimaan papista ajattomana nerona ei ole syntynyt
tyhjistd. Luvun alussa siteeraamani Taava Koskisen artikkelin ot-
sikko sopii my6s Kalkkimaan pappiin: Neroiksi ei synnytd, neroiksi
tullaan.”> Kalkkimaan papin kohdalla voisi ajatuskulkua jatkaa:
neroiksi ei synnytd, neroiksi rehdiin, ja timi tapahtuu etenkin
julkisuuden kautta. Kalkkimaan pappi on ollut julkisuudessa jo
omana aikanaan, ja kuolemansa jilkeen hinestd on tullut jos nyt
ei aivan valtakunnallinen niin ainakin paikallinen julkkis. Kaikki
julkiset esitykset luovat ja muokkaavat hinen julkisuuskuvaansa.

Nerot saattavat my6s osallistua oman julkisuuskuvansa raken-
tamiseen ja muokkaamiseen.”’® Ehka niin teki myos Kalkkimaan
pappi. Ehki hin oli tietoinen siité, ettd asettuessaan Johan Bjork-
manin kuvattavaksi tuo kuva muokkaisi mielikuvaa hinesti ja
ettd kannattaisi siksi ndyttdd mahdollisimman kiinnostavalta ja
edustavalta. Kalkkimaan pappi oli tietoinen maailman tapahtu-
mista ja varmaankin kuullut runonlaulajista, jotka esiintyivit Hel-
singissd suurille vikijoukoille. Rakensiko hinkin omaa imagoaan
tietoisena siitd ettd oli erikoinen, tapaus, nihtivyys, nikemisen ja
kuulemisen arvoinen persoona? Esitteleehdn Linnanenkin hinet

71 Jirvinen 2003, 69-70; Koskinen 2006, 30. Naisnerojen seksuaalisuudesta ja
homoseksuaalisten suhteiden kisittelystda Hekanaho 2006.

715 Koskinen 2006, 44.
716 Koskinen 2006, 36.
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matkailunihtidvyyden tapaan: “Jos lukijani, joskus maailmassa
siirryt Tornion tienoille, niin 414 unhoita kuulustella, olisiko Kalk-
kimaan pappi tavattavissa. Uhraa huoleti sitd varten pdivinen, se
kylld maksaa vaivan.””"” Mistdpd tietdd, vaikka Kalkkimaan pappi
olisi itse lukenut Linnasen kirjoituksen tai kuullut siitd ja kiytti-
nyt viimeiset vuotensa vahvistaakseen sitd kuvaa, jonka kirjoittaja
siind antaa. Usein hin puhui itsestddn kolmannessa persoonassa,
kuin jonain itseddn suurempana.

Kun ihmiset kertovat Kalkkimaan papista, he samalla kertovat
paljosta muustakin. Tulkinta Kalkkimaan papin ajattomuudesta,
yksindisyydestd ja irrallisuudesta on my6s pohdintaa ihmisend
olemisesta yleensd, omasta kuulumisesta ja kuulumattomuudes-
ta, rajoista ja mahdollisuuksista. Suomalaisuusaatteen edustajille
Kalkkimaan pappi oli “toinen”, esimerkkitapaus mutta ei samas-
tumisen kohde. Filosofi-taiteilija -Kalkkimaan pappi taas on sa-
mastuttava hahmo. Hinen tarinansa kautta voidaan kokea oman
elimin tuntoja, hinen pohdintoihinsa ja yhteyden hakemiseensa
voidaan eldytyd, hinen kritiikkinsi voi koskettaa.

5.6 Kertomuksia ja vastakertomuksia

Kalkkimaan papin esiintyminen paikallisessa kertomisperintees-
sd on tullut esiin useasti tutkimukseni aikana, ja tarkastelenkin
lopuksi sitd, miten ja miksi hidntd on kiytetty paikallisessa perin-
teessi. Hin on henkilshahmo, joka vetdi kertomuksia puoleensa,
julkinen tarinoiden sankari ja antisankari seki eldessdin ettd kuol-
tuaan. Hin on kertomisperinteen kiteytynyt hahmo, johon liite-
tddn myos sellaisia tapahtumia ja kertomusmotiiveja, joita muualla
Suomessa kerrotaan muista henkiloistd.””® Kertomuksilla, jutuilla,

777 Castrén [Linnanen] 1882. Ajatus Kalkkimaan papista turistinhtivyytend tai
matkailijoita houkuttavana erikoisuutena esiintyy myés Jan-Mikael Hakoméen
www-sivuilla vuonna 2004.

718 Ks. myos Lehtipuro 1982 ja 1984.
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kaskuilla ja yleensd perinteeksi luokiteltavalla aineistolla on oma
funktionsa: esimerkiksi huumori ja viihdyttdminen, sosiaalisten
suhteiden siitely, yhteisollisyyden yllipitiminen, paikallisen iden-
titeetin luominen ja vahvistaminen.

Jutut Kalkkimaan papista ovat siirtyneet eteenpidin pddosin
suullisesti; siitd perinteestd tutkimukseeni on paidssyt mukaan
vain murto-osa. Kun toisensa tuntevat ihmiset tapaavat, on kaik-
kien tuntemasta persoonasta kertominen yksi tapa vahvistaa yh-
teisyyttd ja paikallista identiteettid.”” Tornionlaaksossa elid vanha
kertomisen kulttuuri, joka on vilittynyt muualle lihinni matka-
kertomusten kautta. Kielen asema on Janne Heikkisen mukaan
kahden kielialueen rajalla asuville viylinvartisille erityisen tirkei,
ja kielen kautta kaunokirjallisuudessa tuodaan myos esiin valta-
kulttuurin ja paikallisen kulttuurin vastakkainasetteluja. Kerto-
mukset ovat osa oman paikallisen identiteetin luomista.”?® Vaikka
kertomuksilla Kalkkimaan papista on merkitysti laajemmalti kuin
paikalliselle yhteisolle, hinen voidaan ajatella olevan ensisijaisesti
tornionlaaksolainen kertomusten sankari tai antisankari.

Kertomuksilla on merkityksensd myos yhteison sosiaalisten
suhteiden ja verkostojen muotoutumisen, sosiaalisen kontrollin ja
normien sditelyn nikékulmista. Kertomusten avulla pohditaan
esimerkiksi sosiaalisten rakenteiden syntyd, sdilymistd ja horju-
mista koskevia ongelmia. Kertomuksissa Kalkkimaan papista ki-
sitellddn yleisid normeja ja niiden rikkomuksia konkreettisina ta-
pauksina, jolloin kertojan ja kuulijoiden on helppo omakohtaisesti
ottaa kantaa niihin rikkomuksiin.”?' My®s esimerkiksi suhtautu-
minen uskontoon, varallisuuserot, siityjako, yhteisén rakenne ja
valtasuhteet ovat nikyvissi monissa kertomuksissa.”? Toisaalta
kertomusperinne tarjoaa my6s vastakertomuksia, jotka sallivat

719 Esim. Akesson 1991, 29.
720 Heikkinen J. 2006, 107-111.
721 K. Siikala 1989, 104. Myds Roberts 1978, 76-77.

722 Kertomusten sosiaalisesta merkityksestéd esim. kyldyhteisén suhteiden sditelyssd
ks. Apo 1989, 121.
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poikkeavuuden ja kapinoinnin.”® Niinhin on myos Kalkkimaan
papista kerrotussa. Kertomukset eivit suinkaan ole yhtenevii-
sid eivitkd tarjoa yhtd, yhtendistd normatiivista maailmankuvaa.
Piinvastoin: niissd nikyy aatteiden ja ajattelutapojen moninaisuus
ja muutos.

Kerronnassa tirkeitd elementteji ovat my6s luovuus ja viih-
teellisyys.”** Kalkkimaan papista tai muista erikoisista henkil®is-
td kertominen ei kuitenkaan tarvitse mitddn sen kummempaa
selitystd tai “taustateoriaa’. Erityisesti hauskoista tapahtumista
ja sanonnoista kertominen ja kuunteleminen on yksinkertaisesti
viithtymistd, yhdessi nauramista ja ajan kuluttamista.” Jokainen
voi toki l6ytdd Kalkkimaan papin tarinasta samastumiskohteita,
mutta hauskoihin juttuihin voi eldytyd, vaikka ei tuntisikaan Pie-
tari Herajirven elimintarinaa. Hauskuus my6s siilyy ylldttavisti
lipi vuosikymmenten — ehki kertomuksissa kuitenkin on jotain
ajatonta tai ainakin sellaista, mikd kestdd ajan kulutusta.

Sen lisiksi, ettd Kalkkimaan papista kerrotaan, pitid muistaa
myos hidnen runojensa ja toimintansa merkitys hidnen aikalaisyh-
teisolleen. Kalkkimaan pappi oli tunnettu jo omana aikanaan,
hintd odotettiin saapuvaksi, hinti ihailtiin, hinelle naurettiin ja
hintd pelittiin. Hin oli ammattiviihdyttdjd, joka huvitti muita
runoillaan ja saarnoillaan. Runoja opeteltiin ulkoa, ja ne toimivat
vithdykkeenid esimerkiksi metsitoissi odotellessa, kirkonmielld,
iltaa istuttaessa ja juopotellessa. Runojen voidaan ajatella toimi-
neen myos tiedon vilittdjind, moraalisten neuvojen konkretisoliji-
na, suhteiden siitelijoini ja normien ilmituojina.

Tutkimusprosessini alkuvaiheessa kiinnitin huomiota siihen,
etteivit Kalkkimaan papista kerrotut jutut olleet suinkaan yhte-
neviisid. Tutustuessani paremmin kertomusperinteeseen ja ylei-
semminkin perinteen tutkimukseen ymmirsin, ettd ndinhin sen
kuuluukin olla. Vaikka niin sanottu perinteinen historiantutki-

723 Honko 1979, 68.
724 Roberts 1978, 76-77.
72 Esim. Townsend 1997, 202.
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mus kenties hakisikin tietoa Pietari Herajirven ajasta ja elimist,
ei kertomisen tarkoituksena ole vain totuuden etsiminen. Kukin
kertoja tekee oman tulkintansa, oman versionsa, joka hinelle on
tirked ja tosi. Silti esimerkiksi paikallishistoriassa ja kotiseutupe-
rinteessd mutta myds poliittisen historian kirjoittamisessa tuntuu
joskus olevan tirkedd sen pohtiminen, kenen versio tarinasta on
eniten tosi ja miten asiat oikeasti menivit. Marjatta Rahikainen
on todennut, ettd ihmisilld on yleensi syynsi kirjoittaa tai kertoa
niin kuin he kertovat.”® Mutta miksi sitten kertomukset kiteyty-
vit tiettyihin tyyppeihin? Miksi juuri Kalkkimaan papista kerro-
taan tai miksi ei kerrota?

Samaa kysyy moni perinteentutkija ja myos kulttuurihistorioit-
sija Peter Burke. Syysti tai toisesta tarinat kristallisoituvat tietyn
tyypin ympirille’”’, jolloin niistd tulee stereotyyppejd, myyttisid
hahmoja, jopa instituutioita.””® Kertomuksissa toistuvat samat pe-
rusjuonet, teemat ja motiivit.””> Henkil®t eivit esiinny kertomuk-
sissa endd inhimillisind ihmisind vaan erilaisten ominaisuuksien
edustajina, toiminnan agentteina tai idoleina.”® Kalkkimaan pap-
pi oli ristiriitainen ja moniulotteinen hahmo, josta jokainen voi
16ytdd samastumis- tai erottautumiskohteen. Tamai luultavasti on
yksi tirked syy sille, ettd hidnestd kerrotaan ja ettd kertomuksia
kiytetddn erilaisissa yhteyksissi ja eri aikoina.

Kalkkimaan papista kerrottaessa kertomisen “tarkoitus” ja "ta-
voite” eivit yleensi ole nikyvilld — ja jos olisivat, kertomus saattaisi
menettdd merkityksensi. Historiakisitykset tai kisitykset omasta

726 Rahikainen M. 1996, 26.
727 Burke 1994, 169-171.

728 Tarinoitumisesta tai kerronnan kiteytymisestd ks. Kaivola-Bregenhgj 1988,
156-157; Kalela 2000, 125-126.

72 Niin on myds pyhielimikertojen kohdalla: hagiografia on kanonisoitu tapa
kuvata pyhin ihmisen elimi ja siind kuuluu olla esitettyni tietyt asiat. Siilin 2000,

53.

73" Quti Lehtipuro kisittelee artikkelissaan suurmichii, mutta sama koskee ym-
mirtddkseni myds muita kiteytyneitd tarinoiden henkilditd. Lehtipuro 1982, 21—
22. Ks. myés Saarilammi 2007.
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ajasta ja omista aatteista eivit artikuloidu suoraan kertomuksiin.
Silti ne pilkahtavat nikyviin silloin tdllin, enemmin tai vihem-
min selkeisti. Esimerkiksi Jalmari Puoskarin esitelmissi ei aattei-
ta tarvitse etsid, ne ovat nikyvilld ilmaisuissa ja jopa mielipiteini.
Linnasen tekstistd taas l6ytyy yhtymikohtia ajan aatteisiin vas-
ta tarkemman analyysin jilkeen. Oleellista on kuitenkin se, ettd
tekstin sijoittaa osaksi sen aikaa ja kulttuuria; ilman titd konteks-
tointia piilossa oleva mentaliteettien maailma jiisi tavoittamatta.
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6.1 Kirjoitettu elimi ja tutkijan vastuu

Teoksessaan Kaunotar ja hirvivitd Sven Hirn kirjoittaa maailman
rumimmasta naisesta ja timin pojasta. Julia Pastrana oli kuuluisa
vastenmielisestd ulkonddstidn, parrakkuudestaan ja apinamaisuu-
destaan. Hinen kerrottiin syntyneet Meksikossa vuonna 1832 tai
1834. Julia avioitui amerikkalaisen Theodor Lentin kanssa, joka
jarjesti vaimolleen esiintymisid. Julia lauloi ja tanssi ja saavut-
ti kiertueillaan suuren suosion. Julia synnytti parrakkaan pojan
Moskovassa 20.3.1960. Aiti kuoli pihtisynnytyksen jilkiseurauk-
siin ja lapsikin menehtyi. Tunnettu professori J. Sokolov balsamoi
didin ja lapsen, diti puettiin alkuperiiseen tanssiasuun, ja lapsi sai
tuekseen tangon, jonka avulla hin seisoi jalustalla. Lent lunasti
muumiot itselleen ja ryhtyi nihtivyyksien kierrdttimiseen.

Lentin kuoleman jilkeen 1885 muumiot sijoitettiin Wienin
Praterniin H. Priuscherin kabinettiin. Virikkiiden vaiheiden ja
useiden omistajien jilkeen muumiot pddtyivit Norjaan, jossa ne
varastoitiin. Vuonna 1976 tiloihin murtauduttiin, jolloin Julian
poika vahingoittui siind médrin, ettdi muumio oli tuhottava. Kol-
men vuoden kuluttua Juliakin katosi. Julian jadnnokset [oytyivit
maastosta pahasti vioittuneena ja vailla toista kittd.”!

Kertomus Julia Pastranasta ja timin pojasta heritti minussa
huolestuneen reaktion: kdyké Kalkkimaan papillekin niin, ku-

731 Hirn 2004, 229-239.
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vaannollisesti? Kun hinen elimiinsi ja tarinaansa aikansa teo-
retisoi, analysoi ja pohtii, ei hinestd ehki jid jiljelle kuin tomua.
Jo tomuksi muuttunut konkreettinen ihminen katoaa muistojen
tasolla kuriositeettien, yleisyyden ja loputtomien tulkintojen se-
kaan. Niinké tdssd kiy, kaikista hyvisti ja eettisistd aikeista huo-
limatta? Pietari Herajirvestd on tullut Kalkkimaan pappina tun-
nettu myyttinen, legendaarinen hahmo jo kauan sitten, ja hinen
julkinen persoonansa on muokkautunut tietynlaiseksi ihmisten
puheissa, kirjoituksissa ja kertomuksissa.”> Rekonstruktiosta on
tullut todempi kuin todellisuus, uskottavampi ja parempi. Um-
berto Econ sanoin: "Annamme teille jiljenndksen, jotta ette endd
tuntisi tarvetta nihdi alkuperdistd.””?

Maarit Leskeld-Kirki pohtii artikkelissaan Kerrottu elima,
milld ja kenen totuudella on merkitystd, miten julkinen persoona
syntyy ja miten ihminen muokkautuu toisten ihmisten puheissa ja
niiden kautta.”?* Konkreettisesta henkilostd tulee vihitellen julki-
nen hahmo, jonka piirteet alkavat kiteytyd. Ennen pitkdd hineen
liittyvd perinne kiteytyy, ja ihminen on muuttunut stereotyyppi-
seksi hahmoksi, jolla ei ole juurikaan tekemistd alkuperiisen esi-
kuvansa kanssa. Kysymysti historiallisen henkil6n ja myytin suh-
teesta olen pohtinut useasti tutkimusprosessini kuluessa, ja samaa
ovat miettineet monet muutkin historiallisia henkil6itd tutkineet.
Esimerkiksi Irma Sulkunen kysyy, oliko heritysliikkeen keskeinen
hahmo Liisa Eerikintytir todellinen henkil6 vai yhteis6lleen tar-
peellinen myytti. Rukoilevaisliikkeelle Liisa oli yhtd tosi riippu-
matta siitd, oliko hin todellinen vai myyttinen henkils.7> Pertti
Anttonen taas toteaa Piispa Henrik ja Lalli -myytistd, ettd vaikka
Henrikin tappoa ei koskaan olisi tapahtunutkaan, asia on silti tot-
ta suomalaisille.”

732 Ks. Le Goff 1992, 98, 109-110; Hobsbawm 2005, 17; Kalela 2000, 125-126;
Leskeld-Kirki 2001, 108.

733 Eco 1985, 24.
734 Leskeld-Kirki 2001, 108.
7% Sulkunen 1999, 37-38.
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Vaikka tutkimukseni tavoitteena ei ole ollut kertoa Pietari He-
rajirven elimistd, hin oli kuitenkin mys konkreettinen, inhi-
millinen henkild, jolla oli oma elimi ja historia. Irma Sulkunen
kirjoittaa, ettei Liisa Eerikintytdr voi olla vain elimikertatutki-
muksen yksittdinen kohde, silli hinen tunnistamattomassa eli-
minkaaressaan kiteytyy samalla lukemattomien muiden historian
hiljaisten kohtalo.”” Pietari Herajirven voidaan samaan tapaan
ajatella edustavan paitsi erikoisia kulkijoita myds oman aikansa
kéoyhidd ja unohdettua kansaa. Kuitenkin ajattelen, ettd myds hi-
nen eliminsi oli ja on kiinnostava. Yksi historiantutkijan tehti-
vistd onkin antaa menneisyyden nimettémille ihmisille nimi ja
merkitys, tuoda heidin eliminsi nikyviksi.”?*

Menneisyyden henkil6ihin emme kuitenkaan voi puhaltaa eli-
mii, vaikka kuinka haluaisimme. Lihteissi merkinnit ovat vain
paperia, ja merkintdjen, vaikka lukuisienkin, pohjalta muodosta-
mamme henkilokuvat ovat loppujen lopuksi vain omia luomuksi-
amme.”” Toisen ihmisen elimisti kirjoittaminen on aina timin
haltuunottamista ja kahlitsemista siihen kuvaan, jonka olemme
itse rakentaneet. Menneisyyden henkild ei pysty endid puolustautu-
maan sitd kuvaa vastaan, jonka tutkija hinesti kirjoittamalla luo.”
Toisen ihmisen elimin ja kokemuksen tavoittaminen ei tietenkdin
ole vilttaimittd yksinkertaista edes silloin, kun tutkija ja tutkimuk-
sen ihmiset eldvit samassa ajassa ja kulttuurissa. Jokainen eliminta-
rina on jonkun tulkinta omasta tai toisen elimistd.”* Kerronnassa

736 Anttonen 2004.
737 Sulkunen 1999, 83.
738 Kaartinen & Korhonen 2005, 206.

739 Kaartinen & Korhonen 2005, 206. Marja Tuomisen sanoin: "Eteemme ei kos-

kaan voi avautua esi-isiemme ja -ditiemme mielenmaisema kokonaisena panoraama-
na, vaan valitsemamme kurkistusaukko paitsi avaa my9s rajaa nikymin. Millainen
kertomus meille siitd syntyy, valikoituu lopultakin sen mukaan, mitd meitd ennen
elineet ihmiset ovat halunneet — ja mitd me haluamme — muistaa ja nostaa esiin,
miki on haluttu unohtaa tai unohtunut muuten vain.” Tuominen 2006a, 26.

740 Mazzarella 1997, 30.
741 Ks. Leskeld-Kirki 2004, 313; Stanley 1992.
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korostuvat aina jotkin seikat, kun toiset jidvit taustalle. Ja niin-
hin asia aina on: tuskin kukaan tdysin hyviksyy toisen tekemii
tulkintaa omasta elimistidn. Toimittajan tutkimusaiheesta teke-
mit haastattelut nostavat esiin vain joitain asioita, kylahistoriikin
kirjoittaja ei missddn tapauksessa voi miellyttdd kaikkia, eikd eld-
mikerran kirjoittaja saa kirjaan mahtumaan kaikkea haluamaan-
sa puhumattakaan siitd, mitd kirjoittamisen kohde haluaisi sithen
sisallytedd. s

Historiallisen henkilon elimin tutkiminen eroaa sikili elossa
olevan ja tavoitettavan henkildn tutkimisesta, ettd haastateltavilta
voi kysyd heidin nikemyksiddn, luetuttaa ja testata tulkintojaan
ja keskustella niistd. Tdmai ei kuitenkaan poista tutkijan vastuuta:
loppujen lopuksi tutkija on kuitenkin se, joka (silld kertaa) saa vii-
meisen sanan, asettaa tulkinnan raamit.”* Kuten Hanna Jirvinen
toteaa: akateemisissa kammioissamme tekemillimme abstrakteil-
la kategorisoinneilla ja luokitteluilla saattaa olla hyvin konkreetti-
sia seurauksia ihmisyksil6ille.”* Tutkijalla on vastuu siitd, miten
hin on toisen elimin ymmirtinyt ja julkisesti ndytteille pannut.
Tilloin lihtokohtana tulee olla menneisyyden ja sen yksiléiden
arvostaminen ja ymmirtimiseen pyrkiminen.”” Tutkija ei kuiten-
kaan voi alkaa arastella ja pohtia, keitd hin mahdollisesti loukkaa
tulkinnoillaan. Epdrdinti ja arastelu johtaisivat vain siihen, ettei
tutkija kykenisi tekemidin tyotdan. En endi voi kysyid Kalkkimaan
papilta tai liheskdin kaikilta lihteissd esiintyviltd kertojilta, mitd

742 Blimikertatutkimuksen haastavuudesta kiinnostava esimerkki on Helena Leh-
timien kirja Mind, Helini Rautavaara. Lehtimiki valottaa Rautavaaran elimii
aluksi “objektiivisesta”, lehtijuttujen perusteella avautuvasta nikékulmasta, sen
jilkeen Rautavaaran omasta "Helinisentrisesti” ja lopuksi omasta kirjoittajan ja
elimikerturin nikokulmastaan. Lehtimiki 1998.

743 Ks. esim. Josselson 2004, 293-295; Laitinen 2004. Kaija Heikkinen toteaa, etti
solidaarisuudesta ja epihierarkkisuudesta huolta kantavien tutkijoiden tuntuu ole-
van hankala hyviksyi tutkijalle aina lankeavaa jonkinasteista auktoriteettiasemaa.
Heikkinen K. 2004.

74 Jirvinen 2005, 21.
7% Hinkkanen 1997, 124; Leskeld-Kirki 2004, 321.
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mieltd he ovat tulkinnoistani. Toisaalta tulkintani eivit vilttimie-
ti muuttuisi, vaikka voisinkin niisti keskustella asianomaisten
kanssa. Tuskin ymmirtdisimme toistemme ajatuksia, esimerkiksi
Kaarlo Alarik Castrén ja mini, sen verran kaukana kulttuurimme
ovat toisistaan.

Tutkimukseni alussa ajattelin, ettd Kalkkimaan pappi tai Pieta-
ri Herajirvi on tutkimukseni keskushenkils. Niin hin toki onkin,
mutta mukana on my6s muita. Henkiloitd, joista osa on minulle
olemassa endi d4nenid nauhalla tai tekstind paperilla, osa eldvind ja
toimivina ihmisini. Jossain vaiheessa huomasin, ettd analyysissini
kohtelin eri tavoin oman aikani ja menneisyyden ihmisten teksteji.
Samalla havahduin pohtimaan, miksi niin teen, ja tunnistin kai-
kista hyvistd aikeistani huolimatta sen, miten olen sensitiivisempi
omalle ajalleni ja siind eldville ihmisille kuin menneelle. Kenties
olin aiemminkin ottanut huomioon sen, miti Pietari Herajirvi
olisi ajatellut sanomisistani, mutta entipd kaikki muut mukana
olevat menneisyyden henkil6t? Tamin havaittuani olen ainakin
pyrkinyt olemaan yhti lailla vastuussa niin menneelle kuin nykyi-
syydellekin.”

Tutkimuksen tehtdvi ei ole arvottaa menneisyyttd: tutkijana
en halua olla Kalkkimaan papin asianajaja, ainakaan kovin kiih-
ked sellainen.”” Vaikka tavallaan olen hinen puolellaan, ainakin
pyrin vilttdimidn sitd, ettd syyllistdisin hinen aikalaisiaan hinen
huonosta kohtelustaan tai suvaitsemattomuudesta — tai mydhem-
min hinestd kertoneita romantisoinnista. Kaikki tulkinnat ovat
samanveroisia. En myoskdin lihde murtamaan myyttida Kalk-
kimaan papista, mutta tietynlaista uudelleenarviointia teen.”*
Kiytossini on monipuolinen materiaali ja tutkimuksen pohjana
akateeminen koulutus historian ja yhteiskuntatieteen alalta. Tut-
kimusprosessissani ovat mukana kaikki Kalkkimaan papin julki-

746 Ve, Kaartinen & Korhonen 2005, 209.

747 Historioitsijasta “menneisyyden asianajajana” ja kuulijoiden vakuuttamisesta ks.
esim. Salmi 2000, 189-196.

748 Uudelleenarvioinnista ks. esim. Hinkkanen 1997, 127-128.

261



Kalkkimaan pappi ja mindi

seen rooliin ja Pietari Herajirven elimdin kuuluvat seikat, myds
epamiellyttdvit, rivot ja loukkaavatkin. Sellaisetkin, jotka eivit
hinen julkisuuskuvaansa ole aiemmin kuuluneet. Nama kaikki
on jossain vaiheessa pitinyt ottaa huomioon, vaikka ne eivit lo-
pullisessa tydssd nikyisikdain.”®

6.2 Tutkija Pilvi Rantalan Kalkkipappi

Olen tihin saakka analysoinut muiden tulkintoja ja kertomuksia
Kalkkimaan papista. Millainen sitten on tutkija Pilvi Rantalan
Kalkkimaan pappi? Vuosien aikana mielessini on ollut monenlai-
sia kisityksid hinestd, mutta ne ovat muuttuneet aina, kun uutta
aineistoa on tullut esiin. Omat asenteeni nikyvit varmasti ainakin
jonkin verran tutkimuksessani ja valinnoissani. En voi sulkea lih-
teistd pois myoskdin omaa rooliani ja tekemisiini. Kun kirjoitan
ja kerron Kalkkimaan papista, uudistan samalla my®s tutkijana ja
ihmisend kertomisen perinnetti ja sitd kuvaa, jonka olen hinestd
saanut. Poimin kertomuksista itsedni kiinnostavia kohtia ja kerron
niitd eteenpdin ystéville, kollegoille ja toimittajille.

Anna Kortelainen pohtii Virginie!-teoksessaan Albert Edelfel-
tin mallin, Virginie-nimelld tunnetun ranskalaisen naisen oike-
aa identiteettid ja omaa suhdettaan hineen. Kortelainen miettii,
haluaako hin sulkea pois esimerkiksi sen tosiasian, ettd Virginie
saattoi olla prostituoitu, ja samalla luoda tisti itselleen ihanne-
kuvan. Toisaalta hin my6s pohtii, onko hin tutkijana vain yksi
niistd, jotka haluavat hyétyd Virginiestd.””* Haluanko itse luoda
Kalkkimaan papista kaunistellun tai romantisoidun kuvan tai ko-
rostaa traagisia puolia?

Kuten monien muiden myds omaan mielikuvaani Kalkki-
maan papista on vaikuttanut Johan Bjérkmanin ottama valoku-
va. En edes ymmairtinyt sen suurta merkitystd ennen seuraavaa

74 Ks. Paavolainen 1994, 29-30. My®os Rantala 2008.

750 Kortelainen 2002.
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episodia. Olin nihnyt Kalkkimaan papin kuvan ensimmiisen
kerran jo tyoni alkuvaiheessa, ja timi kuva on ollut mielessini
koko sen ajan, kun olen tehnyt tutkimustani. Siksi minulle olikin
yllitys, kun jossain vaiheessa Tornionlaakson maakuntamuseon
kuva-arkistosta 16y tyi toinen kuva, joka kuvatiedon mukaan esitti
Kalkkimaan pappia. Alusta saakka epiilin, oliko kuvassa sama
henkil6 kuin aiemmin nikemissini. Pohdimme asiaa myos tut-
kimusryhmissimme. Kuvattava henkilé on hiukan samannikoi-
nen ja -kokoinen kuin Bjérkmanin Kalkkimaan papista ottamas-
sa. Tukka ja vaatetus ovat my6s samantyyppiset, mutta henkild
keikkuu tuolilla vaarallisen nikoisesti ja katse harhailee. Kuvasta
tulevat mieleen kuolemaantuomituista otetut valokuvat, joissa
heidit on kuoleman jilkeen sidottu tuoliin; timin kuvan henkils
voisi olla kuollut. Hin niyttdd kaikkea muuta kuin terdviltd ja
haastavalta.

Kuvan nihtyini olin jo vaihtaa tutkimusaihetta: timiké on
Kalkkimaan pappi, terdvi pilkkarunoilija? Tdma horho? Samalla
olin yllittynyt omasta reaktiostani: olinko jo itse ahtanut oman
mielikuvani Kalkkimaan papista niin tiukkoihin raameihin, ettei
sitd voinut muuttaa? Olinko tutkijana jo muodostanut ennakko-
kidsitykseni, ihannekuvan, jota tutkimuksen kuluessa vain vahvis-
taisin edelleen? Oloni helpottui, kun Rovaniemen historia -kirjasta
16ytyi sama kuva, ja kuvan kerrottiin esittivin rovaniemeldistd
kulkuria Marras-Pekkaa™, ei siis Kalkki-Pekkaa. Ja jilleen ylli-
tyin, tilld kertaa helpotustani: eiké tilld kulkurilla sitten olekaan
arvoa, eiko hin kelpaisi historiantutkijan kohteeksi? Teenko itse-
kin kaikesta huolimatta suurmieshistoriaa, valiten suurmieheksi
tilld kertaa marginaalin marginaalissa eldvin, en “tavallista” kul-
kuria?

75! Marras-Pekka oli rovaniemeldinen kulkuri Petteri Ollila, joka oli jouduttu van-
gitsemaan v. 1863 hinen richuessaan kylilli. Hinet myos valokuvattiin v. 1870
— joten kyseessi saattaa hyvinkin olla poliisin arkistoon otettu kuva. Enbuske ym.
1997, 50. Toisaalta my6s timi lihde saattaa erehtyi henkilosti. Poliisivalokuvista
ks. Onnela 1995.
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Marras-Pekkana tunnettu kulkuri. Tornionlaakson maakuntamuseon kuva-arkisto.
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Hupaisan vertailukohdan Bjérkmanin ottaman valokuvan
kuvaustilanteeseen sain keviilli 2005, kun maakuntalehti La-
pin Kansan toimittaja halusi kyselld minulta Kalkkimaan papista.
Tapasin toimittajan, keskustelimme, ja kun seuraavana piivini
menin toimitukseen kuvaukseen, minut ohjeistettiin istumaan sa-
massa asennossa kuin Kalkkimaan pappi on Bjérkmanin ottamas-
sa kuvassa. Lehdessid ilmestyneessi jutussa suuren tilan vievit ot-
sikko ”"Kyldhullu ja sen tutkija” ja vierekkiin olevat kuvat minusta
(tutkija) ja Kalkkimaan papista (kylihullu).”? Useammin kuin
kerran jutun ilmestymisen jilkeen kuulin tuttaviltani kommentin
“ai kumpi sie niistd olet?”. Kuvan ottamisen jilkeen pohdin mo-
neen kertaan, miten johdateltavissa myos tutkija on. Lopputulos
oli minuakin tyydyttivd, mutta etukiteen en voinut tietdd, millai-
sen vaikutelman etukiteen lukemani ja kommentoimani teksti ja
kuva yhdessd antavat. Mietin kuvan ottamisen jilkeen myos sitd,
oliko Kalkkimaan pappi tietoisesti valinnut asennon, jossa hin on
kuvaan asettunut. Itse olin tdssd suhteessa tilanteen johdattama
tahdoton objekti, Pietari Herajirvi kenties subjekti joka ei vilitti-
nyt valokuvaajan ohjeista.

Olen monesti pohtinut, teenkd Kalkkimaan papista kertoneille
ja kertoville oikeutta analysoimalla heididn sanojaan yhteydestdin
irrotettuna.”” En kuitenkaan pode huonoa omaatuntoa, koska
kertomukset ovat aina muuttuneet ja muuttuvat ajassa, ne eivit
ole kenenkdin omaisuutta, eiki kertomisen tyylin analysoiminen
loukkaa ketdin. Samalla kun analysoin toisten kertomuksia, ase-
tan omat tulkintani ja oman tutkijan kertomukseni analysoitavak-
si ja arvioitavaksi. Tutkimuksen tehtivi on analysoida, kritisoida
ja uudelleenarvioida, joten oletan, etti myds oma tutkimukseni
tulee uudelleenarvioinnin ja kritiikin kohteeksi ennemmin tai

752 Lakkala 2005 (Lapin Kansa).

753 Ajattelen samoin kuin Juha Sihvola, joka toteaa, ettei historian tapahtumia voi-
da liheskidin aina kuvata relevantilla tavalla niiden kisitteiden avulla, jotka olivat
tapahtumissa mukana olleiden kiytdssd ja viittaamalla vain niihin tarkoituksiin,
joita niilli mukana olleilla itselldin oli. Sihvola 2000, 111-116.
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mydhemmin — niin akateemisissa yhteyksissa kuin muissakin.
Ehki tulevaisuudessa joku lisdd Kalkkimaan pappi -esitysten ja
kertomusten joukkoon my6s minun tutkimukseni.

6.3 Tunteiden metodologiaa

Tutkimus ei ole tunteista vapaa vyohyke. Tunteethan ovat varmas-
ti ldsnd kaikissa tutkimusprosesseissa, mutta onko niin, ettd vain
naiset kirjoittavat niisti? Hilveneekd tieteellinen uskottavuus, jos
tunteet kirjoittaa auki varsinaiseen viitdskirjaan? 7* Vaikka en
itse ndin usko olevan, olen silti sddstdnyt tutkijan omista tunteista
kirjoittamisen tutkimuksen loppupuolelle. Toisaalta voisi ajatella,
ettd teema on sokerina pohjalla. Oli miten oli, en missdan nimessi
haluaisi sivuuttaa erilaisten tunteiden kisittelyd tutkimuksessani,
niin oleellinen osa ne ovat myds itse tutkimuskysymysti. Koke-
muksellisen tiedon avulla voi mielestini tuottaa myds akateemista
tietoa.””

Parhaimmillaan erilaisista tutkimuskohteeseen ja prosessin
kulkuun liittyvistd tunteista on ollut suurta hyotyi tutkimukses-
sa. Tutkimuksen herittimien yllittivien ja joskus hiiritsevienkin
tunteiden avulla olen ymmairtinyt jonkin solmukohdan, hanka-
lasti analysoitavan tekstin tai henkilokohtaisten motiivien merki-
tyksen. Monesti etenkin hankalien tunteiden analysointi on aut-

754 Maarit Leskeld-Kirki pohti oman vastavalmistuneen viitdskirjaprosessinsa ai-
kana herinneitd tutkijan tunteita Joulukoulun nimelld kulkevassa, Turun yliopis-
ton kulttuurihistorian oppiaineessa vuosittain jirjestettdvissd tutkijaseminaarissa
tammikuussa 2007. Hin nosti esiin sen, miten tunteiden kirjoittaminen itse tutki-
mukseen on yleensd myos sukupuolittunutta.

755 Vrt. Saresma 2004, 95-96, 101. Psykoanalyyttisessi historiantutkimuksessa
“tutkijan eliminkokemus, sen mukanaan tuoma ymmirrys, tiedostetut ja tiedosta-
mattomat motivaatiot, tutkijan suhde tutkimuskohteeseensa, kohteen tutkijassa (ja
joskus my®s tutkijan kohteessaan) herittimit reaktiot ovat osa seki prosessia etti
lopputulosta, joita molempia kutsutaan tutkimukseksi.” Tuominen 2001, 199-200,
tulkiten Juha Siltalaa (1992, 22).
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tanut tydssd eteenpdin. Niiden kautta olen tunnistanut oleellisia
ja tutkimuksen kysymysten kannalta keskeisi asioita. En ole itse
tutkimuskohteestani irrallinen tai vain ulkopuolinen tarkkailija.
Seuraavassa pohdin tutkimusprosessin aikana heridnneitd tunteita
niin tutkimuskohdettani, Kalkkimaan pappia kuin monia muita
aiheeseen liittyvid ihmisid ja asioita kohtaan. Omien tunteideni
lisiksi kisittelen Kalkkimaan papin muissa herittimii tunteita ja
reaktioita.

Hyvin usein olen drsyyntynyt tutkimusprosessin aikana mi-
nulle esitetystd kommentista, ettd kun kerran tutkin kylihulluutta,
voisin ottaa tutkittavakseni my6s kommentoijan itsensi. Toisessa
muodossaan kommentti kuuluu: ”No sittenhin sulla on tutkimus-
materiaalia tissi meidin poydissi/seminaarissa/luokassa!” Nimi
kommentit ovat toki yleensi hyvinkin positiivisia ja innostunei-
ta, eikd niissd pitdisi olla mitddn drsyyntymisen aihetta. Moneen
kertaan kuultuna tillainen leikkimielinen ehdotus ei kuitenkaan
endd jaksa naurattaa. Useimmiten kyldhulluiksi tarjoutuvat keski-
ikdiset miehet. Olenkin monesti ihmetellyt, miksi joku haluaisi
tulla miiritellyksi kylahulluksi. Ehki ilmio koetaan niin positii-
viseksi, ettd kyldhullu on samastuttava, hyvilld tavalla erilainen ja
muista erottuva hahmo.

Tadmintyyppiset kommentit ovat saaneet minut myos pohti-
maan, milld tavalla kylihulluus ymmairretidn nykyiin, jos se aja-
tellaan niin positiivisena asiana. Hulluus-sanaan liitetddn nykydin
hyvinkin positiivisia mielikuvia kuten esimerkiksi luova hulluus ja
Lapinhullu. Kylihulluuteen tunnutaan yhdistettdvin vapaus sa-
noa ja tehdid, riippumattomuus ja myénteinen erilaisuus. Nama
piirteethidn toki liittyvit myds Kalkkimaan pappiin, mutta yleen-
sd en viitsi alkaa kertoa, miti kaikkea muuta, ei niin myonteistd,
kylahulluuteen tutkimassani tapauksessa liittyy. Kukaan tuskin
haluaisi tulla miiritellyksi kyldhulluksi, joka elid omien normien-
sa mukaan yhteisén ulkopuolisena. On my®s jotain liikuttavaa ja
ihailtavaa siini, ettd niin moni tuntee olevansa massasta poikkea-
va, ehkipi luova ja kekselids persoona. Ja toki on myos mukavaa,
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ettd omasta tutkimusaiheesta ollaan yleisesti kiinnostuneita ja ettd
siitd riittdd aihetta my6s arkipuheeseen.

Toinen drtymisen ja toisaalta mys kiinnostuksen aihe on ollut
se, miten itse suhtaudun ja miten muut suhtautuvat Kalkkimaan
papista tehtyihin tulkintoihin ja sithen, mitd hinestd kerrottaessa
kuuluu sanoa ja miti ei. Kaikilla on omat kertomuksensa ja oma
kuvansa, eiki sitd pitdisi mennd muuttamaan. Vai pitiisiko? Ker-
tomusten omistaminen ja omistamishalu yleensikin ovat ihmisel-
le niin tyypillisid, ettei varmastikaan pitdisi yllitty4, miten paljon
myos tutkimuskohteen “omistamiseen” liittyy tunteita. Myds tut-
kijalla.

Tirkein miettimisen paikka minulle on tissid suhteessa ollut
Menneisyyden  portinvartijar -artikkelin kirjoittaminen talvella
2007.7°° Analysoin siind Jalmari Puoskarin ja Arvid Oukan haas-
tatteluja’, joita aiemmin olin hiukan viltellyt. Molempiin mut-
ta etenkin Oukkaan vedotaan jatkuvasti, kun kerrotaan Kalk-
kimaan papista; hinen tulkintansa on muodostunut jokseenkin
hegemoniseksi. Kumpikin on vahva kertoja, ja kummallakin on
niin vahva nikemys Kalkkimaan papista, etten halunnut saada
liikaa vaikutteita, ennen kuin olin analysoinut koko aineiston.
Tdmi asenteeni oli selkedsti maallikon, ei tutkijan asenne. Kun
tein analyysin haastatteluista, 16ysin lukuisia vakuuttamisen kei-
noja ja retorisia tapoja, joita Puoskari ja Oukka kiyttavit kertoes-
saan. Tutkimuksen tissd vaiheessa ymmirsin paremmin sen ajan
ja kontekstin, johon molempien nikemykset liittyvit. Samalla
opin ihailemaan heidin kertojan taitojaan. Huomasin molempien
my6s omalla tavallaan toimivan Kalkkimaan papin asianajajana,
olevan hinen puolellaan.

Panu Pulma pohtii paikallishistorian kirjoittamista ja sen ylei-
s64 seuraavalla tavalla:

75 Rantala 2008.
77 TLMM iinitteet 261, 280 ja 478; TLMM #inite 526; SKSA 31 ja 237, 1973.
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Voi hyvinen aika! Kirjoitanko siis paikallisille ihmisille, paikal-
lisille johtajille vai potentiaalisille viranhaun asiantuntijoille? -- --
Ennen kaikkea on kirjoitettava ihmisistd ihmisille, mahdollisim-
man helppolukuisesti ja hauskasti, mutta siten ettd taustalla on
tehty tutkimus.”®

Vaikka en itse tee paikallishistoriaa, joudun silti pohtimaan sa-
mantyyppisid kysymyksid. Kuka, ketkd tai mikd on ensisijainen
yleiso, jolle kirjoitan? Kuten minulla, my6s Kalkkimaan papista
eri yhteyksissi kertovilla henkil6illd on ollut erilaisia yleisojd eri
yhteyksissi. Myos Kalkkimaan pappi itse valikoi juttunsa yleisén
mukaan. En voi tdysin irrottautua paikallisesta yhteisostd ja eris-
tdytyd akateemiseen maailmaan, en vaikka haluaisinkin. Toisaalta
kirjoittamisen ja kertomisen tavat ovat erilaisia erilaisille yleisoille.
Ensisijaisesti olen kuitenkin tekemissd opinndytettd, en kaunokir-
jallista tuotetta Kalkkimaan papin elimistd. Tutkija, samoin kuin
toimittaja, kirjailija, taiteilija tai vaikkapa kunnanjohtaja, joutuu
aina tasapainottelemaan yksityisen, henkilokohtaisen ja yleisen
vlilla.

Vaikka olen pyrkinyt vilttimiin romantisointia tai idealisoin-
tia, on silti ollut havahduttavaa huomata, miten illoteiva, siilic-
tdvd, inhottava, julma ja traaginen hahmo Kalkkimaan pappi on.
Sen lisiksi, ettd hin on ilykis, humoristinen ja vapaa sielu. Kun
ajattelee vain Kalkkimaan papin terdvid sutkautuksia herroja vas-
taan, on helppo pitdd ylli romantisoitua kuvaa. Kun taas lukee
pilkkalauluja, joissa hin esimerkiksi kovin sanoin haukkuu piikaa
ja pilkkaa timin ruumiillista epimuodostumaa, on vaikea tuntea
mydtituntoa titd pahasuista ja ilkedd pilkkaajaa kohtaan. Monesti
olen huomannut siilivini enemmin Kalkimaan papin aikalaisia
kuin hintd itseddn. Ja silti: mukana on aina myds pieni Pietu-rep-
pana, poika ja mies, jota varmasti on yhti lailla syrjitty ja suomittu.
Tuomitseminen, syyttiminen tai romantisointi eivit ole tutkijan
tehtivii, mutta tuntemista ei onneksi voida kielt4i.

758 Pulma 1990, 302.
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Kalkkimaan pappiin liittyy uskomattoman paljon hauskoja
juttuja, joita toki kerron tutkimuksessani. Silti tuntuisi jotensakin
populistiselta kirjoittaa kaikki hauskuudet tutkimustekstin jouk-
koon. Ainakin ne pitdi jollain tavalla perustella — ja samalla latis-
taa. Miksi ndin sitten on? Pelkdinks, ettd lukija kiinnostuisi vain
ndistd hauskoista jutuista ja ohittaisi varsinaisen tutkimusteksti-
ni? Osittain on varmaankin, jilleen, kyse kirjoittamisen tavasta.
Tutkimustekstin "kuuluu” olla analyyttisti, joka pakostakin usein
tarkoittaa jos nyt ei tylsyyttd niin ainakin sitd, ettei tutkija voi
kdyttad yhed virikistd ja vauhdikasta kieltd kuin vaikkapa kolum-
nisti tai kaunokirjailija. Kun asiat on perusteltava mahdollisim-
man yksiselitteisesti, karsiutuu vauhdikkuus ja tunteikkuus viki-
sinkin.

Teoreettinen tai metodologinen teksti voi olla kiinnostavaa
ja virikidstd, kaunista ja vivahteikasta, kuten esimerkiksi Marja
Tuominen, Liz Stanley ja Kari Immonen ovat omissa teksteissiin
osoittaneet.”” Analyyttisyys ja vivahteikkuus eivit siis sulje pois
toisiaan, mutta miten on hauskuuden laita? Kulttuurihistorioit-
sija Hannu Salmi kysyy, sammuttaako tutkija itsensi jittdessddn
naurunsa mainitsematta, pyrkiessiin ilylliseen yhteyteen muiden
tutkijoiden tai aikalaistensa kanssa. Saako tutkimuskohteelleen
nauraa, jos se on huvittava tai tuntuu naurettavalta? Saako naurua
mainita?”® Kalkkimaan pappi on usein naurettava ja myds naurat-
tava. Useimmiten hinen juttunsa ovat kuitenkin naurettavuuden
ja dllottavyyden rajalla. Itsekin nauran monille hinesti kertoville
jutuille, mutta tutkimuksessa huvittavat ja naurattavat asiat ja ker-
tomukset ovat silti sivuroolissa.

7% Mainitsen nimi kolme siksi, etti heidin tekstinsi ovat saaneet minut lumoutu-
maan, kerta toisensa jilkeen. Esimerkiksi Tuomisen artikkelit Kittildn lukkareista
(1996 ja 1999), Immosen menneisyyden lisnioloa koskevat kirjoitukset (1996) ja
Stanleyn 7he auto/biographical -teoksen johdanto ovat herittineet enemmin aja-
tuksia kuin kymmenet muut tutkimukset yhteensi ja myos saaneet oman halun
kirjoittamiseen herdimain.

70 Salmi 2000, 189-196. Ks. myos Erisaari 2004, 82—83.
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Hollantilainen antropologi Henk Driessen kirjoittaa teoksessa
A Cultural History of Humour kenttity6n ja tutkimustekstin eroista
suhteessa juuri nauruun ja huumoriin. Driessen kysyy, miksi tut-
kimuksen aikana yhdessi tutkimuksen henkiléiden kanssa jaettu
huumori ja nauru eivit ndy tutkimuksessa. Hin pohtii my®és sit4,
miksi kulttuurihistoria, jolla on yhtd lailla kuin antropologialla
ylitettdvindin silta oman ja vieraan kulttuurin vililld, on niin
totista puuhaa. Kulttuurihistorioitsijan on toki ylitettdvd kuilu
menneen ja nykyisen vililld, eivitkd lihteissd esiintyvit henkil6t
vitsaile takaisin. Silti, Driessenin mukaan, seki historiallinen etti
antropologinen huumorin tutkimus tarvitsisivat huumorin tajua
(a sense of humour).”!

Driessen on mielestini oikeassa. Vaikka menneisyyden henki-
16t eivit vitsaile takaisin, ei heihin silti tarvitse suhtautua kuole-
manvakavasti. Onhan kuitenkin kidynnissi dialogi, johon sisiltyy
kunnioituksen lisiksi arvioinnin mahdollisuus.”®> Kunnioitus ja
pieteetti sisdltavit mielestini myos sen, ettd menneisyyden ihmi-
siin suhtaudutaan inhimillisind olentoina, joilla on (ollut) hyvit
ja huonot puolensa. Kuolleista ei ole tapana puhua pahaa, mutta
miksi ihmeessi pitdisi tehdi tutkimusta, jossa kuolleita kohtaan ei
voi eikd saa esittdd minkdidnlaista kritiikkid? Silloinhan olisi ky-
seessd nekrologi, ei tutkimus. Menneisyyden henkil6t eivit pysty
vastaamaan, mutta ainahan voi kuvitella, miti he olisivat sanoneet.
Kalkkimaan pappi tuskin ainakaan olisi jidnyt sanattomaksi tut-
kijan kanssa keskustellessaan! Olenkin usein kiyttinyt seuraavaa
runoa esimerkkini siitd, miten hin olisi voinut kommentoida tut-
kimustani:

76! Driessen 1997, 237.

762 Ks. Immonen 2001. Suvi Ronkainen on pohtinut dialogia toisesta nikékul-
masta, haastattelutilanteessa. Kun yleensi haastattelussa toinen kuuntelee ja toinen
puhuu, feministinen haastattelu on kidintinyt tilanteen lihemmis normaalia kes-
kustelutilannetta, jossa myds molemminpuolinen kritiikki ja arviointi ovat mah-
dollisia. Ronkainen 1989.
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Makasin mie kerran pirtin penkilld, peitotta ja keitotta,
ja johtui siind paihin ja miehleen:

Herroilla on helppo ja pinnimiehilli piivit.

Joka ei saata ulkoa, se kirjansa avvaa,

ja joka ei saata koko sanalta, se tavvaa.”*

Tutkimuksen tekemiseen liittyy aina my®s l8ytimisen, uuden
keksimisen ilo. Historiantutkimuksessa timi nikyy vililld hyvin-
kin konkreettisesti. Muistan erdin yhteiskuntatieteilijikollegan
joskus ihmetelleen, miten historioitsija voi ilahtua niin suuresti
|6y tdessddn arkistosta jonkun paperinpalasen. Mind ymmairrin ti-
min hyvinkin. Yksi tutkimusprosessini iloisimpia hetkid on ollut
se, kun 16ysin Jalmari Puoskarin mustakantisen vihkon ja hinelle
1930-luvulla lihetetyt kirjeet Kansanrunousarkistosta. Olin etsi-
nyt aineistoa jo jonkin aikaa; Pertti Vuento mainitsee sen olemas-
saolosta Ruottalan kylikirjassa.”** Etenkin "mustakantinen vihko”
kuulosti kiehtovalta. Aineistoon tuntui liittyvin jotain salape-
rdisen tuntuista: ensin se oli hukassa, sitten 16ytyi vintilt4, sitten
taas katosi johonkin. Lopulta maininta aineistosta sattui silmiini
Kansanrunousarkistossa ja mustakantinen vihkokin osoittautui
ei-niin-kovin salaperiiseksi. Silti iloni oli suuri. Loytiminen ei tie-
tenkdin aina ole ndin konkreettista, vaan se liittyy myds uuden
keksimiseen, ongelmien ratkaisemiseen ja kokonaisuuksien hah-
mottamiseen.

763 Kalkkimaan papin runo. Vuento 1994.

764 Ks. Vuento 1994. Pertti Vuento oli I8y tinyt aineiston Jalmari Puoskarin vanhan
kotitalon vintilti ja lihettdnyt sen SKS:n kansanrunousarkistoon vuonna 1995. Se
ei siis missddn vaiheessa ollut “hukassa”, mutta lukuisista kyselyistd huolimatta
kukaan, niin paikallinen ihminen kuin arkiston virkailijakaan, ei tuntunut tieti-
vin sen sijaintia. Arkistosta sitd ei aluksi 16ytynyt, koska en osannut kysyid oikealla
hakusanalla. Térmisinkin siihen sattumalta, selaillessani arkistoluetteloa aivan
muusta syysta.
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6. 4 Sanattoman sanallistaminen

Kalkkimaan pappi ei ole neutraali hahmo. Toisaalta hin kiinnos-
taa ihmisid ja hinestd kerrotaan paljon. Toisaalta hinesti ei ole
saanut puhua eiki tietdd mitddn. Kielto ja paheksunta on liittynyt
etenkin sithen, miten Kalkkimaan pappi pilkkasi kirkkoa ja pap-
peja ja myds kielsi yhdessd runossaan Jumalan olemassaolon.

Itsekin sain tutkimukseni alkuvaiheessa kokea, miten sen koh-
de ei kaikkia miellyttinyt. Sain nimittdin puhelun, jossa soitta-
ja ilmaisi mielipiteendin, ettei tillaisista henkildistd kannattaisi
tehdi tutkimusta alkuunkaan. Hin myés kertoi, ettd oli nihnyt
Kalkkimaan papin Raamatun museossa, ja siitd tuli niin paljon
mustaa’, ettd hin oli sdikihtinyt.”® Tillaiset reaktiot ovat toki
hyvin ymmirrettdvii, kun ne suhteuttaa kaikkeen Kalkkimaan
papista kerrottuun ja myds tornionlaaksolaiseen kulttuuriin ja
uskonnolliseen maailmaan. Toisaalta samalla seudulla on myds
aivan piinvastaisia nikemyksid siitd, millainen henkilo oli Kalk-
kimaan pappi.

Kalkkimaan pappi saa monet kirjoittamaan, maalaamaan ja
kertomaan. Mirjam Kilkaji kirjoittaa Kalkkipappi-nidytelmin ki-
siohjelmassa:

Vuosikausia on Kalkkipappi kiusannut mieledni, tullut uniin,

pannut kirjoittamaan. Tein romaanin muusta aiheesta, monta

romaania, ja aina Petter viisuineen oli taustalla, irsytti. 7

Niytelmain liittyi myos henkilokohtaisia tuntemuksia ja koke-
mubksia. Jo siind vaiheessa, kun vasta olin miettimissa viitoskirjani
aihetta, kivin keskustelun Kalkkipappi-ndytelmissi puvustajana
toimineen Tarja Suopajirven kanssa. Hin kertoi, ettd ndytelmin-
tekoprosessiin sisiltyi outoja sattumia, joista yksi liittyi Alatorniol-

75 En ole nauhoittanut puhelua, joten sanamuoto on muistamiseni varassa. Puhelu
tuli syksylld 2003. Eettisistd syistd en kerro soittajan henkildllisyyttd.

766 Kalkkipappi-niytelmi kisiohjelma 1988.
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le yhdessd ohjaaja Hannu Wegeliuksen ja lavastaja Marja-Leena
Wegeliuksen kanssa tehtyyn vierailuun.”"” He olivat saaneet avai-
men pitdjinmuseoon, jossa Kalkkimaan papin Raamattua siilyte-
tiin, mutta ovi ei ollut suostunut silti aukeamaan. Takaisin tulles-
sa sattui myds kummia:

Silloin kun me oltiin menossa sinne kirkkomaalle [Kalkkimaan
papin haudalle], niin siind joku kiveli siin tielld, ihan selvisti
joku semmonen timin pidivin kylihullu. Se kiveli siind tielld
hirveen vihasena ja se pui meille nyrkkid, kun me ajettiin siitd
ohi. Ja sitten kun me oltiin tulossa takaisin, niin silld on keppi
kidessi ja se huitoo kauheesti. Tuli jotenkin semmonen olo, ettd
jos siini olis ollu kidvelemilld, niin olis saattanut tulla tosi paha
fiilis. Me sitd sitte naurettiinkin, ettd se oli niinku uudestisynty-

nyt Kalkkipappi, joka sanoo ettd ”dlkii tulko tinne”. s

Myos Hannu Wegelius oli kertonut niytelmin kirjoittaneelle Mir-
jam Kilkijille kdynnistd Alatornilla ja kummastellut outoa miestd
— kuin haudasta noussutta Kalkkimaan pappia, joka ei halunnut
ndytelmii tehtdvin.”®

Tarja Suopajirvi kertoi myos ndytelmin Kalkkimaan papin pu-
vustamisen vaikeudesta. Hin oli jo piirtinyt luonnokset puvuiksi
kaikille muille, mutta Kalkkipappi oli vield kesken.

Mie yritin piirtid semmosta normaalia pystyhahmoa, niinkun
kaikista muistakin, mutta ei himskatti, aina tuli joku semmonen
Jeesuksen nikonen tyyppi. Ei yhtddn “istunu”, ja paperia meni
ruttuun ja ruttuun. Ja mie polttelin tupakan ja istuin siind, mul
oli paperia kiessi ja kyni -- -- mulla ei oo koskaan tapahtunu
semmosta. Sitd vois sanoa automaattipiirtdmiseksi, kun puhutaan
automaattikirjottamisesta. Se oli vaan se tilanne, et mie piirsin.

77 Molemmat ovat jo edesmenneet.
768 Tarja Suopajirven haastattelu 27.11.2003.
76 Mirjam Kilkijin haastattelu 11.6.2003.
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Mul on ihan semmonen muistikuva, etten mie hengittinytkdin
siind ollenkaan, ettd mie vaan piirsin.

Ja sitten se oli se piirros siind mielessd aivan kisictimiton, etcd
mie piirsin sen yhelld viivalla, kyni oli koko ajan kiinni paperissa,
ja kuitenkin se sisilsi hirveen paljon sitd viivaa. Kynd meni koko
ajan edestakasin, ja se miki siitd synty, oli sikidasennossa maassa
makaava mies, joka oli kuollu. Se oli aivan kisittimiton. Kun se
oli tehty, mulla kyyneleet valu, mi oli aivan kananlihalla, se oli
aivan mielettdmin voimakas kokemus.””

Suopajirven kertomus on kiinnostava kokemuksena, ja lisiksi se
kertoo vaikeudesta sovittaa erikoista persoonaa kuvalliseen muo-
toon. Kirjailija Aleksis Kiven patsaaseen liittyvi episodi 1930-lu-
vulta kertoo samaa tarinaa, vaikeutta kuvata tunnettua hahmoa,
josta ei ole olemassa edes valokuvaa. Ainoa mallista piirretty Alek-
sis Kiven kuva syntyi vasta kirjailijan hautajaisissa 4.1.1873, jol-
loin Kiven ystivd, maanmittari Ernst Albert Forssell piirsi kynt-
tilin valossa kuvan vainajasta. Vainajaa kohotettiin arkussa, jotta
piirroksesta tulisi mahdollisimman hyvi. Piirros on sittemmin
kadonnut, ja Forssell teki myohemmin elivda Kived esittdvin piir-
roksen. Tam3 uusi, todennikaisesti Albert Edelfeltin avustuksella
syntynyt piirros julkaistiin Suomen Kuvalehdessi 15.5.1873 ja on
varhaisin ja mydhempien kuvien pohjana tunnettu esitys Aleksis
Kivestd.””!

Monumenttihankkeen yhteydessi kdytiin runsaasti keskustelua
myds Aleksis Kiven ulkonidstd ja siitd, millaisena hinet kuuluisi
esittdd: traagisena ja jalona marttyyrini, joka uhraa itsensi taiteen
(ja Suomen kansan) hyviksi, vai pystypiisend kansallissankarina.
Keskusteluun liitettiin myds suomalaisen kansanrodun, luonteen
ja ulkonion teema: kysehin ei ollut vain yhdestd henkildstd vaan
koko suomalaisesta kirjallisuudesta ja sen kunniasta. Ehdotettiin

770 Tarja Suopajirven haastattelu 27.11.2003.
77t Kormano 1994, 56; Sihvo 2002, 330-333.
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jopa Kiven haudan avaamista ja hinen kallonsa mittaamista, jotta
kirjailijan ulkoniké olisi saatu rekonstruoiduksi.””?

Merkittivd suomalainen kuvanveistdji Wiiné Aaltonen kom-
mentoi teostaan itse seuraavasti: ~Te puhutte ulkonddstd, mind
kauneudesta ja sisdisestd totuudesta.” Kiven kasvonpiirteiden syn-
nystd hin on kertonut seuraavasti:

Ajattelin paljon etenkin péddtd. Erddnid yoni niin sen selvisti
unessa aivan valmiina edessini, juuri sellaisena kuin se pitikin
olla. Seuraavana piivini tein padn yhdelld kertaa. Kaikki ajatuk-
set olivat olleet jannittyneend siind mairin, ettd ndin pidin ja sen
ilmeen joka paikassa, kunnes uni selvitti piirteet lopullisesti.””?

Myytin visuaalinen ja konkreettinen kuvaaminen on haasteellis-
ta. Myytti on muuttumaton: se on syopynyt kollektiiviseen muis-
tiilmme, sisdltdd tietyt asiat, ja jos sitd yrittdd muuttaa, se menettdd
merkityksensd.””* Kyse on myos historian fiktiivisestd dokumen-
toinnista, jossa on aina ongelmansa.””” Itse olen jopa onnellinen
siitd, etten nihnyt ndytelmid Kalkkimaan papista.””® Ehki jonain
pdivini olen valmis nikemain Kalkkimaan pappia esittdvin hen-
kilén ndyttimolld — mutta en kuitenkaan ihan vield.””

Fiktion voima on kuitenkin mullistava. Kokemus syntyy hel-
pommin elimyksen kautta, ja taiteella on kykynsi herittdd eli-
mys.””® Itselleni Mirjam Kilkdjin novellin ja ndytelmin kisikirjoi-
tuksen lukeminen tarjosivat uuden nikokulman pienen Pietarin

772 Kormano 1994, 56—61.

77 Bo Lindberg kertoo Aaltosen kiyttineen oman lausuntonsa mukaan mallina
Naantalin birgittalaisluostarin kirkon Kristuksen kuvaa; Riitta Kormano ei ole
kuitenkaan 18y tinyt tistd mainintoja vield 1930-luvulla. Kormano 1994, 61.

774 Ks. Connerton 1989, 42—54.
77> Historiallisesta fiktiosta esim. Salmi 1998 ja 2004.

776 Kun niytelmii esitettiin vuonna 1988, olin 15-vuotias helsinkildistytts. Kalk-
kimaan papin tarina tuskin olisi minua tuolloin juuri koskettanut.

777 Torniossa esittiin jilleen kesilld 2008 Kalkkimaan papista kertova niytelmi. En
kuitenkaan kiynyt titikiin ndytelmid katsomassa.
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lapsuuteen ja nuoruuteen. Yksiulotteinen kuva kiertolaisesta syve-
ni, kun mukaan tuli pikkuinen Pietu-reppana, nuori syvimiettei-
nen Pietari ja lopulta kylihullu, sekava ja harhainen Kalkkimaan
pappi. Kokemus novellin ensimmiisestd lukukerrasta oli ristiriitai-
nen: oma kuvani Kalkkimaan papista ei ollut lainkaan samanlai-
nen kuin novellissa esitetty rihjiinen ja rujo, lihelld kuolemaansa
henkistd ja hengellistd kamppailua kdyvi ihmispolo. Niytelmin
lukiessani taas herdsin uudella tavalla miettimédin Pietarin lap-
suutta, ja toisella lukukerralla pystyin jo hyviksymiin novellin
Pietarinkin tutukseni. Kenties timi kuvaakin hyvin sitd, millaisia
kokemuksia kirjallisuus ja muut kulttuurin tuotteet parhaimmil-
laan antavat: jokainen voi muodostaa oman kuvansa ilmiostd tai
ihmisestd, ottaa sithen aineksia kertomuksista, kirjallisuudesta ja
tdssd tapauksessa nidytelmisti mutta kuitenkin pitdd myds oman
mielikuvansa. Mielikuva voi myos muuttua lukukerrasta toiseen.

Tutustuessani Kalkkimaan pappiin vuosia sitten oletin, ettd
koska hin on osa elimiini, hinestd tulisi myos liheinen. Ajatte-
lin hdnen tulevan uniin ja ettd voisimme ehki, mielessini, kdyda
keskusteluja. Niin ei kuitenkaan kiynyt. Mitd enemmin kuulin ja
luin kertomuksia hinesti, sitd etdisemmiksi hin kivi. T4std olen
ollut jopa surullinen: yhteys tutkimuksen piihenkiloon, josta
pdivittdin lukee ja kirjoittaa, ei ollutkaan itsestddn selvd. Hiukan
kateellisena olen lukenut ja kuunnellut kollegoiden kertomuksia
omista tutkimusprosesseistaan, joissa tutkimuksen henkilt vi-
hitellen tulevat liheisiksi ja heistd 16ytdd jatkuvasti uusia puolia.
Toki itsekin olen 16ytinyt Kalkkimaan papista uusia puolia, mutta
Pietari Herajdrvi henkil6ni on silti jadnyt vieraaksi.

Olen pitkddn pohtinut, miksi on niin, etten tunnu saavan Pie-
tari Herajirveen enkd myoskdan Kalkkimaan pappiin sellaista

778 Tutkija Mervi Autti pohtii elokuvan mahdollisuutta tiedostamattoman ja tun-
teiden herittdjini Marjo Laukkasen haastattelussa. Laukkanen 2008. Itselleni
Mervi Auttin dokumenttielokuvan Auttin neidit ikkunalla toi neidit, 1920-luvun
nuoret Lyyli ja Hanna Auttin aivan eri tavalla tutuiksi kuin mihin aiemmin luke-
mani tutkimusartikkelit tai seminaareissa kuulemani pystyivit. Aucti 2006, vrt.
Autti 2003.
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otetta, jonka haluaisin. Onko kyse siité, ettd hin on jo niin "tari-
noitunut”, ettei henkild myytin takaa enidi voikaan loytda? Niin
varmasti osittain onkin, mutta kuitenkin: tiedin hinesti tai ai-
nakin hinen ajastaan ja mahdollisesta elimistdin kohtuullisen
paljon. Kun aloin tutkia Pietari Herajirven ditid Matleenaa ym-
mirsin, ettd ehkid sukupuolella on suurempi merkitys kuin olen
olettanut.””” Matleenaan tunsin heti alussa saavani paremman
kontaktin ja oletin ymmirtivini hinen elimiinsi ja asemaansa
paremmin luultavasti juuri sen vuoksi, ettd olen nainen. Toisaalta
Matleenasta on olemassa huomattavasi enemmin tietoa arkistois-
sa kuin Pietarista. Alusta saakka hin on tuntunut liheisemmaltd,
enemmin inhimilliseltd ihmiseltd kuin Pietari Herajirvi. Eikd
vain minulle. Esitellessini Matleenasta tekemidini tutkimusta
on moni (nainen) kommentoinut, ettd tuntuu kuin hinet jo tun-
tisi hyvin ja ettd hinen elimiinsi voisi ainakin jollain tavalla
tulkita. Puhuessani tulkinnoista tarkoitan tulkintoja Matleenan
mahdollisista elimin valinnoista, hinen paikastaan yhteisossdin
ja ajassaan.”

Matleena Herajirven elimintarinan kautta voidaan tarkastella
naisen asemaa ja eliminhistorian traagisuutta.”®' Pietari Herajir-
ven, Kalkkimaan papin avulla taas voidaan avata ikkunoita keskelle
hyvin erilaisia maailmoja ja kertoa monenlaisia tarinoita. Yhtailld
on luettavissa kertomus fennomaniasta, suomalaiskansallisesta pe-
rinteestd, toisaalla nikokulmana on kummeksutun ja oudon kul-
kijan ja kerjdldisen, aviottoman huutolaispojan tarina. Nami kaik-
ki ovat yhtd tosia. Ehkd Matleenan tuo lihemmais hinen tarinansa
yksinkertaisuus ja se, ettd hinen eliminsi on konkreettisemmin
hahmotettavissa. Hin on inhimillinen olento, Kalkkimaan pappi

77 Alun perin ajattelin kertoa Matleenan tarinan pieneni osana titd tutkimusta.
Totesin kuitenkin, ettd siind on aineista enempdin; olenkin kirjoittanut aiheesta
yhden artikkelin ja kulttuurihistorian sivuaineen syventivien opintojen tutkiel-
man. Rantala 2009.

780 Rantala 2007 ja 2009.

781 Sama.
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taas myytti, johon ei saa otetta ja jonka kautta avautuvat lukuisat
ikkunat sulkevat aina muut mahdollisuudet pois.

Yhden selityksen Matleenan tuttuudelle ja Pietarin vieraudel-
le tuo myos oma tutkimuksellinen historiani. Aloittaessani tut-
kimustani olin lihtokohdiltani sosiologi, ja tarkoituksenani oli
tutkia kyldhulluutta, ei Pietari Herajirven elimii. Pitkdin jopa
vilttelin arkistotyoskentelyd, jossa olisin joutunut ottamaan sel-
vdi hidnen suvustaan, sisaruksistaan ja didistidn. Ilmioitd tuntui
olevan liikaa, kuten monissa seminaareissa kritiikkini kuulinkin.
Olisiko edes mahdollista yhdessi tutkimuksessa tarkastella hen-
kilon elimid, hineen kohdistuneita odotuksia, yhteisd ajassa ja
paikassa ja kylihulluutta ilmiénd? Ehkd en halunnut tutustua
Pietariin juuri sen vuoksi, ettd hinen eliminsi tarkastelu ja sii-
hen liittyviin ldhteisiin perehtyminen veisi aikaa ja energiaa itse
ilmion tarkastelulta. Tutkimukseni painopiste on vihitellen siirty-
nyt Kalkkimaan papin elimisti niihin tulkintoihin, joita hinestd
kertominen kantaa.

Matleenan kohdalla lihtokohdat ovat olleet aivan pdinvastai-
set: olen lihtenyt liikkeelle hinen elimintarinastaan, jonka kautta
voin hahmottaa my6s naisen historiaa. Vaikka toki olen vililld
eksynyt sivupoluille lukemaan lapsenmurhasta tai muusta Mat-
leenan elimiin suoranaisesti liittymattémastd, hin on kuitenkin
koko ajan ollut se, jota kohti olen pyrkinyt, viliin tietoisesti, viliin
tiedostamattani.

Ajattelen tutkittavien henkildiden tuttuuden, liheisyyden tai
sen puutteen myos metodologisena kysymyksend ja valintana.
Oikeastaan vasta pohtiessani omaa suhdettani nidihin kahteen
tutkimushenkil66n havaitsin sen, miten myds tieteenalojen erot
ja kirjoittamisen tavat nikyvit omissa valinnoissani. Matleenaa
olen lihestynyt naishistorian ja kulttuurihistorian keinoin ja il-
maisutavoin, Pietari Herajirvi taas oli ainakin alkuun sosiologisen
historiantutkimuksen keskushenkild, ei varsinainen tutkimuksen
kohde. Matleena ja Pietari Herajirvi ovat molemmat historiallisia
ihmisid, kun taas Kalkkimaan pappi on "ammattinimike” tai roo-
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linimi, myytti jota lihestyn eri aikojen ja yhteis6jen kautta. Ver-
rattuna Matleenaan tutkimusasetelma on siis jo lihtokohtaisesti
etddnnyttdvd. Loppujen lopuksikaan en koe tuntevani Pietari He-
rajiarved yhtdin paremmin viiden vuoden jilkeenkidin; hin on ja
pysyy historian himarissd, tuntemattomana ja arvoituksellisena.

6.5 Epivarmuuksien rajalla

Kalkkimaan pappi on kuollut jo kauan sitten, mutta hinen kaut-
taan mennyt eldd meissd. Historia ja mennyt todella e/dd ja vaikut-
taa my0s nykyajassa, uusiutuu ja saa uudenlaisia muotoja.

Tornion kulttuuritoimisto ja Tornionlaakson maakuntamuseo
julkaisivat toukokuussa 2006 esitteen, jossa on esitelty kymmenen
Tornion ja sen seudun historiaan merkittavilld tavalla vaikuttanut-
ta henkilod. Mukana on lihinnd miehid 1500-luvulta 1900-luvul-
le, esimerkiksi sahapohatta Antti Kurt ja kuulantyénnon olympia-
voittaja Ville P6rhold.”®? Henkiloiden valinta monen sadan vuoden
ajalta on varmasti ollut haastava tehtivi, mutta ilahduttavaa kylld
on aikalaisiin, joita on mukana kaksi jokaiselta vuosisadalta, otet-
tu mukaan my6s Kalkkimaan pappi. Kun esite julkaistiin, olin
mukana kertomassa Kalkkimaan papista tiydelle Aineen taide-
museon salilliselle torniolaisia. TAllaiset hetket, ihmisten kiinnos-
tus sekd halu tietdd ja muistaa paikallista erikoista merkkihenki-
164, joka ei kuulu paittdjien kastiin, ovat antaneet uskoa tehda
tutkimusta silloinkin, kun motivaatio muuten olisi ollut hukassa.
Akateeminen yhteiso ei aina jaksa olla kiinnostunut poikkeavuuk-
sista, mutta ainakin paikalliset tuntevat historian eldvin itsessidn
ja yhteisossddn, jatkuvuuden ja menneen merkityksen.

Kulttuurihistorian professori Marja Tuominen tulkitsi virkaan-
astujaisesitelmissian Me kutsumme menneisyytti nykyisyytemme
tueksi’® Lapin yliopistossa Pentti Renvallin kulttuurin kisitteen

782 Esite Henkilditi ja tapahtumia Pohjan Torniosta. Hetp://www.tornio.fi/Linkit.

783 Tuominen 2005a.
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midrittelyd “menneisyys eldd meissd” painottaen sanoja kolmella
eri tavalla. Niiden ajatusten hengen ja my6s kiytinnéllisyyden
olen kokenut toteutuvan myos omassa tutkimusprosessissani.

Se, ettd menneisyys eldd meissi tarkoittaa, ettd ymmirrimme ja
tiedostamme oman sijaintimme nykyhetkessi, joka Tuomisen sa-
noin kantaa sisilliin sekd menneisyyden tekoja etti tulevaisuuden
odotuksia. Tunnistamalla meissd eldvin menneisyyden voimme
tiedostaa myos oman ajallisuutemme ja rajallisuutemme, tietom-
me suhteellisuuden ja tulkintojemme kontekstualisuuden. Se taas,
ettd menneisyys eldd meissd, vaatii meitd ottamaan selvdi, miten
ja miksi menneisyys vaikuttaa nykyisyytemme. Kenen nikékul-
masta menneisyys on kerrottu ja kenen dini jad kuulumatta, mitd
“vdistimittomidn kehityksen” retoriikan kriittinen tarkastelu
meille paljastaa? Menneestd nostetaan asioita esiin valikoiden, ja
jokaisen ajan historiankirjoitus kuvastaa aina myos omaa aikaan-
sa.”*" Menneisyyden eliminen meissi taas tuo esiin sen, miten
menneisyys ja nykyisyys kiyvit dialogia meissi ja meidin kaut-
tamme. Menneisyys ei ole jotain minusta irrallista, mina tulkitsen
menneisyyttd sen antamien vihjeiden avulla. Tuominen kiteyttda
ajatuksen kauniisti: Menneisyys historiana on vain meidin mielis-
sdmme ja se jittid sinne jilkensi — niin kuin meidin mielemme jit-
tavit jilkensi historiaan. Meidin mielemme on historian koti.”

Tulkitsen kertomuksia ja kuvia Kalkkimaan papista sen tiedon ja
niiden oletusten varassa, joita minulla on maailmasta, menneisyy-
desti ja nykyisyydestd. En ole ajasta, paikasta, sosiaalisesta asemasta
tai ideologisista nikokulmista vapaa. En edes yritd olla. Voin tun-
nustaa, ettd tutkimusprosessin aikana olen hyvin monesti halunnut
valita puoleni, 4rsyyntynyt joistain tulkinnoista ja historiakuvista ja
kiintynyt toisiin. Omat poliittiset ja ideologiset ajatukseni ovat var-
masti vaikuttaneet taustalla, mutta olen kuitenkin ainakin pyrki-
nyt analyysissd tasapuolisuuteen ja lihteiden tasavertaiseen luetaan.
Onkin vilttimitontd ylittdd oma aikalaistajunta ja maailmankatso-

784 Le Goff 1992, 98, 109-110.

785 Tuominen 2005a.
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mukselliset sitoumukset ja irtisanoutua moralisoinnista, jotta men-
neisyyden ihmisid voi lihestyd kunnioittavasti ja ndyristi.”*®

Arsyyntymisen tunnistamisesta ja sen herittimisti tunteista
olen lisiksi oppinut enemmin kuin hyvistd hetkistd yhteensi. Na-
talie Zemon Davis kirjoittaa, ettemme kasva vain oman identi-
teettimme syventimisen kautta vaan my®s eron l6ytimisen kautta
ja tunnistamalla samanlaisuuden vieraassa.”®” Se, miki on vierasta,
pakottaa tutustumaan, keskittymiin ja perustelemaan paremmin
kuin se, mikd on tuttua ja helpon tuntuista.”® Kaikkia menneisyy-
den ajatuksia ja tulkintoja ei tarvitse eikd voi hyviksyi, kuten ei
myoskddn kaikkea nykyisyydessi. Tutkimuksen kohteesta tai sii-
hen liittyvistd henkildisti ei tarvitse pitdid’®, mutta heidin tekonsa
ja ajatuksensa on sijoitettava heidin aikaansa ja kulttuuriinsa.

Tutkija joutuu tutkimuksessaan tekemiin jatkuvasti valintoja
ja ratkaisuja, jotka eivdt aina tunnu helpoilta tai itsestddn selviltd.
Nimi valinnat ovat kuitenkin tutkimuksellisesti perusteltavissa,
ja lukija pystyy seuraamaan ja arviomaan tehtyjd ratkaisuja, mi-
kili tutkimusprosessi on kirjoitettu auki tutkimukseen ja valinnat
perusteltu kyllin selkedsti. Yleensd tutkija etsii ratkaisut aineistos-
ta (kuten sosiologi sanoisi) tai lihteistd (kuten sanoisi historian-
tutkija). Mutta mitd tehdi silloin, kun aineisto tai lihteet eivit
kerro yksiselitteisid vastauksia tai kun ei itse osaa esittdd tarpeeksi
hyvid kysymyksid — kun liikutaan alueilla, joilla tieteellinen tieto
on enemmin intuitiivista kuin empiirisesti perusteltavaa, kun tut-
kijan oma rooli ja tutkimuksellinen mielikuvitus saavat ratkaise-
van merkityksen?

Sekid sosiologisessa ettd historiantutkimuksessa empiirinen
materiaali, menneesti tai nykyisestd todellisuudesta kertova lih-
deaineisto on keskeisessd roolissa, sen avulla voimme tehdd pii-
telmid ja vertailuja ihmisten toiminnasta, suhteesta yhteis66n ja

786 Sulkunen 1991, 26.

787 Zemon Davis 1999, 23.

788 Ks. Leskeld-Kirki 2006, 637. Myos Kaartinen & Korhonen 2005, 214.
78 K. esim. Kinnunen 2001, 62; Leskelid-Kirki 2006, 636.
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yhteiskuntaan, ajattelutavoista ja arjen elimistd omassa ajassaan ja
paikassaan. Miten sitten kdy silloin, kun konkreettisia todisteita ei
ole tai kun liikutaan tunteiden, tuntemuksien, epimiiriisyyksien
ja epavarmuuden alueella, tai kun kertomuksen pimeit kohdat
nousevat esiin? Voiko itseddn kunnioittava tutkija lihestyi tillaisia
tutkimuksellisia raja-alueita menettimittd tieteellistd katsettaan?

Itse ajattelen, ettd joskus on suljettava silmit, hylictdva katse ja
keskityttdvd tuntemaan ja kokemaan. Myos tutkimuksessa. Tut-
kija on aina oman aiheensa asiantuntija, ja sitd kautta tulee myos
varmuus omien ratkaisujen oikeutuksesta. T4std huolimatta tutki-
jalla tulee olla oikeus esittdd my6s vastauksetta jadvid kysymyksid
ja jatkaa kysymistd vield tutkimuksen valmistumisen jilkeenkin.
Ajatus siitd, ettd tieto tulisi jollain tavalla valmiiksi, on (onneksi)
suurelta osin hylitty molemmilla omilla tieteenaloillani. Joitain
kysymyksid voi myds jittdd auki, toisten tutkittaviksi tai sellaisiksi
poluiksi, joille itse voi myShemmin palata. Tutkimuksen tehtd-
vd on tuottaa uutta tietoa mutta myos herdttdi uusia kysymyksii,
tarkastella asioita uudenlaisista nikékulmista ja jisentdd asioita
uusilla tavoilla.

Tutkijan velvollisuus ei ole sanoa kaikesta kaikkea tai ratkaista
jokaista arvoitusta. Aukot ja ristiriidat kuuluvat elimintarinoi-
hin.” Joskus "varman tiedon” saavuttamattomuus jittdd lukijan
epitietoiseksi, eikd se kaikkia lukijoita tyydytd — olemmehan tot-
tuneet siihen, ettd asiat saavat paitoksensi, tarinat loppunsa, on-
nellisen tai onnettoman.”" Sanomalehti Kalevan kulttuuritoimit-
taja kirjoitti arvostelussaan Anna Kortelaisen Virginie!-teoksesta
seuraavalla tavalla:

Kirjan lukenut on saattanut jiadi melkoisen illistyksen valtaan,
koska dekkareissa ratkaisu saattaa olla aivan vihonviimeisilld

790 Teskeld-Kirki 2004, 327.

71 Johtopiditoksen tarjoamisesta ja lukijan pettymisestd, ellei niitd tarjoa ks. Kaar-
tinen & Korhonen 2005, 60. Simon Schama taas tarjoa kiintoisan nikokulman
tutkimukseen hajottamalla tarkoitukselle ne konventiot, joilla vakuuttavuutta
yleensi tutkimuksessa tuotetaan. Schama 1991.
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sivuilla, mutta Virginien tapauksessa sitd ei 16ydy edes vihon-
viimeiseltd varsinaiselta tekstisivultakaan (sivulta 303). Siti ei
yksinkertaisesti ole. Lukijan on vain uskottava, ettd matka Kor-
telaisen omaan mielen maailmaan, piitelmiin ja Ranskan, jopa
Sveitsin maisemiin on se Virginie-kuva, joka tarjotaan.
Johtolangoista on siis syntynyt kirja, hyvin kirjoitettu ja kiin-
toisa, vaikka se ei annakaan vastauksia ainakaan esittimiinsd
kysymyksiin.”*?
Muistan itse lukeneeni Virginien tarinan vaikuttuneena, yhdeltd
istumalta, kuten moni muukin — olihan kirja varsinainen myyn-
timenestys. Minua kiehtoi siind juuri Kortelaisen pditelmien ete-
neminen ja myds epdvarmuus, huikeat joskin paikoin yliampuvat
tulkinnat, arvailut ja mielikuvituksekas mitdpi jos -ajattelu.
Epdvarmuudet ja ehki-ilmaukset saattavat myds osoittautua
tutkimuksen kannalta kaikkein hedelmillisimmiksi.”*® Alussa
jarjectdmaltd ndyttdnyt ilmién osa tai kertomus saa uuden merki-
tyksen, kun sitd ympiroivistd kontekstista tietdd riittdvisti ja kun
sen osaa oikein sijoittaa kokonaisuuteen. Kaikkiin kysymyksiin
voidaan tuskin koskaan saada vastausta, mutta vastauksia saattaa
silti saada kysymyksiin, joita ei edes osannut kysyi. Jirjeton ilmi6
onkin jirkevd, kun se sijoittuu oman aikansa ja ymparistonsi ratio-
naliteetteihin. T4lloin tutkijan on sijoitettava aikaan ja paikkaan
my®0s itsensid ja omat kisityksensd siitd, mikd on jirkevid ja mitd
voi tutkia. Antautuuko maailma kokonaisuudessaan tutkittavaksi
ja mitd teen jos antautuukin? Peldstynko kaikkea edessd aukene-
vaa, pysihdynké epavarmuuksien rajalla ja tyydynké valmiisiin
vastauksiin, vai uskallanko antaa tilaa my®os sille, miti ei sanoin
voi ilmaista? Lopullista totuutta Kalkkimaan papin elimisti en
koskaan saa selville, mutta hinen tarinansa avulla voin ainakin
oppia uutta tutkimuksen tekemisesti ja antaa itselleni luvan kuun-
nella myos sitd, mitd ei sanota.

792 Mikkola 2003 (Kaleva).

7% Esim. Natalie Zemon Davis pohtii epdvarmuuksien hedelmillisyyttd ja mahdol-

lisuuksia teoksessaan Martin Guerren paluu. Zemon Davis 2001.
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Lappilaisia legendoja esittelevien kirjasten sarjan esipuheessa to-
detaan, ettd vaikka legendaksi nousseelta ihmiseltd yleensd odo-
tetaan suuria tekoja tai erikoisia kykyjd, on Lapissa toisin: tdilla
legendat saattavat olla pienen piirin tuntemia, paikallisia merkki-
henkilditd. Heistd kerrotaan, heidit tunnetaan ja heitd rakastetaan
vield kauan heidin kuolemansa jilkeenkin, mutta he eivit vile
timittd koskaan saavuta kansallista saati kansainvilistd mainetta.
Esipuheessa kerrotaan myds, ettd Lapin Legendat -sarja pyrkii tal-
tioimaan menneisyyttd ennen kuin viimeiset silminnikijit ehtivit
kadota, ja toisaalta paikkaamaan aukkoja joita "puutteellinen his-
toriankirjoitus on jittinyt ja joita tarinankertojat ovat vuosikym-
menten aikana osaltaan yrittineet tdyttda”.”” T4std nikokulmasta
katsottuna legendat ovat siis jotain muuta kuin historiankirjoitta-
jien tutkimukset — ne ovat tarinoiden kautta eteenpiin vilittyvi,
suullinen ja vaihtoehtoinen kertomus menneestd. Tami kertomus
on myos vaarassa kadota, ellei sitd taltioida sellaisenaan, silmin-
nikijéiden todistamana tapahtumana. Legenda on menneisyytti,
ollutta ja mennyttd, osa jotain sellaista joka ei koskaan endi palaa,
mutta joka toisaalta saa kertomuksissa uusia muotoja ja siten jat-
kaa elimiinsi.

Kalkkimaan pappia voisi paikallisen tunnettuutensa vuoksi
kutsua tornionlaaksolaiseksi legendaksi. Hin on saanut lukuisat
ihmiset kertomaan, tarinoimaan ja muistelemaan. Liheskdin

7% Peltomaa & Arvelin 2005.
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kaikki kertojat eivit toki ole silminnikijoitd; kertomukset legen-
dasta siirtyvit suullisena perinteeni sukupolvelta toiselle. Kalkki-
maan pappi onkin hyvi esimerkki siitd, miten perinne ei katoa
vaikka legendaarinen henkilo on kuollut yli 150 vuotta sitten.
Piinvastoin: mitd kauemmas historian himirdin henkilé katoaa,
sitd helpompi hidnestd on kertoa. Miksi sitten Kalkkimaan papista
kerrotaan — ja miksi hdnti tarvitaan? Tdhin kysymykseen olen
tutkimuksessani etsinyt vastauksia eri nikokulmista.

Yksi vastaus siihen, ettd Kalkkimaan papista kerrotaan, loy-
tyy kertomisen merkityksestd sindnsi. Tarinoiden kertominen on
osa ihmisend olemista, ja kertomisella on monenlaisia funktioita.
Kalkkimaan papista on tullut suosittu kertomusten hahmo ehki
siksi, ettei hinestd historiallisena henkil6ni tiedetd juuri mitdin.
Se, ettd hinesti tiedetiin niin vihin, mahdollistaa monenlaiset
tulkinnat ja kertomustyypit. Kalkkimaan papin ristiriitainen
hahmo ja monipuolisuus luovat hedelmillisen pohjan tarinoiden
runsaudelle. Kerronta ei my6skiin rajoitu yhteen genreen vaan on
saanut vuosikymmenten aikana useita erilaisia muotoja taideteok-
sista ndytelmiin, kansanperinteesti rock-musiikkiin.

Toinen vastaus 16ytyy kertomusten luonteesta: niiden avulla
voidaan kisitelld hyvinkin erilaisia kysymyksii. Kalkkimaan pa-
pista kerrottaessa ei toki eritelld tai midritelld kisiteltdvid ongel-
mia, mutta konkreettisten tapahtumien kautta niissi pohditaan
Kalkkimaan papin erikoisuutta ja poikkeavaa kiytostd, suhdetta
yhteis66n ja yhteison eri asemissa olevien jdsenten suhtautumista
Kalkkimaan pappiin. Samalla kertoja, kirjoittaja tai taiteilija ki-
sittelee omaa suhdettaan poikkeavuuteen ja tuo nikyviksi erilaisia
normeja ja kdyttdytymistapoja. Monissa lihteissa tulevat esiin asiat,
jotka kirjoittaja itse uskoo oikeiksi ja hyviksi tai joita vastustaa.

Eri ajoilta periisin olevissa lihteissd tulee esiin myos se, miten
Kalkkimaan pappiin samastutaan tai miten hinesti erottaudutaan.
Kertojat pohtivat omaa ja muiden paikkaa maailmassa ja yhteisos-
sd, omia normejaan ja sitd, miten ne ovat suhteessa timin kulkijan
ja runoilijan ajatusmaailmaan. Omaa identiteettid ja maailmassa
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olemista jisennetdin suhteessa normeihin, niiden noudattamiseen
ja rikkomiseen. Kertomuksissa otetaan kantaa sithen millaisena
kertoja itseddn pitdd: suvaitsevana, tavallisena, normien mukaan
elavind, kunnollisena, erikoisena, erilaisena. Kalkkimaan pappi
toimii joko positiivisena samastumiskohteena, mieheni joka ei
asettunut asemansa vaatimaan rooliin, tai negatiivisena peiliku-
vana, jonka tekemiset ja sanomiset kuvataan epimiellyttivini
ja rumana kiytoksend. Taiteellisuus ja erilaisuus toimivat myos
emansipaation viylini: ensimmiisend torniolaisena performans-
sitaiteilijana Kalkkimaan pappi on oiva samastumiskohde pohjoi-
sen taiteilijoille.

Kertomuksissa pohditaan paljon myos Kalkkimaan papin
yhteison jisenten keskindisid suhteita. Pddhenkilon lisiksi niissd
on mukana pappeja, piikoja, emintid ja isintid, ylioppilaita, sa-
hapohatta, tytt6jd, renkeji ja paljon muita. Siityjirjestelmid ja
yhteiskunnan hierarkkisia rakenteita, valtaa ja kontrollia kisitel-
lddn useissa lihteissd eri tavoin. Kalkkimaan papin pilkkaan ja
kritiikkiin joko samastutaan tai siitd erottaudutaan, hinen sosiaa-
lista asemaansa ja sen vaikutusta hinen elimiinsi jisennetdin eri
tavoin. Yksittdisten tapausten kuvailun kautta Kalkkimaan pa-
pista kerrotusta materiaalista voi jisentdd kokonaisen maailman,
sosiaaliset rakenteet ja yhteisollisen verkoston.

Myos pohjoinen paikkana ja kotiseutuna nousee lihteistd esiin.
Pohjoisuutta sindnsi ei korosteta, mutta tornionlaaksolaisuus ni-
kyy kielessi ja kulttuurissa. My6s etdisyys eteldn sivistyneistopiirei-
hin tulee esiin — vaikkakin monet aatteet ovat yhteisid niin etelille
kuin pohjoiselle Suomelle. Yleisesti ottaen pohjoisuus ja pohjoinen
kotiseutuna niyttiytyvit positiivisessa valossa ja jopa vastakohta-
na turmeltuneelle etelille; kirjoittajat ovat ylpeitd karusta mutta
puhtaasta ja omalaatuisesta kotiseudustaan, sen luonnosta, maail-
maa jisentdvisti jokiviyldstd, ankarasta ja kasvattavasta eldimasti.
Tornionlaakso ja etenkin Tornion kaupunki on myés paikka, jossa
kulttuurit, kielet ja eri puolelta maailmaa tulevat ihmiset sulautu-
vat yhteen omaleimaiseksi kulttuuriympiristoksi. Lahteissi Tor-
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nionlaakso on keskus, josta kidsin maailmaa tarkastellaan. Se ei
kuitenkaan ole erilliin muusta maailmasta; sieltd lihdetiin, sinne
palataan, sielld seurataan muun maailman tapahtumia ja reagoi-
daan niihin tarvittaessa.

Pohjoisuuteen ja Tornionlaaksoon liittyy mys se, miten Kalk-
kimaan papista kerrottu kuvastaa uskonnollista ilmapiirid, ristirii-
toja ja jannitteitd. Kertojien omat uskonnolliset sitoumukset mutta
myos tietimys paikallisesta uskonnollisesta kulttuurista, heritys-
litkkeiden vaikutuksesta ja esimerkiksi lestadiolaisen litkkeen pitka
historia tulevat esiin niin suorasti kuin epasuorasti. Suhtautuminen
uskoon, uskontoon ja kirkkoon vaikuttavat siithen, mitd Kalkki-
maan papista kerrotaan, mitd piirteitd korostetaan ja mitd jitetddn
kertomusten ulkopuolelle. My6s se, hyviksytainks Kalkkimaan
papin toiminta ja runot, on pitkilti sidoksissa kertojan uskonnolli-
siin nakemyksiin; lihteissi myos esitetddn olettamuksia siitd, mil-
laisena jonkin toisen uskonnollisen suunnan edustajat Kalkkimaan
pappia pitdvit. Esimerkkini tdstd voisi mainita sen, miten muu-
tamassa lihteessi oletetaan, etti nimenomaan lestadiolaisuus on
vaikuttanut sithen ettei Kalkkimaan papista ole saanut kertoa, ettei
titd ole pidetty soveliaana kohteena tutkimukselle ja kotiseututydl-
le ja ettei timin runoja ole koottu yhteniiseksi kokonaisuudeksi.

Kalkkimaan papin hahmon avulla kisitelldin myos sukupuol-
ten eroja, sukupuolijirjestelmid ja michen ja naisen rooleja. Se,
ettei Kalkkimaan pappi ollut ajalleen tyypillinen mies, on anta-
nut aihetta pohtia ajan sukupuolisia kiyttdytymisnormeja, suku-
puolirooleja ja michelle asetettuja odotuksia. Kalkkimaan pappiin
voi jilleen samastua, hintd voi arvostella tai halveksia, hinti voi
sddlid ja ymmirtid. Kalkkimaan papin paikka aikansa sukupuo-
lijarjestelmissi oli hyvin kompleksinen; hin ei ollut oikeanlainen
mies mutta ei nainenkaan. Hinen asemansa suhteessa erilaisessa
asemassa oleviin miehiin ja naisiin oli ristiriitoja tdynni ja vaatisi
oman tutkimuksensa. Téssd tyossd olen analysoinut Kalkkimaan
papista kerrottua suhteessa sukupuolijirjestelmiddn siitd niko-
kulmasta, miten kertominen ja Kalkkimaan papin runot tuovat

290



Miksi kylihullua tarviraan

esiin erilaisia nikemyksid ja oletuksia siitd, millaisena ihmiset eri
aikoina nikevit Kalkkimaan papin ajan, sen normit ja asenteet
suhteessa sukupuoleen. Kalkkimaan papin kaltaisia sukupuoliroo-
leista poikkeavia henkilditd ja kertomuksia heistd tarvitaan, jot-
ta sukupuolijirjestelmii ja erilaisia tapoja esittdd sukupuolta olisi
mahdollista tarkastella hallittavassa mittakaavassa, konkreettisten
tapausten ja esimerkkien kautta.

Keskeinen teema Kalkkimaan papin runoissa on seksuaalisuus.
Vaikka timi ei itse esiinny lihteissd seksuaalisesti aktiivisena, on
seksuaalisuuden teema viliin hyvinkin korostetusti esilld. Pilkka-
runot kohdistuivat usein ulkonikoon, siveellisyyden puutteeseen
ja seksuaalisuuteen, ruumiillisiin puutteisiin tai ei-haluttavuuteen.
Pilkan kohteena ovat niin miehet kuin naisetkin, mutta pilkka
on yleensi sukupuolittunutta siten, ettd ruumiillinen ja seksuaali-
nen pilkka kohdistuu naisiin. Runojen ja kertomusten vilityksella
pohditaan yhteison sosiaalisia suhteita, haluttavuutta ja oikean-
laista sukupuolista kiytdstd.

Kalkkimaan papista kerrotussa kisitelldin myos kunkin ajan aa-
temaailmaa; lihteet kertovat ideologioista ja mentaliteeteista, siitd,
mikd kullekin ajalle on ollut tyypillistd ja sallittua. Vaikka Kalk-
kimaan pappi ilmiéni on erikoinen ja ihmisenikin luultavasti poi-
kennut oman aikansa yleisistd normeista, ovat hinestd kertominen
ja hinelle annetut roolit himmistyttivin tiiviisti seuranneet suo-
malaisen kansallisen historian suuria linjoja. Poikkeavuuden lisiksi
Kalkkimaan papista kerrottu kuvastaa myds hegemonista normaa-
liutta. Lihteissid nikyvit kullakin hetkelld suomalaisessa yhteiskun-
nassa nikyvimmin esiintyneet ajatustavat ja ideologiat, mentaliteetit
ja aatteet. Kirjistden voisin sanoa, ettd Kalkkimaan pappi on hege-
monisten aatteiden kiytdssd, joko “meididn miehend” voittajan puo-
lella tai negatiivisena “toisena”. Kalkkimaan pappi nostetaan esiin
satunnaisesti — eikd kuitenkaan. Joka kerta, kun hinesti tulee ajan-
kohtainen, on tarve ja merkitys hinestd kertomiselle uudenlainen.

Kertomukset, maalaukset ja muut lihteet kertovat omalle aika-
kaudelleen ominaisista elimintavoista ja ajatusmalleista ja vilitti-

291



Miksi kylihullua tarviraan

vit my0s sellaista tietoa, jota tekijilld ei ole ollut tarkoitus esitelld.
Lihteiden kautta paljastuu kairauskohtia menneeseen, ikkunoita,
joista avautuu rajattu nikymi aikaan ja paikkaan. Kalkkimaan
pappi on kulkenut mukana ensimmidisten suomenkielisten yliop-
pilaiden kielikiistoissa, kansanrunouden tutkimuksen paradigmo-
jen muutoksessa ja itseniisyystaistelussa. Nuorisoseuraankin hin
liittyi ja koki paikallishistorian herdtyksen. Vihitellen hinesti tuli
koyhien puolustaja, yhteiskuntakriitikko ja viimeksi poikkeusyk-
silo, boheemi taiteilija ja yksityisajattelija. Menneisyydestd poimi-
taan kunakin aikana esiin ne piirteet, jotka parhaiten vastaavat
kertojan omaa ajattelutapaa ja sijoittumista maailmaan. Niin
Kalkkimaan papista kerrottaessa uusinnetaan ja muokataan histo-
riakisityksid ja tuodaan menneisyys kulloisenkin nykyajan histo-
riapoliittiseen kiyttoon, ajan tarpeisiin taipuneena.

Historiapoliittisesta nidkokulmasta katsottuna Kalkkimaan
papista kerrottu kuvastaa myos sitd, millaisena yhteisén ja yksi-
16n suhde kunakin aikana on nihty. 1880-luvulta 1900-luvun
puoliviliin saakka korostuivat yhteiséllisyys, valtio- tai suomalai-
suuskeskeinen ajattelu ja nationalismi, jonka asialla Kalkkimaan
papinkin oletettiin olleen. Hin edusti runoilijana suomalaisuus-
aatetta, kotiseutua ja ihanteellista kansalaisuutta. Toisaalta hin oli
rahvaan, helposti syrjiteille ajautuvan ja lapsekkaan kansanihmi-
sen heijastuma. 1970-luvulla yhteisollisyys sai toisenlaisia muotoja,
tai pikemminkin se yhteiso, johon Kalkkimaan papin ajateltiin
liittyvin, asettui toiseksi. Hinestd tuli osa asemastaan tietoista
ja huonoja oloja vastaan kapinoivaa kéyhilist6d, tyvienluokkaa.
Paradoksaalisesti Kalkkimaan pappi nihtiin yhteison edustajana-
kin aina yksiniiseni ja ulkopuolisena. Vaikka hin edusti ajatusta-
paa ja yhteiskunnallista ryhmii tai luokkaa, hin silti toimi yksin,
ilman seuraajia tai avustajia.

1980-luvulta lihtien Kalkkimaan papin yhteiséllisyys ja yh-
teiskunnallisuus ohenee ja hinestd tulee korostetusti yksilo, yksi-
tyisajattelija ja oman eliminsi subjekti. Hinen poikkeavuutensa
nousee jopa ihailtavaksi, todisteeksi siitd, ettd hin ei halunnut so-
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peutua normeihin tai alistua tiettyyn muottiin. Poikkeavuuden
ja erilaisuuden ihailtavuudesta meidin ajassamme kertoo my®s se,
ettd niin monet tuntuvat haluavan itsekin samastua pikemmin-
kin kylihulluun kuin niin sanottuun tavalliseen ihmiseen. Men-
neisyyden ihmisistd samastumiskohteeksi valitaan se, joka eniten
tuntuu muistuttavan oman aikamme ihanneihmisti: yksilollinen
ja erikoinen oman tiensd kulkija.

Luvun alussa mainitsemassani Lapin legendat -kirjasen esipuhees-
sa esiintyy nikemys, ettd tarinat ovat jotain muuta kuin virallinen
ja puutteellinen historiankirjoitus. Suullinen, tarinoihin perustuva
historia on vaihtoehtoinen kertomus menneestd. Historiakisitykset
ja -kuvat pohjautuvat erilaisiin lihteisiin, niin tutkimuksiin, kerto-
muksiin kuin populaareihin esityksiinkin. Kalkkimaan papista ker-
rottu pitdd sisillidn monenlaisia tapoja tulkita historiaa, niin vaih-
toehtoiseksi kuin hegemoniseksikin tulkittavia nikemyksii. Itse en
ajattele historiantutkimusta vastakkaiseksi suulliselle perinteelle.
Tutkimukseni Kalkkimaan papista on oma tutkijan puheenvuoroni
hinestd kiytyyn keskusteluun. Samalla osallistun myds kulttuuri-
historian piirissd kiytyyn keskusteluun menneisyyden tulkinnoista
ja toisen ihmisen eldmastd kirjoittamisesta.

Tarve menneisyydestd kertomiselle ja menneisyyden uudenlaisel-
le jasentdmiselle on selvisti olemassa. Kalkkimaan papista kerrotussa
kisitellddn niin menneisyyden vaihtoehtoisia tulkintoja kuin men-
neisyyden suhdetta nykyisyyteenkin. Historiaa, menneisyytti ja pe-
rinnettd kéytetddn maailmankuvan, maailmassa olemisen tavan ja
menneisyyssuhteen jisentdjini. Yleisesti ottaen menneisyys asettuu
kerrotussa “toiseksi” ja vieraaksi. Menneisyyden ihmiset nihddin
suvaitsemattomina ja mennyt yhteisd yhtendisend, hierarkkisena ja
staattisena. Suhteessa nykyisyyteen menneisyys ndyttdytyy useissa
lihteissd takapajuisena ja sen ihmiset ymmartimattomind. Toisaal-
ta menneisyyttd jisennetddn hyvin eri tavoin, pienten tapahtumien,
henkilsiden, paikkojen ja tapojen vilityksella.

Kalkkimaan papista kerrottu ei kuitenkaan kerro vain yhden-
laisesta menneisyydestd tai yhdestd ajankohdasta, 1800-luvusta.
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Kertomuksissa nousee my6s esiin heijastuksia historiallisista ilmi-
oistd kuten narrit, pyhit hullut ja keskiaikaiset viihdyttdjit. Ver-
tailut asettavat Kalkkimaan papin osaksi historiallista jatkumoa ja
toisaalta nostavat esiin ajan erilaisia kerroksia; vaikka Kalkkimaan
pappi eli 1800-luvun Suomessa, kantaa kertominen mukanaan
hyvin erilaisia ajallisia tasoja, kulttuureja ja ilmioitd. Lisnd ovat
useat eri ajankohdat ja ajalliset kerrostumat, ajan eripituiset kes-
tot’”. Tarve kertomiselle nousee halusta ymmirtda menneisyytti
ja sitd kautta jisentdd nykyisyyttd, omaa olemista ja omaa suhdetta
historiaan.

Voisikin ajatella, ettei ihmisestd tule legendaa, vaan legenda ta-
vallaan sieppaa ihmisen ja muovaa hinestd kertomuksiin sopivan
hahmon. Hinen eliminsi asettuu osaksi jo olemassa olevaa kerto-
misen perinnettd ja sopeutuu sithen mutta my&s tuo siihen jotain
uutta. Legendasta kertoessamme kerromme oikeastaan itsestim-
me ja siitd, mikd meille omassa ajassamme, kulttuurissamme ja yh-
teiskunnassamme on tirkedd. Legenda ei siis ole vain menneisyyt-
td vaan mitd suurimmassa méirin nykyisyyttd. Legenda on aina
ajankohtainen, vain syyt legendan hengissi pysymiselle vaihtuvat.

Kalkkimaan papissa kiteytyy monia asioita: vapaudenkaipuu,
vddrin ymmirretty suuruus, kdyhyys ja yksindisyys, taiteilijuus,
hukkaan heitetty elimi. Hin on kuin kaleidoskooppi, jossa ni-
kymd muuttaa muotoaan jatkuvasti; kaleidoskooppi, jossa osaset
ovat rajalliset mutta joka eri suunnista katsomalla, eri paloja yh-
distelemilld saa jatkuvasti uudenlaisia ilmiasuja. Tai hin on kuin
vesi, joka heijastaa sen, mitd ympirilld nikyy. Pohjalla nikyvit
kertomukset, jotka sdilyvit samankaltaisina ajasta toiseen. Pinnas-
sa niemme kuitenkin oman itsemme ja ajatuksemme maailmasta,
ympirdivin kulttuurin arvoineen ja oletuksineen, vallitsevat kisi-
tykset ja sen, miki on sallittua ja toivottua nihdi.

795 Ajan eripituisista kestoista braudelilaisittain nihtyni esim. Immonen 1996,
19-20.
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LIITE 1

Kaikki tutkimuslihteet aikajéirjestyksessi

Ajankohta ja Lihde
lajityyppi
1830-1885 Alatornion seurakunnan asiakirjat (ASA & OMA)
Asiakirjoja — viestokirjanpito (syntyneet, kastetut, kuolleet, rippilapset,
rippikirjat)
— rikosluettelot
— kéyhiinhoidon asiakirjat
Kansallisarkisto:
Tornion tuomiokunnan kirijipoytikirjat vuosilta 18451885
Ruumiinavauspdytikirjat vuodelta 1885
Henkikirjat
1854 Arkkiveisu | Arkkiveisu Kalkkimaan pojan laulu Engelsmannein kiytiksesti
Oulun liinissi kesilli 1854. Julkaistu Christian Evert Barckin
kirjapainossa Oulussa vuonna 1854. (Oulun yliopiston kir-
jasto.)
1854 Matkakertomus: J. W. Murmanin matkakertomus. Julkaistu
Matkakertomus 1901.
1882 Valokuva Johan Bjérkmanin valokuva Kalkkimaan papista.

Tornionlaakson maakuntamuseo.

1882 Kirjoitelma

Linnasen eli Kaarlo Alarik Castrénin kirjoitus “Kalkkimaan
pappi” Elias Lonnrotin 80-vuotispiivin kunniaksi julkaistus-
sa albumissa.
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1882 Lehtikirjoitus

Suomen ylioppilaskunnan albumi Elias Lénnrotin kunniaksi,
hinen tdyttdessddn 80 vuotta 9.4.1882. Himeen Sanomar
5.5.1882.

1884 Lehtikirjoitus

Aamulehdessd 18.11. maininta vapaapalokunnan juhlasta,
jossa luettiin kirjoitus “Kalkkimaan pappi”.
Aamulehti 18.11.1884. (Historiallinen Sanomalehtiarkisto.)

1885 Oulun lehti 9. joulukuuta 1885, nro 98. Julkaistu myds

Kuolinilmoitus Tampere-lehdessi 16.12.1885.

1885 Oulun lehti 23.12, kirjoittaja Kataja: “Kalkkimaan pappi on

Muistokirjoitus muuttanut Tuonelaan”.

1880-luku Kalkkimaan papin Raamattu, Alatornion pitijinmuseo

Raamattu

1887 Lehtikirjoitus | Matkailumuistoja. Oulun llmoituslehti 27.7.1887.

1899 Lehtikirjoitus | Linnasen kirjoitus Tornio-lehdessi. ”Kalkkimaan pappi”.
Tornio 4.1.ja 11.1.1899.

1914 Kerdelmi SKS, KIA. Ylioppilas Uuno Hannulan antama ja muistiin
kirjoittama kokoelma. Kalle Herajirven eli Kalkki-Papin
kootut runot.

1919 Maalaus Otto Valleniuksen maalaus ”Kalkkimaan pappi”. Omistaa
Keminsuun nuorisoseura.

1923 Bucht, Henning: Dir svenskt och finskt métas. Aldye bygde-

Populaarikirjoitus | anteckningar frin Tornedalen.

1925 Havu L.: Kauppis-Heikki. WSOY.

Populaarikirjoitus

1926 Lehtikirjoitus | Kalkkimaan pappi. Peri-Pohja 29. 10.1926

1929-30 Romaani

Jarventaus Arvi: Rummut. Historiallinen romaani 1808—1809

vuoden sodasta. 1929-1930.

1932 Kerdelmi SKS, KRA. Paulaharju Samuli 33123-33518: 33378. 1932.
Siarkimukka.

1932 Kirje Jalmari Puoskarille lihetetyt kirjeet 1. Kirje 12.8.1932.

kokoelmassa SKS, KRA Vuento Pertti 1994-95.

1932 Kirje Jalmari Puoskarille lihetetyt kirjeet 2. Piividmiton ja nime-

kokoelmassa ton kirje. SKS, KRA Vuento Pertti 1994-95.

1932 Kirje Jalmari Puoskarille lihetetyt kirjeet 3. Pdividmiton kirje. SKS,

kokoelmassa KRA Vuento Pertti 1994-95.

1932 Kirje Jalmari Puoskarille lihetetyt kirjeet 4. Kirje 28.8.1932.

kokoelmassa SKS, KRA Vuento Pertti 1994-95.

1932 Kirje Jalmari Puoskarille lihetetyt kirjeet 5. Kirje 16.8.1932.

kokoelmassa SKS, KRA Vuento Pertti 1994-95.
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1932 Kirje Jalmari Puoskarille lihetetyt kirjeet 6, Pdividmiton kirje.
kokoelmassa SKS, KRA Vuento Pertti 1994-95.

1932 Kirje Jalmari Puoskarille lihetetyt kirjeet 7, Piividmiton kirje.
kokoelmassa SKS, KRA Vuento Pertti 1994-95.

1932 Kirje Jalmari Puoskarille lihetetyt kirjeet 8, Pdividmiton kirje.
kokoelmassa SKS, KRA Vuento Pertti 1994-95.

1932 Lehtikirjoitus | Kalkkimaan papille patsas! Pohjolan Sanomat 16.7.1932
1932 Lehtikirjoitus | Kalkkimaan pappi. Pohjolan Sanomat 11.8.1932

1932 Lehtikirjoitus | Kalkkimaan pappi. Pohjolan Sanomat 2.9.1932

1932 Lehtikirjoitus | Kalkkimaan pappi. Pohjolan Sanomat 4.9.1932

1933 Kirjeitd

Patsashanketta koskevat kirjeet, vastaanottaja Jalmari
Puoskari. Kalkkimaan papin patsaan valmistamiseen liittyvid
kirjeitd 3 kpl (6.4.1933, 18.9.1933, 3.11.1933). SKS, KRA
Vuento Pertti 1994-95.

1934 Lehtikirjoitus

Kalkkimaan pappia ei ole unohdetru. Pohjolan Sanomat
23.8.1934

1934 Muistopatsas

Kalkkimaan papin muistopatsas, Alatornion hautausmaa

1935 Kerielmi

SKS KRA. Hammasjirvi, Otto. KRK 243: 80.

1935 Kerielmi

SKS KRA. Hammasjirvi, Otto. KRK 243: 6.

1936 Kerdelmi SKS KRA. Typpé, Soini. KRK 229: 1.

1936 Kerielmi KOTUS. Nimiarkisto, paikannimikokoelma, suomenkieliset
paikannimet. Tervola. Sana Kalkki-Pekka, keriiji Vappu
Jakokongis.

1936 Kerielmi SKS KRA. Paulaharju Samuli. 33123-33518: 33377.
Kukkola, Karunki.

1936 Kerdelmi SKS KRA Kantojirvi, Aukusti. n 1-238:19. 1936-1937.
Karunki.

1936-1938 SKS KRA. Niemi, Charles H. KT 222: 7-9, 11. 1936-1938.

Kerielmi Kemi.

1938 Kerielmi

SKS KRA. Niemi, Charles H. PK 48: 8618-8619. 1938.

Kemi.

1938 Lehtikirjoitus

Kalkkimaan pappi. Pohjois-Pohja, 26-osainen juttusarja (ni-
mim. V. L.).

1938 Kerielmi

SKS KRA. Niemi, Charles H. PK 48: 8626. 1938. Kemi.

? Muistiinpanot

Jalmari Puoskarin omat muistiinpanot. SKS, KRA Vuento

Pertti 1994-95.

? Muistiinpanot

Jalmari Puoskarin mustakantinen vihko. SKS, KRA Vuento
Pertti 1994-95.

1947 Esitelmi

Jalmari Puoskarin esitelmi kansanopistolla. SKS, KRA
Vuento Pertti 1994-95.
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Haastattelu

Jalmari Puoskarin haastattelu Ruotsin radiossa. Nordkalottens
Kultur- och Forskningscentrum.

? Esitelmirunko

Jalmari Puoskarin esitelmin runko. SKS, KRA Vuento Pertti
1994-95.

? Esitelmi Jalmari Puoskarin esitelmi (kisin puhtaaksikirjoitettu). SKS,
KRA Vuento Pertti 1994-95.

1947 Jalmari Puoskarin pakina Kansanopiston Kalevalajuhlassa

Esitelmirunko 28.2.1947 (esitelmin runko). SKS, KRA Vuento Pertti

1994-95.

1951 Esitelmi

Koululaisen esitelma. Liite sihkopostiin 18.1.2007, Pilvi
Rantalan arkisto, 8.

1950-1. SKS, KIA tutkija Vihtori Laurilan muistiinpanot.

Muistiinpanot

1953 Esitelmi Jalmari Puoskarin pakina yleisradiossa. SKS, KRA Vuento
Pertti 1994-95.

1955 Lehtikirjoitus | Arvokas kulttuuribistoriallinen maalaus Keminsuun nuorisoseu-
ralla. Pohjolan Sanomat 15.4.1955.

1955 Jalmari Puoskarin esitelmi kotiseutupdivilld. 8.5.1955, esitel-

Esitelmirunko mirunko. SKS, KRA Vuento Pertti 1994-95.

1956 Tutkimus Laurila, Vihtori: Suomen rahvaan runonickat.

1956 Kerielmi SKS KRA. Kiviharju, Salme.n 1-587: 2. 1956.

1956 Kerdelmi SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 3. 1956.

1956 Kerielmi SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 168.1956.

1956 Kerielmi SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 563.1956.

1956 Kerielmi SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 566.1956.

1956 Kerielmi SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 567.1956.

1956 Kerielmi SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 568.1956.

1956 Kerdelmi SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 570. 1956.

1956 Kerielmi SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 579.1956.

1956 Kerielmi SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 580. 1956.

1956 Kerielmi SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 581.1956.

1956 Kerielmi SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 582.1956.

1958 Lehtikirjoitus | Kalkkimaan pappi. Omalaatuinen trubaduuri Peri-Pobjolassa.

Pohjolan Sanomat, Michigan 22.1.1958.

1958 Haastattelu

SKSA A 819/ 1-40. 1958. Tervola. Elli-Kaija Kongis.

1958 Haastattelu

SKSA A 819/ 41-55. 1958. Tervola. Elli-Kaija Kongis.

1958 Haastattelu

SKSA A 819/ 56-76. 1958. Tervola. Elli-Kaija Kongis.

1958 Haastattelu

SKSA A 821/ 12.1958. Tervola. Elli-Kaija Kéngis.

1958 Haastattelu

SKSA A 822/61-76. 1958. Tervola. Elli-Kaija Kongis.
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1958 Haastattelu

SKSA A 823/1-12. 1958. Tervola. Elli-Kaija Kéngis.

1959 Haastattelu

SKSA A 864/ 20. 1959. Alatornio, Lauri Simonsuuri.

1959 Lehtikirjoitus

Uutta ja parempaa... Nimimerkki Valtterin kirjoitus. Kaleva
6.1.1959.

1960

Populaarikirjoitus

Jatuli V11, 1960, Frans Koivula.

1961 Kerielmi

KOTUS. Nimiarkisto, paikannimikokoelma, suomenkieliset
paikannimet. Kemi. Sana Kalkkimaan pappi, keridji Seppo
Lahdenkauppi.

1961 Kerielmi

SKS KRA. Arvola, Oiva. TK 8: 4 1961. Ylitornio.

1961 Haastattelu

SKSA 115.1961. Kemin maaseurakunta. Juha Pentikiinen.

1966 Kerielmi KOTUS. Nimiarkisto, paikannimikokoelma, Suomen ulko-
puoliset alueet. Linsipohja—Ylitornio. Sana Kalkkimaa, kerii-
ji Maija Kainulainen.

1968 Taideteos Tauno Ahvenjirven taideteos. Alatornion pitijinmuseo.

1968 Kerielmi

KOTUS. Nimiarkisto, paikanninimikokoelma. Alatornio.
Sana Pruikkosenperi, kerdidja Mervi Brander.

1970-1.

Muistiinpanot

Arvid Oukan muistiinpanot arkistossa, TLMM

1970 Kerielma

SKS KKA Yleiskysely Alatornio 3N. Kaija Kankkonen.

1971

Populaarikirjoitus

Jatuli 13, 1971, Toivo Matala.

1973 Kerielmi

SKS KKA Yleiskysely Tornio 5N. Lasse Reijomaa.

1973 Haastattelu

SKSA 28: 1-35. 1973. Haaparanta. Gunnar Ternhag ja Ilkka

Kolehmainen.

1973 Haastattelu

SKSA 31. 1973. 1973. Alatornio. Aarre Nyman.

1973 Haastattelu

SKSA 33: 1-34.1973. Alatornio. Aarre Nyman.

1973 Haastattelu

SKSA 36. 1973. Pajala. Ilkka Kolehmainen.

1973 Haastattelu

SKSA 237. 1973. Alatornio. Ilkka Kolehmainen ja Aarre
Nyman.

1973 Haastattelu

SKSA 244. 1973. Alatornio. Ilkka Kolehmainen ja Aarre
Nyman.

1973 Haastattelu

SKSA 250. 1973. Alatornio. Ilkka Kolehmainen ja Aarre
Nyman.

1973 Haastattelu

SKSA 251. 1973. Alatornio. Ilkka Kolehmainen ja Aarre
Nyman.

1973 Haastattelu

SKSA 253. 1973. Alatornio. Ilkka Kolehmainen ja Aarre
Nyman.
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1973 Haastattelu

SKSA 29: 31-50. 1973. Haaparanta. Gunnar Ternhag ja
Ilkka Kolehmainen.

1974 Kirje Aarre Nymanin kirje Arvid Oukalle, TLMM, Arvid Oukan
aineisto

1974 Oukka, Arvid: Tornionlaakson kansanperinnetti I

Kotiseutujulkaisu

1975 Oukka, Arvid: Tornionlaakson kansanperinnersi 111

Kotiseutujulkaisu

1976 Oukka, Arvid: Tornionlaakson kansanperinnetti IV

Kotiseutujulkaisu

1977 Oukka, Arvid: Tornionlaakson kansanperinnetti V

Kotiseutujulkaisu

1977 Maalaus Martti Massan maalaus. Alatornion pitijinmuseco.

19772 Lehtijuttu | Martti Massan tekemistd muotokuvasta Suopanki, Aaro:

Kalkkimaan pappi sai muotokuvan. Lehtijuttu, ei lihdettd
eikd paivimidrii.

? Haastattelu

TLMM, Ainite 339, Haastateltava nainen, Alatornio. Ajasta
ja paikasta ei tietoa.

? Haastattelu

TLMM, Ainite 526, ajasta ja paikasta ei tietoa. Haastattelija
Eija Lassila.

1976-1979

Kerielmi

KOTUS, Henkilénnimikokoelmat, Kalkkimaan pappi, kerdd-

ji Eeva Hietala.

1978 Kerielmi

KOTUS, Henkildnnimikokoelmat, Kalkki-Pappi, kerdji
Eija Lassila.

1979 Nyman, Aarre: Kalkkimaan pappi — alatorniolainen kansan-
Populaarikirjoitus | runoilija ja pilkkakirves. Julkaisussa Kansanmusiikki 2/1979.
1979 Kuusi, Matti: Kansanhuumorin kuka kukin on.

1980 Haastattelu

TLMM Ainite 524: 2. Arvid Oukka 10.7.1980.

1981

Laivaniemen rannoilta Laivajirven lairamille. Koonneet

Kotiseutujulkaisu | Tauno Ahvenjirvi ja Pertti Vuento.

1981 Kirjeitd Kirjeitd Kaliforniasta (2 kpl), sisiltyy edelliseen, Hanna Kaste

1982-1983 KOTUS, henkilénnimikokoelmat, Kalkki-Pekka. Keriiji

Kerielma Annette Nyman.

1984 Kirjoitelma | Kalkkimaan pappi. Pohjan Tornio 29.12.1984. [Linnasen
kirjoitus].

1985 Puoskari, Pirkko 1985: Totuuden puhujalla ei ole ysijaa.

Populaarikirjoitus |- Kaltio 41(6): 282-283.

1986 Raumon wirtojen warsilla: historiaa ja perimdtietoa. Koonnut

Kotiseutujulkaisu | Pertti Vuento. Raumon kyldtoimikunta.
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1987 Lehtikirjoitus | Kalkkimaan pappi. Kirjoituksen on laatinut 13-vuotias
P5lhén koulunoppilas Susanna Péyhonen. Jokisuu-lehti
9.2.1987.

1980-luku Mirjam Kilkéjin muistiinpanoja, mm. lehtihaastattelu

Muistiinpanoja

1983 Lehtijuttu Raamatun vetdji, eli Kalkkipapin ihmeellinen elimi tulossa
Jutajaisiin. Kirj. Taisto Yrjini ja Kari Heikinmatti. Sompio
23.6.1983.

1987 Niytelmin | Kilkiji, Mirjam 1987: Kalkkipappi. Historiallinen draama.

kisikirjoitus 2. niytostd. Kantaesitys Rovaniemen Kaupunginteatterissa
9.1.1988.

1988 Valokuvia Valokuvat Kalkkipappi-niytelmisti. Valokuvaaja Mervi Autti.

Negatiivit kuvaajan hallussa. Kuvia myds Rovaniemen kau-
pungin arkistossa, Rovaniemen Teatterin arkisto.

1988 Juliste, esite

Kalkkipappi-niytelmin juliste ja esite, suunnitellut graafikko
Petteri Lehtinen. Rovaniemen teatteri/Lapin alueteatteri 1988.

1988 Kisiohjelma

Kalkkipappi-niytelmin kisiohjelma. Rovaniemen Teatteri/
Lapin alueteatteri, ensi-ilta 9.1.1988. Kisikirjoittanut Mirjam
Kilkiji, ohjannut Hannu Wegelius. Kisiohjelman suunnitel-
lut Petteri Lehtinen.

1988 Lehtikirjoitus | Kalkkipapin ensi-ilta Rovaniemelli lauantaina. Pohjolan
Sanomat 6. 1. 1988.

1988 Lehtikirjoitus | Kalkkipappi tulee ja sanoo asiat halki. Lapin Kansa 6. 1. 1988.

1988 Lehtikirjoitus | Kilkijin Kalkkipapin kantaesitys Rovaniemelle. Kaleva 9. 1.
1988.

1988 Lehtikirjoitus | Poikkeus ja sicnto. Teatteriarvostelu. Pohjolan Sanomat 11. 1.
1988, kirjoittanut PT. Hakala

1988 Lehtikirjoitus | Kalkkipappi Rovaniemen Kaupunginteatterissa: Liiankin sym-
paattista. Teatteriarvostelu. Lapin Kansa 11. 1. 1988, kirjoit-
tanut Esa [. Jarvinen.

1988 Lehtikirjoitus | Rovaniemen Kalkkipappi. Enemmiin kansanndytelmdin
kylihullu kuin Aatendiytelmiin jurodivyi. Teatteriarvostelu.
Kaleva 11. 1.1988, kirjoittanut Kaisu Mikkola.

1988 Lehtikirjoitus | Postia Mirjam Kilkijille. Pohjolan Sanomat 16. 1. 1988, kir-
joittanut Carita Rindell.

1988 Lehtikirjoitus | Kylihullusta kansanrunoilijaksi. Pohjolan Sanomat 17. 1.
1988, kirjoittanut Veikko Tammilehto.

1989 Novelli Kilkija, Mirjam: Kalkkipappi. Teoksessa Umpistaival.

Gummerus, Jyviskyld 1989.
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1990 Kuusi, Matti: Kolme jurodivyiti. Teoksessa Hullun kirjois-

Tutkimusartikkeli | sa. Nikokulmia suomalaiseen kylihulluuteen. Toim. Pekka
Laaksonen, Pirkko Lahti ja Ulla Piela. SKS, Helsinki 1990.
Julkaistu myds Kalkkipappi-niytelmin kisiohjelmassa.

1990 Tornionlaakson vuosikirja 1990. Toim. Ossi Korteniemi.

Kotiseutujulkaisu

1990 Lehtikirjoitus | Kalkkimaan pappi. Haparandabladet/Haaparannanlehti 1990.
(ei tarkempaa tietoa)

19902 Kalkkimaan pappi. Haparandabladet/Haaparannanlehti 1990.

Lehtikirjoitus (i tarkempaa tietoa).

1990 Lehtikirjoitus | Haparandabladet 27.3.ja 9.7.1990. Kirjoittaja nimim.
Tuohmaan Pekka.

1990 Vojakkala, pirkkamiesten kyli. Historiaa ja perimdtietoa edes-

Kotiseutujulkaisu | menneiden sukupolvien muistoksi. Koonnut Pertti Vuento.

1991 Maahengen mailla. Arpela ja sen ympdriston kylit. Arpelan ja

Kotiseutujulkaisu | sen ympiristdn kyldtoimikunnan kustantama. Toim. Pertti
Vuento.

1992 Lehtola, Veli-Pekka: Kalkkimaan pappi. Pilkkakirves vuosisa-

Populaarikirjoitus | dan takaa. Julkaisussa Unsi Kansanmusiikki 4/1992.

1993 Pirkkion historia. Pirkkion kylin ja Alatornion seurakunnan

Kotiseutujulkaisu | vaibeet. Toim. Anne Ruuttula-Vasari. Kirjoittajat: Sanna
Eskola, Kaisu Sarkkinen, Seija Jalagin, Sirpa Tuomivaara.

1994 Toratti, Virpi: Petter Abram Herajivi. Pappi, poikariepu,

Tiet. tutkielma

pilkkakirves. Folkloristiikan proseminaariesitemi (julkaisema-
ton). Turun yliopisto.

1994 Historiaa ja perimdtietoa hiippakuntarajalta: ruotumiesten ja

Kotiseutujulkaisu | Kalkkipapin turva. Koonnut Pertti Vuento.

1995 Kirje Vuennon kirje SKS:n kansanrunousarkistolle. SKS, KRA
Vuento Pertti 1994-95.

1995 Lehtikirjoitus | Kansanperinne kuolee kertojien mukana. Pohjolan Sanomat
17. 8. 1995. Pertti Vuennon haastattelu.

1999 Keskustelu Keskustelu sukuverkossa. http://www.genealogia.fi/plark/finn-
gen/1999_05/msg00627.heml

1990-luku Pertti Vuennon muistiinpanot Ruottalan kyldkirjaa varten,

Muistiinpanot TLMM, Pertti Vuennon aineistot, Ruottala.

2000-1. www-sivut

Tornion kirjaston www-sivut, Kalkkimaan pappi. Runoja ja
kirjallisuutta. http://www.tornio.fi/kirjasto/torkok/
kalkkipappi/default.htm

2000 Kirjoitelma

Pohjanen, Bengt 2000: P etz litet men vilar ett helt mil-

lennium: andliga tal och privatfilosofisk mottagning. Norma,
Skelleftea.
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2002 Runo

Jonas Mien runo Ayriliiset kokoelmasta Lannan perikato.

2002 Laulu

Torvald Pagjirvi: Kalkkimaan papin viisu. Mein lauluja.

2003 Haastattelu

Mirjam Kilkéjin haastattelu 11.6.2003.

2003 Haastattelu

Tarja Suopajirven haastattelu 27.11.2003.

2003
Tiet. tutkielma

Rantala, Pilvi: Kylihullut kertomuksissa. Pro gradu.

2003 Lehtijuttu

Kalkkimaan pappi julisti ja pilkkasi. Pohjolan Sanomat
27.12.2003, toimittaja Helena Lessing, haastateltavana Pilvi
Rantala.

2004 www-sivut

Zacharius Carls Groupin kotisivut, http://www.levy-yhtio.
com/zacharius/.

2003, 2004 Zacharius Carls Groupin kappale Is this what you want from

Musiikki lifet “Levylld Zacharius Carls Group”, julkaistu 18.8.2004.
Myés levylld “EP”, julkaistu 10.10.2003.

2004 Rantala, Pilvi: Kulttuurikritiikkid agraariyhteiskunnassa.

Populaarikirjoitus | Agon.

2004 Kirjoitus Mikael Hakomaien kirjoitus internet-sivuilla htep://www.
miku.tk/. Piivikirja 21.10.2004, otsikko Radioviittelyn jil-
kipelid.

2004 Rantala, Pilvi 2004: Oikeus olla hullu? Nikokulmia kylihul-

Tutk. artikkeli

luuteen 1800-1900-luvun vaihteen Suomessa.

2005 Haastattelu

Petteri Lehtisen puhelinhaastattelu 13.12.2005.

2005 Kauranen, Kaisa 2005: Kun kuokka vaihtui kyniin.

Tutk. artikkeli Hiidenkivi 3/12005.

2005 Kyliihullu ja sen tutkija. Lapin Kansa 7.5.2005, toimittaja

Lehtikirjoitus Jarno Lakkala, haastateltavana Pilvi Rantala.

2005 Turkki, Tuula: Pohjoisesta Pariisiin ja takaisin. Otto

Taidengyttelyn Valleniuksen 150-vuotisjuhlaniyttely Kemin taidemuseossa.

kritiikki Kritiikki, Lapin Kansa 8.10.2005.

2005 Taideniyttely | Otto Valleniuksen niyttely Kemin taidemuseossa syksylli
2005. Niyttelyesite ja kuvaus maalauksesta Kalkkimaan
pappi.

2005 Keskustelu intendentti Sarianne Soikkosen kanssa 6.10.2005.

Suullinen

tiedonanto

2005 Rantala, Pilvi: Pilkkana tyhmiin ja hulluin vain.

Tutk. artikkeli

2005 Rantala, Pilvi: Muistakko sie sen Kalkkimaan papin?

Tutk. artikkeli
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2005 Rantala, Pilvi: Muistettu ja vaiettu.

Tutk. artikkeli

2005 Oulull. Oulun kaupungin kulttuuripiikaupunkihakemus.

Kulttuuripaa- Teksti Petri Sirvié. Oulun kaupunki. hetp://www.oulul1.fi/

kaupunkihakemus | img/oulull_hakemus.pdf

2006 Kirje Ossian Marttalan sihkopostikirje Pilvi Rantalalle 2.11.2006.

2006 Esite Esite Henkilditd ja tapahtumia Pohjan Torniosta. Tornion
kaupunki, Tornion kulttuuritoimisto ja Tornionlaakson maa-
kuntamuseo.

2006 Esite Tornioviikon 6.—14.5.2006 esite

2006 Taskutietoa Torniosta. Haaparannanlehti 9.5.2006.

Lehtikirjoitus

2006 Ajan lasten tarinoita Tornion historiasta. Torniolainen

Lehtikirjoitus 11.5.2006.

2006 Pelttari-Heikka, Sari 2006: Pohjan Tornion nimihenkilit yksiin

Lehtikirjoitus kansiin. Kaupungin kunniakas historia tutuksi nykypolvillekin.
Pohjolan Sanomat 9.5.2006.

2006 Tornioviikon 6.-14.5.2006 esite

Esite ja esitelmi Esitelmitilaisuus Torniossa 8.5.20006 ja tilaisuuden esite.

2006 Sukuselvitys | Herajirven suvun sukuselvitys, laatinut Esko Isonikkild

2006 Kirje Pekka Rittyin sihkopostikirje Pilvi Rantalalle 6.5.2006.

2006 Maalaus Pekka Rittyin (nykyédin kiyttdd nimed Iso-Réttyd) maalaus
Kalkkimaan pappi.

2006 Kirje Kalkkimaan papin ihailijan polttareihin liictyvi sihképosti-
viesti, 9. ja 14.8.2006.

2006 Rantala, Pilvi: Ammattina pilkkarunoilija

Tutk. artikkeli

2006
Populaari artikkeli

Rantala, Pilvi: "Siistimpi jacka!”

2006 Kirje Sven Heikkilin Kirje Pilvi Rantalalle, 10.9.2006.

2007 Petri Sirvion kanssa kiyty sihkopostikirjeenvaihto 1. ja
Kirjeenvaihto 2.8.2007, 22.4.2008.

2007 Lehtijuttu Kuulutus Lapin Kansassa ja Pohjolan Sanomissa, PR
2007 Kerdelmi Sihkoposti 14.1.2007 ja liitteet. Pilvi Rantalan arkisto, 1.
2007 Kerielmi Sihkoposti 14.1.2007. Pilvi Rantalan arkisto, 2.

2007 Kerielmi Sihkoposti 15.1.2007. Pilvi Rantalan arkisto, 3.

2007 Kerdelmi Sihkoposti 15.1.2007.Pilvi Rantalan arkisto, 4.

2007 Kerielmi Sihkoposti 16.1.2007. Pilvi Rantalan arkisto, 5.

2007 Keridelmi Puhelinkeskustelu 17.1.2007. Pilvi Rantalan arkisto, 6.
2007 Kerielmi Puhelinkeskustelu 17.1.2007. Pilvi Rantalan arkisto, 7.
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2007 Kerdelmi Sihkoposti 18.1.2007 ja liitteet. Pilvi Rantalan arkisto, 8.
2007 Keridelmi Puhelinkeskustelu 18.1.2007. Pilvi Rantalan arkisto, 9.
2007 Kerielmi Kirje 19.1.2007. Pilvi Rantalan arkisto, 10.

2007 Kerdelmi

Kirje 25.1.2007. Pilvi Rantalan arkisto, 11.

2007 Kerdelmi

Kirje 26.1.2007. Pilvi Rantalan arkisto, 12.

2000-1. www-sivu

Kyldt ja kaupunginosat Torniossa.
hetp://www.tornio.fi/tuli/kuntasuunnittelu/
kylat_ja_kaupunginosat_torniossa.pdf

2007 www-sivu

Wikipedia, Kalkkimaan pappi,
heep://fi.wikipedia.org/wiki/Pietari_Aapo_Heraj%C3%A4rvi.

2007 Kirjoitus

Jemina Staalon (oik. Satu Yldvaara) kirjoitus internet-sivos-
tolla: Medin vereviit shamaanit. http://jeminastaalo.suntuubi.

com/?cat=10.

Liite 2

Arkistot ja niiden lyhenteet

Alatornion seurakunnan arkistot ASA
Tornionlaakson maakuntamuseo TLMM
Oulun maakunta-arkisto OMA
Kansallisarkisto KA
Suomalaisen Kirjallisuuden Seura SKS
Kansanrunousarkisto SKS KRA
Ainitearkisto SKSA
Kirjallisuusarkisto SKS KIA
Helsingin yliopiston keskusarkisto HYK
Kotimaisten kielten tutkimuskeskus KOTUS
Nordkalottens kultur- och forskningscentrum NKFC

Historiallinen sanomalehtiarkisto
Pohjolan Sanomien arkisto
Oulun yliopiston kirjasto
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Lihteet ja kirjallisuus

Arkistolihteet

Alatornion seurakunnan arkisto (ASA):
Rippikirjat v.1830-1885
Syntyneet ja kastetut v. 1824-1844
Rippilapset v. 1840-1865
Kuolleet v. 1824-1885
Hc: 1, 2. Kirja II. Rikosluettelot vuosilta 1849-1918
Koyhiinhoidon asiakirjoja

Oulun Maakunta-arkisto (OMA)

Alatornion seurakunnan arkisto:

HII:1 Rikosluettelo 1822-59

HII: 2 Rikosilmoitukset 1832-48

III: 4 Saapuneet muuttokirjat 1817-36

III: 5 saapuneet muuttokirjat 1837-44

NI: 8 Kéyhiinhoidon tileji 1853—65

NI: 7-11 Kéyhiinhoidon asiakirjoja
Tornion tuomiokunnan arkisto:

Ecl: 12. Alatornion ym. pitdjien kirdjikunta. Perunkirjat 1880-1885

Ecl: 13. Alatornion ym. pitijien kirdjikunta. Perunkirjat 1886-1890
Tornion piirin piirilddkirin arkisto:

DA: 3 Tornion piirin piirilddkirin kirjekonseptit 1883—1888

Ca: 4 Oulun piirin piirilddkirin ruumiinavauspdytikirjat 1874-1904
Perdpohjolan nuorisoseurain keskusseuran arkisto:

Ca: 3. Peripohjolan nuorisoseurain keskusseura. Perdpohjolan nuorisoseu-

rain liiton vuosikertomus vuodelta 1918.

Kansallisarkisto (KA)
Henkikirjat 1825-1885, Alatornio
Liakintohallitus: Ruumiinavauspdytikirjat vuosilta 1885-1886
Tornion tuomiokunta, Alatornio: Kirdjipoytikirjat (sakkoluettelot) vuo-
silta 1845-1885
Yksityisarkistot: Castrén, Kaarlo Alarik

Suomalaisen Kirjallisuuden Seura, Kansanrunousarkisto (SKS KRA)

Kisikirjoitukset:
SKS KRA. Hammasjirvi, Otto KRK 243: 80. 1935. Tervola.
SKS KRA. Hammasjirvi, Otto KRK 243: 6. 1935. Alatornio.
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SKS KRA. Typpé, Soini. KRK 229: 1, 1936. Rautio.

SKS KRA. Pesonen, Onni. KRK 85: 157. 1935. Savonranta.

SKS KRA. Seppinen, Aleksi. KRK 86: 7. 1935. Savonlinna.

SKS KRA. Toppila, J. KRK 224: 19. 1935. Rantsila.

SKS KRA. Paulaharju, Samuli. 33123-33518: 33377. 1936. Kukkola, Ka-
runki. Muistiin kirjoitti Jenny Paulaharju.

SKS KRA. Paulaharju, Samuli 33123-33518: 33378. 1932. Sirkimukka.

SKS KRA. Arvola, Oiva. TK 8: 4 1961. Ylitornio.

SKS KRA. Ikonen, Viljam TK 24: 25.1961. Virtasalmi.

SKS KRA. Niemi, Charles H. PK 48: 8626. 1938. Kemi.

SKS KRA. Niemi, Charles H. PK 48: 8618—8619. 1938. Kemi.

SKS KRA Kantojirvi, Aukusti. n 1-238: 19. 1936-1937. Karunki.

SKS KRA. Toppila, Jorma. KT 204: 42. 1938. Rantsila.

SKS KRA. Séderberg, A. KT 204: 2. 1938. Rantsila.

SKS KRA. Niemi, Charles H. KT 222: 7-9, 11. 1936-1938. Kemi.

SKS KRA. Ylimikipid, Katri. KT 362: 352.1965.

Pertti Vuennon sitomaton aineisto 5, v. 1994-1995. Sisiltdi Jalmari Puos-
karin esitelmid, hinelle lihetettyjd kirjeitd koskien Kalkkimaan papin
runoja sekd muuta Puoskarin kokoamaa materiaalia.

SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 2. 1956.

SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 3. 1956.

SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 168.1956.

SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 563.1956.

SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 566.1956.

SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 567.1956.

SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 568.1956.

SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 570. 1956.

SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 579.1956.

SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 580. 1956.

SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 581.1956.

SKS KRA. Kiviharju, Salme. n 1-587: 582.1956.

SKS KRA. Paulaharju, Samuli S. b) 14367.1930. Muistiin kirj. 1921. Yli-
tornio.

SKS KRA. Raila, Alli 83. 1937. Kerimiki.

SKS KRA. HAKS. Hilda Vainikainen 9942. 1939. Nilsii.

SKS KRA. Niemi, Osmo 427. 1936.Asikkala.

SKS KRA. Heikki Haavio 85. 1933. Saarijirvi.

SKS KRA. Isohanni, Eino 317. 1959. Veteli.

SKS KRA. Kotikoski, J. W. 1097. 1948. Korpilahti.

J.V. Murmanin kokoelma, i F 4, 6. Vanhoja runoja ja loihtoja

Keruuohjelma 1.5.1850

Kirkollisen kansanperinteen kysely:
SKS KKA Yleiskysely Tornio 5N. Haastateltava nainen, s. 18.6.1893 Tor-
niossa. Haastattelija Lasse Reijomaa 18.8.1973.
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Ainitteet (SKSA):

A 819/ 1-40. 1958. Tervola. Elli-Kaija Kéngis. Haastateltava nainen,
s. 1869.

A 819/ 41-55. 1958. Tervola. Elli-Kaija Kongids. Haastateltava mies,
s. 1894.

A 819/ 56-76. 1958. Tervola. Elli-Kaija Kéngis. Haastateltava mies,
s. 1876.

A 821/ 12.1958. Tervola. Elli-Kaija Kéngis. Haastateltava nainen, s. 1873.

A 822/61-76. 1958. Tervola. Elli-Kaija Kéngis. Haastateltava nainen,
s. 1875.

A 823/1-12. 1958. Tervola. Elli-Kaija Kéngids. Haastateltava nainen,
s. 1879.

A 864/ 20. 1959. Alatornio, Lauri Simonsuuri. Haastateltava nainen,
s. 1874.

SKSA 28: 1-35. 1973. Haaparanta. Gunnar Ternhag ja Ilkka Kolehmai-
nen. Haastateltava mies, s. 1894.

SKSA 29: 31-50. 1973. Haaparanta. Gunnar Ternhag ja Ilkka Kolehmai-
nen. Haastateltavat: nainen s. 1903 ja nainen s. 1907.

SKSA 31. 1973. Alatornio. Aarre Nyman. Haastateltava mies, s. 1898.

SKSA 33: 1-34.1973. Alatornio. Aarre Nyman. Haastateltava mies,
s. 1894.

SKSA 36. 1973. Pajala. Ilkka Kolehmainen. Haastateltava nainen, s. 1898.

SKSA 115.1961. Kemin maaseurakunta. Juha Pentikiinen. Haastateltava
mies, s.1876.

SKSA 237. 1973. Alatornio. Ilkka Kolehmainen ja Aarre Nyman. Haasta-
teltava mies, s. 1898.

SKSA 244. 1973. Alatornio. Ilkka Kolehmainen ja Aarre Nyman. Haasta-
teltava mies, s. 1884.

SKSA 250. 1973. Alatornio. Ilkka Kolehmainen ja Aarre Nyman. Haasta-
teltava mies, s. 1895.

SKSA 251. 1973. Alatornio. Ilkka Kolehmainen ja Aarre Nyman. Haasta-
teltava nainen, s. 1890.

SKSA 253. 1973. Alatornio. Ilkka Kolehmainen ja Aarre Nyman. Haasta-

teltava mies, s. 1893.

Suomalaisen Kirjallisuuden Seura, kirjallisuusarkisto (SKS KIA)
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SKS KIA. PK 6.5.1914. KI 4638. A 1103. Ylioppilas Uuno Hannulan an-
tama ja muistiin kirjoittama kokoelma. Kalle Herajirven eli Kalkki-
Papin kootut runot. IV: O, 27 lehtei.

A 713: Castrén Kaarlo: Sanoja Tornion murteesta

B 182 Bullwer-Lytton, Edward. Rahat. Ilveily viidessi nidytoksessd. Suo-
mentanut ruotsinkielisestd kidinnoksestd K. A. Linnanen.
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Helsingin yliopisto, Keskusarkisto (HYK)

Suomen Ylioppilaskunnan arkisto
Keskustelupéytikirja 19. 11. 1881
Keskustelupéytikirja 18. 9. 1882
Kokouspéytikirja 19. 11. 1881
Pidtospdytikirja 29. 11. 1881.

Anatomian laitos, museo
Kallokortisto Hc 4.

Tornionlaakson maakuntamuseo (TLMM)

Adnitearkisto
Adnite 261, 280, 478. Jalmari Puoskarin esitelmi. Ajasta ja paikasta ei tietoa.
Ainite 339, Haastateltava nainen, Alatornio. Ajasta ja paikasta ei tietoa.
Ainite 526, Arvid Oukka, ajasta ja paikasta ei tietoa. Haastattelija Eija
Lassila.

Ainite 524, Arvid Oukka 10.7.1980.

Arvid Oukan arkistot
Aarre Nymanin kirje Arvid Oukalle
Muistiinpanoja, mm. Kalkkimaan papin runoja
Tornionlaakson kansanperinnettd -kirjojen muistiinpanoja
Pertti Vuennon arkistot, Hc: 1 Kotiseutuhistoria, materiaalia (Ruottala)
Historiaa ja perimitictoa hiippakuntarajalta -kirjan kisikirjoitus
Kuva-arkisto
Johan Bjérkmanin ottama valokuva Kalkkimaan papista

Kotimaisten kielten tutkimuskeskus (KOTUS)

Nimiarkisto
Paikannimikokoelma, suomenkieliset paikannimet, pitdjinkokoelma
Alatornio. Sana Pruikkosenperi, keridja Mervi Brander, 1968
Kemi. Sana Kalkkimaan pappi, kerdiji Seppo Lahdenkauppi, 1961
Tervola. Sana Kalkki-Pekka, keridji Vappu Jakokéngis, 1936.
Linsipohja—Ylitornio. Sana Kalkkimaa, keriiji: Maija Kainulainen, 1966

Henkilénnimikokoelmat, puhuttelunimikokoelmat
Kalkkimaan pappi. Keriiji Eeva Hietala, keruu 1976-1979
Kalkki-Pappi. Keridji Eija Lassila, keruu 1978

Nordkalottens kultur- och forskningscentrum (NKFC)

NKFC 1-00231 Ragnar Lassinantti -kokoelma. Ragnar Lassinantti haas-
tattelee Jalmari Puoskaria.
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Oulun yliopiston kirjasto
Arkkiveisu Kalkkimaan pojan laulu Engelsmannein kiytoksesti Oulun lid-
nissi kesilld 1854. Julkaistu Chr. Ev. Barckin kirjapainossa Oulussa
vuonna 1854.

Alatornion pitijinmuseo
Martti Massan maalaus
Tauno Ahvenjirven tyd
Kalkkimaan papin Raamattu

Julkaistut lihteet

Aamulehti 18.11.1884.

Ahvenjirvi, Tauno & Vuento, Pertti (toim.) 1981: Laivaniemen rannoilta Laivajir-
ven laitamille. Tornio.

Arvokas kulttuurihistoriallinen maalaus Keminsuun nuorisoseuralla. Pohjolan Sa-

nomat 15.4.1955.

Bucht, Henning 1923: Dir svenskt och finskt motas. Aldre bygdeanteckningar frin
Tornedalen. Luled Bokforlag 1987. 3.painos. [Henning Bucht 1858-1919, Alator-
nio. Bertil Karnell kokosi kertomuksia 1923].

Castrén, Kaarlo Alarik [Linnanen] 1882: Kalkkimaan pappi. Teoksessa Suomen
ylioppilaskunnan albumi Elias Lonnrotin kunniaksi, Hinen téiyttiessiin kahdeksan-
kymmentdi vuotta. Helsinki: Suomalaisen Kirjallisuuden Seura. [Kirjoitus julkaistu
nimimerkilli Linnanen.]

Hakala, PT. 1988: Poikkeus ja sidintd. Teatteriarvostelu. Pohjolan Sanomat
11.1.1988.

Hakomiki, Jan-Mikael 2004: Radioviittelyn jilkipelid. Kirjoitus internet-sivuilla
heep://www.miku.tk/. Pdivikirja. Kirjoitettu 21.10.2004, luettu 2.8.2007.

Havu 1. 1925: Kauppis-Heikki. WSOY.

Henkiloiti ja tapahtumia Pohjan Torniosta. Esite. Tornion kaupunki, Tornion kult-
tuuritoimisto ja Tornionlaakson maakuntamuseo 2006. http://www.tornio.fi/
Linkit

Jirventaus Arvi 1929-1930: Rummut. Historiallinen romaani 1808—1809 vuoden
sodasta. WSQY, Porvoo-Helsinki 1950.

Jirvinen, Esa 1. 1988: Kalkkipappi Rovaniemen Kaupunginteatterissa: Liiankin
sympaattista. Teatteriarvostelu. Lapin Kansa 11.1.1988.

”Kalkkimaan pappi”. Zornio 4.1. ja 11.1.1899.
"Kalkkimaan pappi”. Perd-Pohja 29.10.1926.
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”Kalkkimaan pappi”. Pohjolan Sanomar 11.8.1932.

“Kalkkimaan pappi”. Ylli olevalla otsikolla varustettu kirjoitus 11.p. elokuuta Poh-
jolan Sanomissa alla painetun nimimerkin toimesta kaivannee ehki hiukan jilki-
selvictelyjd. Pohjolan Sanomat2.9.1932.

“Kalkkimaan pappi”. Lisitietoja Pietari Abram Herajirven merkillisistd elimin-
kohtaloista. Pohjois-Pohjan Viikkoliitteelle kansan kertomana kokoillut V. L. Jul-

kaistu Pohjois-Pohja-lehden viikkoliitteen numeroissa 17 (24.4.) — 42 (16.10.) 1938.
Yhteensi 26 osaa.

Kalkkimaan pappi. Omalaatuinen trubaduuri Perd-Pohjolassa. Pohjolan Sanomar,
Michigan 22.1.1958. Kirjoittajaa ei mainita. Lehden péitoimittaja on Ralph P. Bek-
kala, toimittajat E. A. Millen ja Niilo Lapinoja.

Kalkkimaan pappi. Pohjan Tornio 29.12.1984. [Linnasen kirjoitus].

Kalkkimaan pappi. Haparandabladet/Haaparannanlehti 1990. [Lehtileike lihetet-
ty Pilvi Rantalalle tammikuussa 2007, leikkeessi ei paiviystd].

Kalkkimaan pappi. Haparandabladet/Haaparannanlehti 1990. [Lehtileike lihetet-
ty Pilvi Rantalalle tammikuussa 2007, leikkeessi ei paiviystd].

Kalkkimaan pappi. Haparandabladet/Haaparannanlebti 27.3.1990 ja 9.7.1990.
Kirjoittaja nimim. ”Tuohmaan Pekka”.

»

Kalkkimaan pappia” ei ole unohdettu. Hinen haudalleen on pystytetty muistokivi.
Pohjolan Sanomar23.8.1934.

Kalkkipapin ensi-ilta Rovaniemelld lauantaina. Pohjolan Sanomat 6.1.1988.

Kalkkipappi-néytelmén kisiohjelma. Rovaniemen Teatteri/Lapin alueteatteri, ensi-
ilta 9.1.1988. Kisikirjoittanut Mirjam Kilkiji, ohjannut Hannu Wegelius. Kisi-
ohjelman suunnitellut Petteri Lehtinen.

Kalkkipappi tulee ja sanoo asiat halki. Lapin Kansa 6.1.1988.
Kansanperinne kuolee kertojien mukana. Pohjolan Sanomar 17.8.1995.

Kataja 1885: "Kalkkimaan pappi” on muuttanut Tuonelaan! Oulun lehti 23. joulu-
kuuta 1885, nro 102, kirjoittanut nimimerkki Kataja.

Kataja, Viind 1933: Kootur teokset I. Arvi A. Karisto Osakeyhtié, Himeenlinna.
Esipuhe U. A. Walakorpi.

Kauranen, Kaisa 2005: Kun kuokka vaihtui kyniin. Suomalaisten kirjoitustaidon

lihteilli. Hiidenkivi 3/2005, 11-13.

Keskustelu  sukuverkossa,  http://www.genealogia.fi/plark/finngen/1999_05/
msg00627.html. Luettu 14.10.2007.

Koivula, Frans 1960: Muistoja Kemisté ja muualtakin. Jatuli VII. Kemin Kotiseutu-
Jja Museoyhdistyksen julkaisu.
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Korteniemi, Ossi (toim.)1990: Tornionlaakson vuosikirja 1990. Tornionlaakson ko-
tiseututoimikunta, Tornio. [Linnasen kirjoitus].

Kuusi, Matti 1979: Kansanhuumorin kuka kukin on. Otava, Helsinki.

Kuusi, Matti 1990: Kolme jurodivyiti. Teoksessa Laaksonen, Pekka, Lahti, Pirk-
ko & Piela, Ulla (toim.): Hullun kirjoissa. Néikskulmia suomalaiseen kylihulluuteen.
Suomalaisen Kirjallisuuden Seuran toimituksia 508, Helsinki.

Kylihullu wikipediassa: Hetp://fi.wikipedia.org/wiki/Kyl%C3%A4hullu. Luettu
14.3.2007

Kylit ja kaupunginosat Torniossa. http://www.tornio.fi/tuli/kuntasuunnittelu/
kylat_ja_kaupunginosat_torniossa.pdf

Kilkiji, Mirjam 1987: Kalkkipappi. Historiallinen draama. 2 niytdstd. Kantaesi-
tys Rovaniemen Kaupunginteatterissa 9.1.1988.

Kilkéjd, Mirjam 1989: Kalkkipappi. Teoksessa Umpistaival. Gummerus, Jyviskyla.
Kilkijan Kalkkipapin kantaesitys Rovaniemelle. Kaleva 9.1.1988.

Lakkala, Jarno 2005: Kyldhullu ja sen tutkija. Haastateltavana Pilvi Rantala. La-
pin Kansa 7.5.2005.

Laurila, Vihtori 1956: Suomen rahvaan runonickat sidity-yhteiskunnan aikana, osa

I. SKS, Helsinki.

Lehtola, Veli-Pekka 1992: Kalkkimaan pappi. Pilkkakirves vuosisadan takaa. Jul-
kaisussa Unsi Kansanmusiikki 4/1992.

Lessing, Helena 2003: Kalkkimaan pappi julisti ja pilkkasi. Haastateltavana Pilvi
Rantala.Pohjolan Sanomar 27.12.2003.

Matala, Toivo 1971: Kalkkimaan pappi, peripohjalainen kansanrunoilija. Julkai-
sussa Jatuli 13. Kemin Kotiseutu- ja Museoyhdistyksen julkaisu.

Mikkola, Kaisu 1988: Rovaniemen Kalkkipappi. Enemmin kansanniytelmin ky-
lihullu kuin aatendytelmin jurodivyi. Teatteriarvostelu. Kaleva 11.1.1988.

Mikkola, Kaisu 2003: Dekkari ilman loppuratkaisua. Kirja-arvostelu Kaleva -leh-
dessd 29.1.2003.

Murman, JW. 1901: Runonkerdidjiemme matkakertomuksia 1930-luvulta 1880-lu-
vulle. [Julkaissut Helsinki: Suomalaisen Kirjallisuuden Seura. A. R. Niemi.]

Miki, Jonas 2002: Ayrilﬁiset. Kokoelmasta Lannan perikato. http://www.sirillus.
se/lansforfattaren/minoritetsspraken-meanjieli.html. Luettu 5.5.2008.

Nyman, Aarre 1979: Kalkkimaan pappi — alatorniolainen kansanrunoilija ja pilk-
kakirves. Julkaisussa Kansanmusiikki 2/1979.

Oukka, Arvid 1974: Tornionlaakson kansanperinnetti, osa II. Omakustanne, Tornio.

Oukka, Arvid 1975: Tornionlaakson kansanperinnettd, osa III. Omakustanne, Tornio.

312



Liitteer ja lihteet

Oukka, Arvid 1976: Tornionlaakson kansanperinnetd, osa IV. Omakustanne, Tornio.
Oukka, Arvid 1977: Tornionlaakson kansanperinnetti, osa V. Omakustanne, Tornio.

Oulun lehti 9. joulukuuta 1885, nro 98: kuolinilmoitus. Julkaistu myds Tampere-
lehdessi 16.12.1885.

Pohjanen, Bengt 2000: P etr litet men vilar ett helt millennium: andliga tal och
privatfilosofisk mottagning. Norma, Skellefted.

Puoskari, Pirkko 1985: Totuuden puhujalla ei ole yésijaa. Julkaisussa Kaltio 41(6):
282-283.

Pidjarvi, Torvald 2002: Kalkkimaan papin laulu (Nilkihiit), nuotti ja nauhoitus.
2002. Nuottijulkaisussa Mein lauluja: Tornedalsvisor = Tornionlaakson lauluja: uu-
sia ja vanhoja. Kaamos, Overtornea.
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