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Pro gradu -tutkimukseni tarkastelee uskonnon, wvallan ja sukupuolen kysymyksia
vanhoillislestadiolaisten nuorten naisten tulevaisuuden kontekstissa. Vanhoillislestadiolainen
heratysliike on esimerkki kasvatuskristillisyydestd, jossa naiset toimivat paitsi uskonnollisen tiedon
ja elamantavan eteenpain siirtajind, myos edustavat liikkeen tulevaisuuspotentiaalia synnyttamalla
heratysliikkeeseen uusia jdsenida. Vanhoillislestadiolaisten naisten tulevaisuutta koskevilla
elamanvalinnoilla on iso merkitys liikkkeen tulevaisuuden ja elinvoimaisena pysymisen kannalta.

Vanhoillislestadiolainen heratysliike elaa parhaillaan murrosaikaa, jossa on kysymys siita, etta taman
konservatiivisen heratysliikkeen elinalue on kdynyt sekulaarissa yhteiskunnassamme yha
pienemmaksi. Siind missa heratysliikkeestd on menneen vuosikymmenen tietoteknisen kehityksen
myota kayty yha julkisempaa keskustelua esimerkiksi internetissd, nayttaytyy murros myos
sukupolvikysymyksena. Syy tahan on se, etta heratysliikkeen nuoremmat sukupolvet ovat kasvaneet
avoimemmassa ja keskustelevammassa yhteiskunnassa kuin vanhempansa ja heillda on tarve
sanoittaa vanhoillislestadiolaisuuden perinteiset normit omalle mielelleen ja kielelleen sopiviksi.

Tarkoitukseni on tassa tutkimuksessa selvittda, millaisena nayttaytyy vanhoillislestadiolaiseen
heratysliikkeeseen  kuuluvien nuorten naisten elama tulevaisuudessa toimijuusteorian
nakokulmasta. Tutkimusongelmaan vastaan niin, etta aluksi hahmotan naisten suhdetta
uskonnollisuuteen, toiseksi tarkastelen heiddn ajatuksiaan &itiydestd ja kolmanneksi kasittelen
kodin ulkopuolisen elaman merkitysta naisille tulevaisuudessa. Lopuksi analysoin sitd, mita nuorten
naisten tulevaisuuden kuvien voidaan ajatella tarkoittavan heratysliikkeen tulevaisuuden kannalta.

Tutkimukseni mukaan vanhoillislestadiolaiset nuoret naiset kokevat uskon mukaan eldamisen
eldmansa tarkeimpdna asiana, mutta samalla he muokkaavat uskonnollisuutta sopimaan yha
paremmin omiin elamantyyleihinsa. Naiset kokevat aitiyden yhdeksi elaman tarkeimmista asioista,
mutta samalla he haluavat osallistua tyoelamaan ja kayttda aikaa omien henkilokohtaisten
tulevaisuuden toiveidensa toteuttamiseen. Analyysi osoittaa, ettd heratysliikkeen murrosaika on
olemassa ja etta lilkkeeseen kuuluvat nuoret naiset ovat osaltaan murroksen yllapitdjia.

Monipuolista toimijuuden kasitettd hahmotan etenkin Suvi Ronkaisen toimijuusteorian avulla.
Tutkimuksen aineisto keréattiin puolistrukturoidulla teemahaastattelulla ja haastateltavia oli
yhteensa viisi (5).

Avainsanat: Vanhoillislestadiolaisuus, modernisaatio, valta, toimijuus, naiseus, aitiys, uskonelama,
tyoeldma
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1 Tutkimuksen lahtokohdista

1.1 Naisten uskonnollisuus yhteiskunnallisen keskustelun vakioaiheena

Uskonto ! on termin3 ja kategoriana verraten uusi: se keksittiin, kun antropologit halusivat
selittad samankaltaisia ilmioita jollakin samalla sanalla. Uskontoa voi kategoriana verrata
vahan kuin urheiluun: urheilussakin on tunnistettavissa useita erilaisia urheilulajeja,
esimerkiksi nyrkkeily ja sulkapallo, vaikka nailla lajeilla ei lopulta ole keskendan kovinkaan
paljoa yhteistd. Samoin uskonnon kategorian sisdltd 16ytyy vahvasti toisistaan poikkeavia
oppijarjestelmia, maailmankatsomuksia ja yhteisgja, joissa ei samaan kategoriaan kuulumisen
seka yliluonnolliseen ja pyhdan olemassaoloon uskomisen lisdksi ole paljoakaan samaa.
Kategoriana uskonto vaikuttaa monella elaman eri osa-alueella: uskontojen sisallot leikkaavat
niin politiikkaa, kulttuuria kuin taloutta, mutta myo6s sukupuoleen liittyvia kysymyksia. (Brekke

2012, 5; Luoma-aho 2017.)

Uskonnon yhteiskuntaa lapileikkaavasta luonteesta huolimatta eletdan lansimaissa nykydan
aikaa, jossa uskonto on tarkoituksellisesti tydnnetty pois julkisesta tilasta. Tallainen sekulaari
eli maallinen ajattelutapa sai alkunsa 1600-luvulla, jolloin kaupankayntid haluttiin tehda
mahdollisimman voittoisasti ja uskonnon vaikutukset kaupan tekoon ja kauppakumppaneiden
valintaan haluttiin minimoida. Vuosisatojen myo6td uskonto suljettiin ulos myds muista
julkisista tiloista kuten oikeuslaitoksesta ja poliittiselta kentalta. Tallaista kehitysta on kuvattu

termilla sekularisaatio 2.

! sanalla ”uskonto”, religion, on kristillinen perusta ja sana on siirtynyt lansimaiseen kielenkiyttéon latinan
kielestd. Muinaiset roomalaiset kayttivat uskonto-sanaa suurin piirtein samassa merkityksessa kuin miten sita
kdytetaan lansimaissa tana paivana. Religion-pohjaisia sanoja ei kuitenkaan ole kdytdssa muissa eri kieliperinteen
omaavissa kulttuureissa, silla niiden kielelliset juuret eivat ole latinan kielessa tai kristillisessa perinteessa.
Vastaavia uskontoa tarkoittavia sanoja on kuitenkin olemassa ja esimerkiksi Intiassa on kdytossa sana “dharma”,
joka ei ole uskonto-sanan taydellinen kddnnds, mutta pitda sisalladn osittain samoja uskonnoksi ajateltuja asioita.
Uskonnon kasitteellistaminen pelkdstdan sanana ja kielellisesti on siis haasteellista, jopa mahdotonta, koska eri
kulttuureissa uskonnosta puhutaan vaihtelevien kielellisten kasitteiden kautta. Uskonnoksi kasitetyt asiat
nayttaytyvat ja ne ymmarretddn aina erilaisina kulttuurista ja kieliperinteesta riippuen. (Brekke 2012, 5-6.)
Taman vuoksi uskonnon tarkka méaaritteleminen jatetdaan akateemisissa teksteissad usein tekemattd (Cavanaugh
2009, 16).

2 Sekulaarisaation maérittely on haastavaa, silla se, mitd kutsumme sekulaariksi, on aina riippuvainen erilaisista
vallan kielellisista maarittelyista (Cavanaugh 2009, 4). Organisatorisen sekularisaation merkkipaaluksi on nimetty
Ranskassa vuonna 1905 hyvaksytty laki valtion tunnuksettomuudesta. Tdman lain eli laicité-periaatteen mukaan
uskonto ja valtio tuli erottaa tiukasti toisistaan. Taman myota yksilot saivat uskonnon vapauden ja valtaapitavat
mahdollisuuden tehda uskonnosta riippumattomia paatoksia. (Kunnas 1999; Nykanen 2012, 9-10.)



1900-luvulta alkaen sekulaari ajattelu on ollut lansimaissa enemman saantd kuin poikkeus.
Uskonnon ja perinteiseksi politiikan harjoittamisen tavaksi mielletyn valtiollisen
puoluepolitiikan viélille on ajan saatossa syntynyt kuilu, jota kuvaa hyvin Suomessa vuoden
2017 presidentinvaalien yhteydessa kayty keskustelu. Talloin presidenttiehdokkailta kysyttiin,
kuuluuko Jumalan siunauksen toivottaminen presidentin uuden vuoden puheeseen. Kysymys
jakoi mielipiteita ja kolme kahdeksasta ehdokkaasta oli sitd mielta, etta siunauksen
toivottaminen tuntuu heille luontevalta. (llta-Sanomat 29.12.2017.) VYli puolet maamme
korkeimpaan poliittiseen asemaan pyrkivista siis vierasti ajatusta uskonnollisuudesta osana
poliittista toimea. Uskonnon ja politiikan sekoittamisesta saakin nykypadivdana helposti
osakseen paitsi ihmettelyd, myos kritiikkid, kuten on kdynyt muun muassa
kristillisdemokraattien Pdivi Rasaselle (ks. esim. Paavo Arhinmaki 1.6.2012). Rajasta uskonnon
ja muun yhteiskunnan valilla pidetaan siis tiukasti kiinni: uskonto ja uskonnollinen elama

hyvaksytaan osaksi yhteiskuntaa, kunhan ne vaan pysyvat niille osoitetuissa karsinoissa.

Vaikka uskonto on rajattu pois valtiojohtoisesta julkisesta tilasta, on uskonnon ja politiikan
rajapinta silti yksi toistuvimmin mediassa esilld olevista aiheista. Kansainvilinen uutisointi on
usein keskittynyt kasittelemaan ei-lansimaisen uskonnon aiheuttamia poliittisia konflikteja ja
niista seuraavaa vakivaltaa. William T. Cavanaugh (2009) kasitteleekin tata ajatusta kirjassaan
The Myth of Religious Violence — Secular Ideology and the Roots of Modern Conflict. Cavanaugh
pohtii tekstissdaan, kuinka ajassamme on varsin yleistd ajatella etenkin ei-lansimaisen
uskonnon olevan jonkinlainen yhteiskuntamme muista alueista poikkeava toiminnan sektori,
jolla on erityistd taipumusta edistdad vakivallan toteutumista enemman kuin muilla

yhteiskuntamme sekulaareiksi méaaritellyill3 alueilla. 3 (Cavanaugh 2009, 4-6.)

Kansallisesti uskonnosta ja politiikasta kertova uutisointi on viime vuosikymmenen aikana

keskittynyt maamme uskonnollisiin liikkeisiin ja liikkeissa kdytetyn vallan sekd olemassa

3 Cavanaugh’n tekstin keskidssa on uskonnollisen véikivallan myytti. Rauhan ja vikivallattomuuden takaamiseksi
uskonto on Cavanaugh’n mukaan nahty asiana, joka on tadytynyt erottaa sekulaareista ilmidista, kuten
politiikasta. Cavanaugh’n mukaan politiikan erottaminen uskonnosta, tai asioiden jakaminen sekulaareihin ja
uskonnollisiin ulottuvuuksiin vakivallan uhan perusteella, on kuitenkin vain lansimaisten yhteiskuntien keksintoa,
jolla tdhdataan globaalien valtaosuuksien jakamiseen lansimaita tyydyttavalla tavalla. Hinen mukaansa ei ole
olemassa uskontoa tai uskonnollista ideologiaa, joka olisi uskonnollisuutensa vuoksi enemman taipuvaisempi
vakivaltaan kuin sekulaariksi itseddn nimittava ideologiat ja instituutiot. Uskonnollisen vékivallan myytti auttaa
lansimaita rakentamaan uskonnollista toiseutta, joka eroaa vahvasti sekulaarista itsestd, ja jolla oikeutetaan
monia sisa- ja ulkopoliittisia toimia. (Cavanaugh 2009, 4-6.)



olevien valtapositioiden analysointiin. Yksi eniten median huomiossa paistatellut suomalainen
uskonnollinen ryhmittyma on — Jehovan todistajien lisdksi — vanhoillislestadiolainen
heratysliike. Liikkeestd on uutisoitu paitsi jokakesdisten Suviseurojen aikaan, myds lasten
hyvaksikayttokohujen (ks. esim. Yle.fi 25.5.2012) ja liikettd tarkastelleiden tieteellisten
tutkimusten julkaisujen yhteydessa. Esimerkiksi Johanna Hurtigin vuonna 2013 julkaistu
tutkimus (Hurtig 2013) kasitteli edellda mainittuja heratysliikkeessa tapahtuneita lasten
hyvaksikdyttotapauksia. Myohemmin luvussa 2.4 Politiikkatieteellisen tarkastelun kohteena
esittelen lisdd vanhoillislestadiolaisesta liikkeestd (myohemmin myods vl-liike) tehtya

tieteellista tutkimusta.

2010-luvulla vanhoillislestadiolaisuudesta kayty keskustelu on ollut kaikin puolin vilkasta. Liike
on yleisesti tunnettu monilapsisista suurperheistd, heratysliikkeen tiukoista uskonnollisista
normeista ja syntilistoista, jo mainituista Suviseuroista seka kielteisestd kannastaan
naispappeuskysymykseen. Yleisesti ottaen vanhoillislestadiolaisuutta maarittaa julkisessa
keskustelussa sen konservatiivinen suhtautuminen moneen moderniin yhteiskunnalliseen
ilmiédon. Tama on havaittavissa muun muassa keskusteluissa heratysliikkeeseen kuuluvien
naisten asemasta ja ehkaisyn kielloista. (Nykdnen & Luoma-aho 2013, 7.) Ylipaataan Suomessa
uskonnosta puhutaan usein liittyen juuri sukupuolen ja seksuaalisuuden kysymyksiin, ja
uutisoinnit vanhoillislestadiolaisista naisista ovatkin tasta hyva esimerkki (Ahonen & Vuola

2015, 7).

Mediapersoona Arman Alizadin tuottaman Arman Pohjantéihden alla -ohjelman toisella
kaudella esitetyssd jaksossa vierailtiin vanhoillislestadiolaisten Suviseuroilla (Ruutu.fi
2.5.2017). Jaksossa haastateltu, entisen3 ja etnisend vanhoillislestadiolaisena * itsedan pitava
Kaarle Hurtig pohti seurakentalld vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen tulevaisuutta. Hanen
arvailujensa mukaan vl-heratysliike nayttaa 20 vuoden paasta pitkalti samanlaiselta kuin nyt,
mutta kooltaan pienemmalta. Sitd, minka vuoksi heratysliike Hurtigin mielesta potentiaalisesti
tulevaisuudessa pienenee, ei avattu jaksossa tarkemmin, mutta vanhoillislestadiolaisuudesta

tehty tieteellinen tutkimus on esittanyt samaan kysymykseen omat arvionsa. Yksi liikkeen

4 Etninen vanhoillislestadiolaisuus on useissa yhteyksissd médritelty vanhoillislestadiolaiseen kulttuuriin ja
perinteeseen kuulumiseksi, mutta tdma ei kuitenkaan tarkoita valttamatta itse heratysliikkeeseen kuulumista.
Usein juuri liikkeesta eronneet, mutta sen vaikutuspiirissa kasvaneet ja edelleen liikkeen lahella eldvat kayttavat
tata nimitysta itsestdan. (Ks. esim. Pelkonen 2013, 190-195.)



pienenemiseen vadistamattd johtava tekija olisi liikkeeseen kuuluvien synnyttavien ditien
maaran vaheneminen, silla onhan liike tunnettu sen tavasta pysya elinvoimaisena juuri uusien
jasenten syntyman kautta (Nykdnen 2012, 237; Wallenius-Korkalo 2013, 266-267). Toinen
lilkkeen pienenemiseen johtava kehityskulku voisi puolestaan alkaa liikkeen ehkaisyopista
luopumisesta (Mtv.fi 24.7.2002). Meri-Anna Hintsala (2007, 8) onkin sen jo todennut, etta
vanhoillislestadiolaisia naisia koskevissa tutkimuksissa kulminoituu usein myds koko liikkeen

suhde sen tulevaisuuteen.

Heratysliikkeeseen kuuluvien naisten elaman tarkasteleminen on kiinnostavaa paitsi sen
vuoksi, ettd he omalla tavallaan ovat vanhoillislestadiolaisuuden tulevaisuuspotentiaali, myos
siksi, ettd heidan eldmanvalintansa maarittavat, millaiseksi vanhoillislestadiolaisuuden
tulevaisuus muotoutuu esimerkiksi opillisesti — onhan paljolti kotona lapsia hoitavien naisten
kasissa, mitka elamanarvot ja opit siirtyvat uudelle sukupolvelle ja millaisin painotuksin.
Vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen on myds todettu eldvan parhaillaan murrosaikaa, josta
heijastuksia ovat juuri mediahuomion keskipisteena paistattelu ja keskustelut etnisen
vanhoillislestadiolaisuuden olemassaolosta. VI-liikkeen nykyisyyttda esitelldan tarkemmin
luvussa 2.2 2000-luvun murrosaika ja sen taustat. Poliittinen aspekti tassa tarkastelussa l6ytyy
tutkimuksen keskitssa olevien naisten toiminnasta ja valinnoista tdman murrosajan
pyorteissa. Keskustelu vanhoillislestadiolaisten naisten toimijuudesta kiinnittyy myds osaksi
kansainvalisesti kaytya keskustelua naisten paikasta konservatiivissa uskonnollisissa liikkeissa

(ks. esim. Mahmood 2012, Avishai 2008, Gallagher 2004) (Rantala 2018, 4).

1.2 Tutkimusasetelma

Tutkimukseni varsinainen tarkastelun kohde on vanhoillislestadiolaiseen heratysliikkeeseen
kuuluvien nuorten naisten ajatukset omasta tulevaisuudestaan. Tutkimusasetelma on
rakennettu teoriaohjaavasti niin, etta teoria ihmisen toimijuudesta seka aktiivisuudesta oman
eldméansd ja tulevaisuutensa maarittdjana on ohjannut paitsi aineistohaastattelujen
tekemistd, myos aineiston analyysia. Toimijuuteen liittyy politiikkatieteellisessa keskustelussa
kiintedsti valta ja ndiden kahden yhteenliittymaa esittelen tarkemmin luvuissa 3 Nuorten

vanhoillislestadiolaisten naisten toimijuus.



Tassa  tutkimuksessa  tarkastelen uskonnon, sukupuolen ja vallan suhdetta
tulevaisuusorientoituneesti selvittamalla vastausta kysymykseen siita, millaisena ndyttéytyy
vanhoillislestadiolaiseen herditysliikkeeseen kuuluvien nuorten naisten eldmd tulevaisuudessa

toimijuusteorian nékékulmasta.

Lahden tdssa tutkimusraportissa vastaamaan edella esitettyyn kysymyksenasetteluun
tekemieni aineistohaastattelujen pohjalta. Koska tutkimuksen keskeisen teoreettinen kasite
on toimijuus, olen etsinyt teoriaohjaavan sisdllonanalyysin keinoin haastatteluaineistosta
vastausta siihen, millaista toimijuutta naisten elamat pitavat tulevaisuudessa sisalldan. Jaan
tutkimusongelman kolmeen alakysymykseen, joihin saadut vastaukset tekevat lopulta
mahdolliseksi myos tutkimustehtdavaan vastaamisen (Hirsjarvi, Remes & Sajavaara 2010, 128).

Nain ollen kysyn:

Millainen on naisten suhde uskonnollisuuteen tulevaisuudessa?
Milté ndyttdd tulevaisuudessa vanhoillislestadiolainen ditiys?

Mikéd merkitys kodin ulkopuolisella eldmdlld on naisille tulevaisuudessa?

Tutkimusaineistoni koostuu viidesta haastatteluhetkelld 20-30 -vuotiaan
vanhoillislestadiolaisen naisen puolistrukturoidusta teemahaastattelusta. Kerron aineistosta
ja haastatteluiden kulusta myoéhemmin ja tarkemmin luvussa 4.1 Tutkimustehtdvd ja

haastatteluaineisto.

Uskonnollisten heratysliikkeiden tarkastelu Iahtee usein liikkeelle kirkkohistoriallisesta
ndakokulmasta, jossa liikkeen historiaa kuvataan nimenomaan sen oppi-isien ja
kirkkosuhteiden rakentumisen kautta (Hurtig 2013, 24). Samalla kaavalla lahtee liikkeelle
tamakin tutkimusraportti, silla seuraava vanhoillislestadiolaista heratysliikettda tarkemmin
esitteleva luku alkaa nopealla sukelluksella vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen

syntyhetkiin.



2 Vanhoillislestadiolaisuutta tutkimassa

2.1 Pietistisesta heratyksesta nykypaivan arvokeskusteluihin

Lars Levi Laestadiuksen (1800-1861) nimea kantava heratysliike syntyi pietismin vaikutuksesta
1800-luvun puolessa valissa Ruotsin Lapin pohjoisessa kolkassa, Karesuvannossa, missa
pappisvihkimyksen vuonna 1825 saanut Laestadius aloitti toimintansa kirkkoherrana ja
Ruotsin Lapin seurakuntien tarkastajana. Vuonna 1844 Laestadius koki hengellisen
kaantymyksen tavattuaan Lapin Mariaksi kutsutun Milla Clementsdotterin ja seuraavan
vuoden ajan han toimikin jo aktiivisena saarnamiehena levittden heratyssanomaansa. Han
painotti kuulijoilleen henkilékohtaisen uskoneldaman merkitysta ja samalla paheksui kansan
juoppoutta seka valtion kirkon turmeltuneisuutta. (Lohi 1998; Lohi 2000, 11; Pentikdinen &
Pulkkinen 2011, 14.)

Laestadiuksen saarnatyosta sai alkunsa vanhoillislestadiolainen heratysliike. Tana paivana
vanhoillislestadiolaisuus on Suomen suurin uskonnollinen heratysliike ja siihen kuuluu arviolta
120 000 jasent3 eli noin 2,2 % suomalaisista. ° Vaikka liike on alkujaan lappilainen, asuu kaksi
kolmasosaa liikkeen kannattajista nykydadan Pohjois-Pohjanmaalla (Linjakumpu 2012, 9).
Lestadiolaisuudesta |6ytyy jopa 18 eri haaraa ja se on samalla maamme heratysliikkeista
kaikkein jakautunein (Salomaki 2010, 58). Nykyaan Lappiin sijoittuneet 1800-luvun puolivalin
tapahtumat ovat vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen jasenille etdisia, eika Lars Levi
Laestadiuksellakaan ole heratysliikkeessa erityista asemaa. Liikkeeseen kuuluvien elamaa ja
vanhoillislestadiolaista uskonnollisuutta maarittavatkin nykydan ennemminkin oppi ja
perinteet, yhteison ja yhteiskunnan valinen vuorovaikutus sekad sosiaaliset suhteet. (Hurtig

2013, 27.)

Vanhoillislestadiolaisuuden suhde Suomen valtionkirkkoon on koko 1900-luvun ollut haastava
ja jannitteinen, mutta heratysliikkeessda on paapiirteittdin kuitenkin ollut halu pysya

luterilaisen kirkon sisdlla. Keskustelua vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen ja kirkon

> Maailmanlaajuisesti vanhoillislestadiolaisia on arvioitu olevan noin 200 000. Suurin osa heratysliikkeen
kannattajista asuu Suomessa ja pienempid kannattajaryhmia on Ruotsissa, Norjassa ja Pohjois-Amerikassa.
(Rantala 2018, 1; Talonen 2001, 11.)



suhteesta leimaa tana pdivana hiljaisuus ja vaikeneminen: opilliset eroavaisuudet on haluttu
lakaista maton alle ja korostaa yhteistyota heratyksen alkuvaiheen kapinahengen asemesta.
(Hintsala & Kinnunen 2013, 11.) Osa vanhoillislestadiolaisuuden opetusta nykypaivdana onkin,
etta kirkolle tulee osoittaa kuuliaisuutta, koska se edustaa yhteiskuntaa ja esivaltaa (ks. esim.
Nykdanen 2012). Evankelisluterilainen kirkko nahdaankin heratysliikkeessa pitkalti “omaa
yhteis6a suojaavana kuorena” (Hurtig 2013, 28) ja halua yhteenottoihin valtion ja kirkon
kanssa ei tana padivana suuremmin ole ollut. Laestadiuksen ajan kirkkokritiikista vahvasti
poiketen liikkeelle tana paivana leimallisia piirteitd ovat myos esivaltauskollisuus ja se, etta
isdnmaalliset arvot koetaan tarkeana. Naiden arvojen olemassaolo onkin osaltaan vaikuttanut
siihen, etta liike on pysynyt luterilaisen kirkon sisalld, eikda ole muodostanut omaa kirkkoaan,
vaikka sen osin opetus poikkeaakin luterilaisen kirkon opetuksista. (Hurtig 2013, 28; Ketola

2008, 73.)

Halu pitaa valit esivallan kanssa kunnossa ei kuitenkaan ole estanyt liikkeen sisdisten
teologisten ja samalla poliittisten kamppailujen syntymista. Naissa kamppailuissa, joita
esittelen tarkemmin jo aiemmin mainitussa luvussa 2.2 2000-luvun murrosaika ja sen taustat,
taitetaan parhaillaan peistd heratysliikkeen keskusjarjeston eli Suomen Rauhanyhdistysten
Keskusyhdistyksen (myohemmin myos SRK) edustaman hengellisen auktoriteetin ja liikkeen
uudistusmielisemman siiven valisista mielipide-eroista. Kamppailun kohteena ovat liikkeen
opilliset asiat liittyen naisten asemaan, ehkaisykieltoon ja seurakuntaoppiin ja estradina toimii
nykyisin etenkin internet ja sosiaalinen media. (Nykanen 2012, 271-271; ks. myds Hintsala

2007 & 2013.)

Kun tata edella mainittua vl-liikkkeen sisdista kamppailua, toisin sanoen murrosaikaa,
tarkastellaan politiikkatieteellisestd nakokulmasta, voidaan todeta, ettd sielld missa yritetdan
vaikuttaa tai vaikutetaan toisen ihmisen toimintaan, voidaan ymmartaa olemassa olevan myos
valtaa sen yksinkertaisimmissa muodoissaan (ks. esim. Nykdanen 2012, 20; Linjakumpu 1999,
68). Kun vanhoillislestadiolaiseen heratysliikkeeseen kuuluu maarallisesti noin 2,2 %
suomalaisista, on perusteltua todeta, ettd yhtenaisesti toimiessaan vanhoillislestadiolaiset
voivat muodostaa huomattavan poliittisen, taloudellisen ja uskonnollisen voiman, joka voi
nakya etenkin liikkeelle tarkeillda yhteiskunnan osa-alueilla. (Nykdnen 2012, 11). Liike on téna

pdivana kansallisella mittapuulla jo pelkdstaan niin iso yhteisé, ettd se on perusteltua nahda
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se myos potentiaalisesti merkittavana yhteiskunnallisena toimijana ja Iahtdkohtaisesti yhta
poliittisena kuin mika tahansa muu yhteiskunnallinen liike. Ndin ollen sen politiikkatieteellinen
tarkastelu on tamankin tutkimuksen kontekstissa l|ahtdkohtaisesti varsin perusteltua.

(Nykdnen 2012, 19; Linjakumpu 2012, 26.)

2.2 2000-luvun murrosaika ja sen taustat

Vanhoillislestadiolaisuuden murroksessa on kysymys pitkalti siitd, etta perinteisen
lestadiolaisen konservatismin ja fundamentalistisen maailmankatsomuksen elinalue on
kaynyt sekulaarissa yhteiskunnassa yha pienemmaksi liikkeen reagoitua menneiden
vuosikymmenten aikana tapahtuneisiin muutoksiin 1ahinna viivytystaistelulla ja torjunnalla
(Hintsala & Kinnunen 2013, 10; Nykdnen & Luoma-aho 2013, 7; Toivio 2011). Seuraavaksi
avaan lyhyesti murroksen taustalla vaikuttavia ilmioita seka kuvaan murroksen nykyisyydesta

kaytyja keskusteluja etenkin vanhoillislestadiolaisen naiseuden nakékulmasta.

Nykyisen murrosvaiheen taustalta |0ytyy monia asioita, mutta yksi merkittdvimmista on
heratysliikkeessa 1970-luvulla tapahtuneet sielunhoidolliset hoitokokoukset. Hoitokokoukset
ovat tavalla tai toisella kuuluneet vanhoillislestadiolaiseen heratysliikkeen koko sen historian
ajan, mutta 1960-luvulta alkanut ja intensiivisimman vaiheensa vuosina 1978-1979
saavuttanut hoitokokousten aalto vaikuttaa vanhoillislestadiolaisessa yhteis0ssa yha
edelleen. (Linjakumpu 2012, 9-10.) Hoitokokousten seurauksena liikkeen sisdlla ei pelon
ilmapiirin vuoksi ole viela tallakaan vuosikymmenelld uskallettu kdyda avointa keskustelua ja
nostaa esille omaehtoista pohdiskelua vaativia asioita. Tuolloin liikkkeeseen muodostui myds
niin sanottua ”“murrettua toimijuutta”, jolla on tarkoitettu hyvan ja terveen eldaman
maarittelyvallan siirtymista yksilolta yhteisolle. Traumaattisen hoitokokousajan toistumisen
pelko vaikutti puolestaan siihen, ettd yhteison sisdlla ei ollut keskustelun sijaa
vanhoillislestadiolaisen yhteison virallista linjaa kyseenalaistaville mielipiteille. (Hintsala 2013,
102; Linjakumpu 2012.) Vaikenemisen kulttuuri jai elamaan yhteison keskuuteen 1970-luvulta
lahtien. (Linjakumpu 2012; Hintsala 2013, 102.) Vaikka hoitokokousaikaa on kasitelty liikkeen
sisdlla jonkin verran, on traumaattinen aika silti vaikuttanut vanhoillislestadiolaisen
heratysliikkeen sisdiseen kommunikointityyliin ja -ilmapiiriin niin voimakkaasti, ettd sen

jalkimainingit sulautuvat edelleen osaksi liikkeen nykyista murroskautta (Hintsala 2013, 103).



Murrosaika on kiintedsti yhteydessa myds vanhoillislestadiolaiseen naiseuteen ja naisen roolin
kehitykseen liikkeen sisalla. Heratysliikkeen ensimmaisina vuosikymmenina seka miehet etta
naiset toimivat heratysliikkeessa saarnaajina, ja naimattomat naiset laulunjohtajina tai jopa
uskonnollisina opettajina. Tasta huolimatta uskonnollisesti aktiivisia naisia oli miehiin nahden
pieni vahemmisto, ja naisten paikka oli ennen kaikkea saarnan kuulijoiden joukossa. (Rantala
2018, 3; Suolinna & Sinikara 1986, 28.) Laestadiuksen kuoleman jalkeen 1800-luvun lopulla
heratysliikkeen luonne muuttui ja siitd alkoi kehittya eksklusiivinen, muun yhteiskunnan
poissulkeva ryhmittyma, mista johtuen naisten toiminnan tila lilkkeen sisalla alkoi tasaisesti
pienentyd (Rantala 2018, 3). Kun Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistys alkoi vuonna
1954 julkaista heratysliikkeen virallista Pdivamies-lehted, jatkettiin sen artikkeleiden kautta
naisten ohjaamista kohti perinteista didin mallia ja lasten uskonnollisen kasvattajan roolia

(Toivio 2011).

Kati Toivion (2011) tekema analyysi Padivamies-lehdessda vuosina 1954-1978 esitetysta
naiskuvasta antaa kattavan kasityksen siitd, millainen heratysliikkeen naisihanne on ollut
menneind vuosikymmenind. Pdivamiehen perustamisen aikoihin lehdessa julkaistiin
miesvaltaisen toimitusneuvoston hyvin tarkoin valikoimia, vanhoillislestadiolaista
uskonnollista oppia seka kotididin roolia vahvistavia teksteja. Tuona aikana myds
naiskirjoittajien tekstit painottivat naisen tehtavaa uskonnollisena kotiditind. 1960- ja 1970-
lukujen suomalaisen yhteiskunnan rakennemuutos ja sukupuolten vialisen tasa-arvon
lisdantyminen johti kuitenkin siihen, ettda myds vanhoillislestadiolaiset naiset alkoivat kdyda
yha enemman toissa kodin ulkopuolella. Liikkeen virallinen linja kotiditiyden ihannoinnista ja
siihen kannustamisesta ei kuitenkaan muuttunut. Ehkaisyvalineiden kayton yleistyminen
1960-luvun Suomessa sai aikaan heratysliikkeessa todellisen vastareaktion yhteiskunnan
muutoksia kohtaan ja liikkeen virallinen ehkdisyoppi muodostuikin ennen kaikkea tuona
aikana Paivamieheen kirjoitettujen kannanottojen, saarnapuheiden ja mielipidekirjoitusten
myotavaikutuksesta. Ehkadisyyn ja aborttiin otettiin heratysliikkeessa tall6in tuomitseva kanta

ja ne nahtiin synting, toisin kuin luterilaisessa kirkossa. (Toivio 25.3.2011.)

1970-luvun uudistukset ja avioerolain muutos aiheuttivat perustavanlaatuisen muutoksen
vanhoillislestadiolaista uskoa suojaavaan perusyksikkoon eli perhemalliin, kun avioerojen

lisdantymisen myotd lestadiolaista uskoa suojaava eldaméntyyli oli hajoamassa.

9



Heratysliikkeen sisdlla ja Paivamies-lehden sivuilla otettiin vahvasti kantaa entisten hyvien
aikojen puolesta, jolloin didit saivat “rauhassa tehda ja kasvattaa lapsensa”. Liikkeen sisalla
velloivat samaan aikana hoitokokoukset ja liikkeen sisdlla paitsi linjattiin vahvasti “oikeasta
uskosta”, myos kieltaydyttiin muuttamasta kasityksia vanhoillislestadiolaisesta naiskuvasta ja
pidettiin kiinni yha tiukemmin yha enemman kaventuneesta naiskasityksestd. Yhteiskunnan
muutokset, etenkin tasa-arvokehitys ja nuorten naisten koulutusmahdollisuuksien
paraneminen nakyivat kuitenkin vanhoillislestadiolaisten nuorten elamanvalinnoissa. (Toivio

25.3.2011.)

2010-luvulla SRK  on edelleen pitanyt viestinndssdaan  kiinni  perinteisessa
vanhoillislestadiolaisesta naiskuvasta. SRK:n vuonna 2017 julkaisemassa kirjassa Naiset
viestinviejind (Nieminen & Sivula 2017) esitetdan pienoiselamakertoja eri vuosikymmenina
eldneista uskovaisista naisista, jotka paitsi luottivat elamansa Jumalan kasiin, myds tekivat
Jumalan valtakunnan tyo6ta, olivat Jumalan suodessa ison perheen diteja tai omien lasten
puutteessa saivat elamaansa riemua sukulaislasten myé6ta. Kirjassa vanhoillislestadiolaisten
miesten rooli on haivytetty tietysti jo pelkdstdaan alkuasetelman vuoksi ja kirjan esittelemien
naisten roolia uskon levittdjind painotetaan: ”"[n]Jama naiset tekevat Jumalan valtakunnan
tyota monella saralla: kotona, pyhakoulussa, kerhoissa ja nuorten keskelld, diakonian parissa
ja johtokunnissa, kirjoittajina, kirjeenvaihtajina ja lehtiasiamiehind. He mahdollistavat
seuratoimintaa jarjestamalla seuroja, majoittamalla puhujia ja laittamalla ruokaa. Usko
Jumalan johdatukseen on heidan toimiensa kantavana voimana” (Nieminen ja Sivula 2017, 9).
Toisin sanoen murrosajan vanhoillislestadiolaiseen heratysliikkeeseen tuomat uudet tuulet ja
uskovaisten naisten individualistinen ajattelu eivat saa tdssa teoksessa sijaa, vaan naisten
elaman keskiéon asetetaan menneiden vuosikymmenten tapaan yhteis6 ja naisten omasta

valinnasta kumpuava tahto toimia yhteison yllapitajina.

Tana paivana heratysliikkeen sisaisesta keskustelukulttuurista puuttuu edelleen avoimuus.
Avoimuuden puute yhdistettynd Suomen menneiden vuosikymmenten yhteiskunnalliseen
kehitykseen sekda yhda avoimemman keskustelukulttuurin sallivaan ja mahdollistavaan
tekniseen median kehitykseen johti 2000-luvun alussa siihen, ettd liikkeen sisdista
todellisuutta kasittelevia keskusteluja alettiin kdymaan yha enenevissd maarin internetissa

(Hintsala 2013, 83, 103; Hurtig 2013, 38-39). Keskusteluja on kayty naisten asemasta ja
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osallisuudesta, ehkaisykiellon seurauksista ja oikeutuksesta, lasten oikeuksista ja asemasta
vakivallan uhreina, naispappeudesta seka liikkeen hengellisen ja yhdenmukaisuuden
valvomisessa kdytetyistd menetelmistda. (Hurtig 2013, 38-39.) Taman tyyppisen
keskustelukulttuurin syntyminen voidaan ajatella tietynlaiseksi merkiksi heratysliiketta

koskevan murrosajan alkamisesta (Rantala 2018, 5).

Naisista tai naiseudesta kaydyissa keskusteluissa on keskusteltu naisen roolista liikkeessa ja
pohdittu naisen paikkaa kotiditina eli kaytanndssa vanhoillislestadiolaisen uskon yllapitdjana.
Mediassa ja netin keskustelupalstoilla kdaytyjen keskustelujen ja sielld esitettyjen mielipiteiden
myota on lopulta syntynyt kaksi toisilleen vastakkaista kuvaa vanhoillislestadiolaisesta
naisesta: yhtdalta onneton, alistettu ja perinteinen vanhoillislestadiolainen ison perheen
kotiditi; toisaalta moderni vanhoillislestadiolainen feministi, jolla on ura ja vahemman lapsia.
Siind missda media on esittanyt perinteisen kotiditiyden valinneet naiset jutuissaan ennen
kaikkea uhri-narratiivin kautta, ylistda vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen virallinen
danenkannattaja Padivamies-lehti heiddn elamanvalintojensa hurskautta ja puhtautta.
Vanhoillislestadiolaiset uranaiset, jotka puhuvat keskustelupalstoilla ehkaisyn kayttamisen
puolesta, esitetddan mediassa puolestaan heratysliikkeen eettisind danind, mutta tuomitaan
lilkkeen sisalla konservatiivisempien vanhoillislestadiolaisten taholta. Paheksuntaa he saavat
osakseen paitsi hurskauden puutteesta, myos siitd, ettd he ovat asettaneet omat
henkilokohtaiset toiveensa ja tavoitteensa ensisijaisiksi suhteessa vanhoillislestadiolaisen
yhteison ja uskonnon arvoihin. (Rantala 2018, 5-6; Toivio 2013.) Yhteison asettamista naisen
omien elamanvalintojen edelle alleviivaa vahvasti myos edellda esitelty SRK:n Naiset
viestinviejind -kirja (Nieminen & Sivula 2017). Politiikan tutkijalle on luonnollista esittaa
kysymys siitd, onko kirjan julkaiseminen itseasiassa juuri heratysliikkeen konservatiivisiiven
tietoinen vastaus ja jaseniin kohdistettu paimentoimenpide tdssd murrosajassa, jossa

heratysliikkeen traditionaalisia arvoja ja toimintatapoja kyseenalaistetaan monelta taholta?

Edelld mainittuja vanhoillislestadiolaisuudesta kaytyja ja alati kiihtyvid nettikeskusteluja ja
niiden sisaltéd ovat tutkineet muun muassa Meri-Anna Hintsala (ks. Hintsala 2007; 2013;
2017) sekd omaa vaitoskirjaansa varten myos Teija Rantala (ks. Rantala 2018). Hintsalan
mukaan “verkkokeskustelut ovat hiljalleen muodostaneet liikkeen virallisen todellisuuden

rinnalla erdanlaisen alakulttuurin, jonka merkitys on vuosien mittaan voimistunut. Keskustelut
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ovat jatkuvasti korvan juuressa hairitsevan hyttysparven tavoin pitaneet esilla niiden ihmisen

aanta, joita ei liilkkeen yhtendisessa elamantavassa ole otettu huomioon”. (Hintsala 2013, 85.)

Aluksi nettikeskustelua kaytiin anonyymisti, mutta vuosituhannen loppua kohti siirryttdessa
siirryttiin myods ndissda mediaan asti levinneissa keskusteluissa vahitellen kdayttamaan omia
kasvoja ja omaa nimea (Hurtig 2013, 38). Merkittava tekija keskustelujen laajenemisessa on
ollut myds sosiaalisen median vyleistyminen ja vyleisesti yhteiskunnassa kaytavat
arvokeskustelut. Ne ovat osaltaan tukeneet vanhoillislestadiolaisesta elamén todellisuudesta
kaytavan keskustelun syntymista ja jatkumista ja liikkeen opillisista painotuksista on
keskusteltu paitsi internetissa ja sosiaalisessa mediassa, myds muilla julkisilla foorumeilla
(Hintsala & Kinnunen 2013, 10). Kiinnostavaa keskusteluissa on ollut etenkin
vanhoillislestadiolaisten nuorten naisten ja miesten aktiivinen osallisuus keskusteluun ja

liikkeen sisdisen todellisuuden kasittelyyn. (Hurtig 2013, 38-39.)

Siind missa vanhoillislestadiolaisuuden murrosajassa on siis yhtdalta kysymys edella esitetysta
lilkkeen sisdiseen todellisuuteen liittyvdn avoimen keskustelun lisddantymisestda ja
vanhoillislestadiolaisen naiseuden uudelleen maarittamisestd, nayttaytyy murros myos
sukupolvikysymyksena (Hurtig 2013, 39-41; Pelkonen 2013, 187; Rantala 2018, 3-6; ks. my0os
Linjakumpu 2012). Heratysliikkeen 1970-1980 -luvuilla syntyneet jasenet ovat kasvaneet
avoimemmassa ja keskustelevammassa yhteiskunnassa kuin liikkeen tietynasteista
sulkeutuneisuutta yllapitaneet vanhempansa ja tdma on osaltaan luonut haasteita siihen,
miten liikkeen nuoret jasenet ovat tunteneet vanhoillislestadiolaisuuden perinteiset normit
omikseen. (Pelkonen 2013.) Johanna Pelkonen (2013, 188) pohtii pro gradu -tutkimuksessaan
murroksen syvinta olemusta toteamalla, ettd ”2000-luvun murrostila voidaan nahda
sukupolven vaihdoksesta aiheutuneena kuuliaisuuskriisind, jossa yhteison normeja
kasitteellistetdan vallitsevan aikakauden ja kokemusmaailman kielelle. Tasa-arvokysymykset

nousevat selkeasti esiin, eika esimerkiksi naisen asema nayttaydy itsestdaanselvyytena”.

Merkittdvaa taman uuden sukupolven esille nostamissa keskustelunaiheissa on ollut se, etta
yhteison oppi ja perinne eivat ole endd ainoita eettisen ja moraalisen arvioinnin |ahteita.
Etenkin monet vahvan ammatti-identiteetin omaavat liikkeen jasenet, kuten papit, tutkijat ja

terveydenhuollon ammattilaiset, ovat vahvasti sitoutuneita omaan ammattietiikkaansa ja
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tydssadan edustamiin instituutioihin. Ndin ollen on avointa keskustelua alettu kdyda niista
heratysliikkeen sisdisista asioista, joihin on perinteisesti annettu epaselvia tai ylipaataan
riittdmattomia vastauksia. Toistuvia teemoja ndissa keskusteluissa ovat olleet muun muassa
sananvapaus seka yksilon ja yhteison valiset suhteet. (Hurtig 2013, 40.) SRK:n suhtautuminen
verkkokeskusteluihin ja niiden sisaltéihin on ollut 1dhinnd mitatoivaa, mika tekee naiden
kahden todellisuuden olemassaolosta, rinnakkain eldmisestda ja kohtaamisesta vield
kiinnostavampaa.  Meri-Anna  Hintsalan mukaan tdssda  samanaikaisesti  seka
verkkokeskusteluissa tapahtuvassa etta perinteisesti SRK-johtoisesti tehtdvassa todellisuuden
maarittelyssa on lopulta kysymys valtataistelusta suhteessa siihen, kenella on oikeus

maaritelld, mita on vanhoillislestadiolaisuus. (Hintsala 2013, 103.)

2000-luvulle tultaessa vanhoillislestadiolainen liike on tilanteessa, jossa liike ei enda pysty
enda yhtenadisesti kontrolloimaan kaikkia jasenidan. Keskustelut seurakuntaopista,
seksuaalisista hyvaksikdytoista, naisten asemasta, ehkaisykysymyksestd ja naispappeudesta
ovat saaneet aikaan sen, ettad liike ei enda edusta tana padivana sellaista hurmoksellista
yhteisollisyyttd, mistd se vield 1950-luvun molemmin puolin oli jopa tunnettu. (Hintsala &
Kinnunen 2013, 10.) Liikkeen sisalta l0ytyy myos perinteistd, modernin kehityksen vastustusta,
mutta vastustuksen rintama ei vaan ole enaa niin yhtendinen kuin aiemmin. Hintsalan ja
Kinnusen (2013, 10) mukaan liikkeesta pitdisikin puhua nyt 2010-luvulla uskonliikkeen
asemesta ennemminkin yhteisénd, silla heratysliike katkee tana paivana sisdlleen hyvin

monenlaista ajattelua ja elamantodellisuutta.

Ymmarrys vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen murrosajan nykyisyydesta voidaan tiivistaa
seuraavasti: vanhoillislestadiolaiseen heratysliikkeeseen on menneelld vuosikymmenella
syntynyt kaksi todellisuutta, joissa kummassakin kdaydaan keskusteluja
vanhoillislestadiolaisuudesta. Yhtailtd on olemassa liikkeen virallinen, SRK:n hallitsema
merkitystodellisuus, jota luodaan etenkin liikkeen julkaisutoiminnalla ja jossa yllapidetaan
yhteison yksimielisyytta, konservatiivisuutta ja hengellista yhtendisyyttd monin eri tavoin.
Toisaalta verkkotodellisuus ja verkossa kaytavat keskustelut luovat vanhoillislestadiolaisesta
eldméantavasta ja uskonnollisuudesta varsin erilaista kuvaa ja verkkokeskusteluissa
painottuvat etenkin yksilon vapaus uskoa, keskustella, ajatella ja eldd ilman yhteison

maarittelemia rajoja. (Hintsala 2013, 103.) Murrosvaihe on luonut liikkeen sisalle myds kaksi
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toistensa kanssa kilvoittelevaa naiskuvaa: median ylistdman modernin vanhoillislestadiolaisen
uranaisen ja perinteisen, isoa perhetta kotona kasvattavan kotididin (Rantala 2018, 6-9). Ja
talle kompleksisten kysymysten, moninaisten mielipiteiden ja naiseuden (oikeanlaisesta)
maarittelysta kaytavan nujakan muodostamalle pelikentdlle sijoitan tamakin tutkimuksen
toivoen, ettd tutkimus tuo oman lisdnsa tahan edella esitettyyn, vl-yhteisén murrosaikaa

koskevaan tutkimukseen.

2.3 Vanhoillislestadiolainen naiseus uutisten ja tutkimusten kohteena

Kuten aiemmin on jo todettu, on vanhoillislestadiolainen naiseus maarittynyt viime vuosien
julkisessa keskustelussa pitkalti naisen ja uskonnon valisen suhteen kautta. Median uutisointi
on luonut perinteisesta vanhoillislestadiolaisesta naisesta kuvaa sorrettuna aiting,
”synnytyskoneena”, joka on uskontonsa takia, sen alistamana ja ilman valinnan
mahdollisuutta ajautunut suurperheen arjen pyoérittdjaksi. Median  kiinnostus
vanhoillislestadiolaisiin naisiin sai suuremmassa mittakaavassa alkunsa vuonna 2009, kun
Ihmisoikeusliitto otti asiakseen selvittdd, onko vanhoillislestadiolaisten niin kutsuttu
ehkaisykielto ongelmallinen ihmis- ja perusoikeuksien kannalta. Ihmisoikeusliiton kasityksen
mukaan vanhoillislestadiolaisuuden oppi ehkaisystd, tai lahinna sen kayttamatta jattamisests,
oli johtanut heratysliikkeeseen kuuluvien naisten kuolemiin naisten elimistojen pettdessa
lukuisten raskauksien takia. (Ks. esim. HS 17.1.2009.) Taman jalkeen aihe on pysynyt
julkisuudessa pdaosin heratysliikkeen omien jasenten ulostulojen kautta (Rantala 2018, 4.)
Joskus julkisuudessa esitetyt tarinat koskevat nimenomaan vanhoillislestadiolaisesta
liikkeesta eroamista ja liikkeen arvomaailman kyseenalaistamista (ks. esim. Viena K -blogi

8.3.2018).

Vanhoillislestadiolaisista naisista kaytiin vilkasta julkista keskustelua myds syksylla 2013
liittyen Pauliina Rauhalan tuolloin ilmestyneeseen esikoisteokseen Taivaslaulu (Rauhala
2013). Tassa myynti- ja arviointimenestykseksi nousseessa teoksessa silloin itsekin lilkkeeseen
kuulunut Rauhala kuvaa vanhoillislestadiolaisperheen &idin eldmaa alati toistuvien
raskauksien pelon varjossa. Teoksen aihe ja sen saama julkisuus ovat hyvida esimerkkeja
lilkkeen kokemasta murrosajasta eli siita, kuinka heratysliikkeessa ennen vaietut asiat ovat

talla vuosikymmenella nousseet julkiseen keskusteluun juuri liikkeen jasenten kautta. (Kaleva

14



17.9.2013; Yle.fi 14.8.2013.) Rauhalan toinen teos, vuonna 2018 ilmestynyt Synninkantajat
(Rauhala 2018) jatkaa vanhoillislestadiolaisuutta kasittelevalla linjalla ja edelleen alleviivaa
sitd, kuinka vanhoillislestadiolaisuus on ollut talla vuosikymmenelld kaunokirjallisessakin

mielessa ajankohtainen ja mielenkiintoinen tarkastelukohde (Kirkko ja kaupunki 11.3.2018).

Lahtolaukaus vanhoillislestadiolaisia naisia koskevalle tieteelliselle tutkimukselle olivat Paivi
Alasuutarin  (1992) vanhoillislestadiolaisuuden sukupuolirooleihin liittyvat havainnot.
Alasuutari analysoi aikanaan pro gradu -tutkimuksessaan Padivamies-lehden kirjoituksia
vuosien 1954-1984 ajalta ja huomasi, etta lehdessa ei kayteta kasitteen mies rinnalla lainkaan
sanaa nainen. Alasuutarin mukaan naiseudesta  ja naisesta puhutaan
vanhoillislestadiolaisuudessa yleisesti kasitteen diti kautta: ditiys ja lasten kasvatustehtava on
vanhoillislestadiolaisessa naiseudessa siis ensisijaista ja se on hyvin korostetussa asemassa
(Alasuutari 1992, 106). Nainen-sanan kayttdminen onkin Alasuutarin mukaan ymmarretty
eroottisena vihjeend, silla esimerkillinen nainen on diti tai ditinainen. Sana naiseus puolestaan
liitetaan vahvasti sukupuolisuuteen, ja sukupuolisuus seka sukupuolinen kadyttaytyminen
ilman lisdantymistarkoitusta ndhdaan uskonyhteison sisdlld taas synniksi. Nain ollen myds
naiseus olisi syntista ilman aitiytta. (Alasuutari 1992.) Alasuutarin tulkinnat mahdollistavat
osaltaan sen havaitsemisen, miten sukupuolen ja uskonnon suhdetta on luvussa 2.3
Vanhoillislestadiolainen naiseus uutisten ja tutkimusten kohteena esitetyn mukaisesti

rakennettu aktiivisesti heratysliikkeen julkaisutoiminnan kautta. ©

Alasuutarin tarkastelun jalkeen vanhoillislestadiolaisen naiseuden kysymyksiin palattiin vasta
parikymmentd vuotta myohemmin jo aiemmin mainitun Kati Toivion (2011, 2013) toimesta.
Toivion tarkastelut koskivat Paivamies-lehden tuottamaa naiskuvaa vuosina 1954-1978 seka
ehkaisykysymyksia. Mervi  Kutuniva (2003, 2007) on puolestaan tarkastellut
vanhoillislestadiolaisen naissukupuolen suhdetta uskontoon pitkalti aitiyden, lasten

synnyttamisen, kasvattamisen ja perinteen siirtdjana toimimisen kautta, ja paatynyt

6 Alasuutarin havaintoja ja hdnen tutkimustulostensa suorasukaisuutta on menneind vuosikymmenind myés
kritisoitu (ks. esim. Kupari & Tuomaala 2015). Hanen vanhoillislestadiolaisuutta hyvin kriittisesti lahestyvan
tutkimuksensa annin on kuitenkin todettu olleen siina, etta se oli laatuaan ensimmainen, jossa seulottiin esiin
liikkeen pad-aanenkannattajan puhetapoja liittyen sukupuoleen ja uskontoon. (Kupari & Tuomaala 2015, 170.)
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ndkemain aitiyden yhteni toimijuuden muotona ’. Kutunivan ja Alasuutarin tulkintojen
mukaan sukupuolten dikotomiaa ei vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen sisalla tuoteta
naisen ja miehen valisilla eroilla, vaan miehen rinnalle naissukupuolen edustajaksi nousee
kaytanndssa aiti. Kasitteen diti merkitys vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen kulttuurissa
nakyy myos siind, ettd vanhoillislestadiolaista seurakuntaa nimitetdan ”aiti-Siioniksi” ja
uskonyhteisdon seurakunnalla on ”aidin lailla” oikeus rakkaudella kurittaa ja kasvattaa lapsiaan.
(Alasuutari 1992, 106, 112; Kutuniva 2003, 71-72.) Sandra Wallenius-Korkalo puolestaan
toteaa Kielletty hedelmd -elokuvaa koskevassa tarkastelussaan vl-naisen eldman maarittyvan
hyvin  kokonaisvaltaisena ja  darimmaisen kehollisena elamanvalintana.  Koko
vanhoillislestadiolaisen liikkeen jatkuvuus on monin tavoin naisten kdsissa — tai kohdussa,

kuten Wallenius-Korkalo asian maarittelee. (Wallenius-Korkalo 2013, 266.)

Viimeisimmat vanhoillislestadiolaista naiseutta koskevat tarkastelut on suoritettu Hannele
Kuparin ja Salome Tuomaalan (2015) sekad Teija Rantalan (2018) toimesta. Artikkelissaan
Kupari ja Tuomaala kasittelevat kysymysta vanhoillislestadiolaisen naisen toimijuudesta
arvioimalla aiempia vl-naiseutta koskeneita tutkimuksia. Teija Rantalan vaitoskirjassa
puolestaan keskitytdaan tarkastelemaan vi-naisten tulevaisuuden tavoitteita ja naissubjektin
muodostumista feministisen teorian kautta kayttden aineistoa, joka koostuu naisten
omaeldamakerrallisista kirjoituksista, muisteluista, vuoropuheluista ja runoista. Rantalan
vaitoskirjan paatelmat liippaavat laheltd myds taman tutkimuksen johtopaatoksia ja niihin
palataankin lyhyesti tutkimusraportin lopussa luvussa 8 Johtopddtokset. Taman lisaksi
heratysliikkeesta on tehty tutkimusta pitkalti poliittisista Iahtékohdista, joihin paneudutaan

seuraavaksi.

7 Hannele Kupari ja Salome Tuomaala (2015) ovat kritisoineet Mervi Kutunivan tulkintoja sisdisesti ristiriitaisiksi:
yhtdaltda Kutuniva heiddan mukaansa ihannoi vanhoillislestadiolaista &itiyttd, mutta toisaalta toteaa
heratysliikkeen naisten eldavan yhteisonsa piirissa alisteisessa asemassa.
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2.4 Politiikkatieteellisen tarkastelun kohteena

2.4.1 Aiempi tutkimuskirjallisuus

Padosa kaikesta vanhoillislestadiolaisuudesta aikojen saatossa tehdysta tutkimuksesta on joko
kirkkohistoriallista, teologista tai sosiologista. Suurin osa tutkimuksista on tehty suomen
kielellda ja monet niistda ovat viime vuosikymmenind olleet nimenomaan vaitoskirjatasoisia
tutkimuksia (Hintsala 2017, 31). Yhteiskuntatieteellisen tutkimuksen nakokulmasta liiketta on
kuitenkin lahestytty varsin vahan ja niukkaa on ollut myds suomalaisten uskonnollisten
heratysliikkeiden tarkastelu ylipaataan (Linjakumpu 2012, 11). Huomionarvoista on, etta suuri
osa jo tehdysta tutkimuksesta on lestadiolaisten itse tekemaa ja vanhoillislestadiolainen
heratysliike kustantaa edelleen itse seka liikkeen historian tutkimusta ettd teologisia
tarkasteluja. (Hurtig 2013, 24-27; Nykdnen 2012, 24-25.) Heratysliikkeen historiaa tutkineilla
on usein ollut myds henkilokohtainen suhde tutkimuksen kohteeseen, mikd on toisaalta
mahdollistanut padsyn relevanttien aineistojen luo, mutta aiheuttanut vadistamatta myos

haasteita liikkeen objektiiviselle tarkastelulle (Hurtig 2013, 24-25; Linjakumpu 2012, 11).

Meri-Anna Hintsalan (2017, 31) kattavaa listausta vanhoillislestadiolaisuudesta tehdysta
tutkimuksesta ja tutkimusviitteistd referoiden voidaan todeta, ettd tutkimusta on tehty
ainakin seuraavista kuudesta eri nakokulmasta. Ensiksi, historiantutkimuksellista tarkastelua
on tehty liikkeen historiaa, hajaannuksia, organisoitumiskehitystad ja levidmista koskevista
kysymyksistd (ks. esim. Laine 2014, Lohi 2007 ja Palola 2011). Toiseksi,
vanhoillislestadiolaisuuden yhteisollisia ja opetuksellisia rakenteita sekd liikkeeseen
sitoutumista on kartoitettu uskonnonsosiologisten tutkimuksissa (ks. esim. Huotari 1981 ja
Salomaki 2010). Kolmas nakokulma vl-liikkeen tutkimiseen ovat Lars Levi Laestadiuksen
persoonaa koskevat tutkimukset ja neljds nakdkulma hanen vahvoihin ruumiillisiin kuviin
kiinnittynyt saarnaamistyylinsa, johon liittyvissa analyyseissa on kiinnitetty huomiota myods
Laestadiuksen feminiiniseen jumalakuvaan (ks. esim. Nilsson 1988 sekd Pentikdinen &
Pulkkinen 2011). Vahaisiksi jadneet dogmaattiset tarkastelut muodostavat viidennen
kategorian (ks. esim. Alatalo 2006). Kuudes tarkastelun nakokulma on yhteiskuntatieteellinen
ja talloin tarkastelua on tehty etenkin politiikan tutkimuksellisista lahtokohdista. (Hintsala

2017, 31.)
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Vanhoillislestadiolaisuutta ovat politiikkatieteellisesti talla vuosikymmenelld tutkineet muun
muassa heratysliikkeen lapsiin kohdistuneet hyvaksikayttotapaukset esille nostanut Johanna
Hurtig (2013), 1970-luvun hoitokokouksia kasitellyt Aini Linjakumpu (2012; ks. myds 2003) ja
heratysliikkeesta kaytyja internetkeskusteluja naisnakékulmasta tutkinut Meri-Anna Hintsala
(2007; 2013; 2017). My6s Tapio Nykdsen (2012) vaitoskirja Kahden valtakunnan kansalaiset —
Vanhoillislestadiolaisuuden poliittinen teologia on tuonut tarkean lisan siihen keskusteluun,
jossa vanhoillislestadiolaisuutta on tarkasteltu seka yhteiskunnallisena poliittisena toimijana,
ettd yhteison sisdisen hallinnan ja vallankdyton ndkokulmasta. Viimeisimmat
vanhoillislestadiolaisuutta koskeneet vaitoskirjat ovat koskeneet vanhoillislestadiolaisuuden
taloudellisia verkostoja (Linjakumpu 2018) ja naisten tulevaisuuden toiveita feministisesta

nakokulmasta tarkasteltuna (Rantala 2018).

Lapin yliopisto on viime vuosina profiloitunut lestadiolaisuutta koskevan poliittisen
tutkimuksen tekijana. Siella toteutettiin vuosina 2010-2012 Suomen Akatemian rahoittama
Lestadionismi-tutkimushanke, jonka aikana lestadiolaisuutta tutkittiin erilaisin politiikan
tutkimuksen menetelmin (ks. Nykdnen & Luoma-aho 2013). Tutkimushankeen tarkoitus oli
tuottaa uusia politiikkatieteellisida teoreettisia valineitd, joiden avulla voidaan ymmartaa
liikkeen historiaa ja nykyisyyttd (Nykdnen & Luoma-aho 2013, 9). Hankkeen
artikkelikokoelman Poliittinen lestadiolaisuus teksteista etenkin Johanna Pelkosen (2013)
vanhoillislestadiolaisuuden murrostilaa nuorten naisten kokemana kasitteleva artikkeli seka
Sandra Wallenius-Korkalon (2013) lestadiolaisuuden ja lestadiolaisen sukupuolen
representaatioita Kielletty hedelma -elokuvan kontekstissa kasitteleva artikkeli sivuavat
taman tutkimuksen aihetta. Sittemmin lestadiolaisuutta on tutkittu Lapin yliopistossa
Lestadiolaisuuden taloudelliset verkostot -nimisessa hankkeessa, jossa lestadiolaisuuden
taloudellisia, yhteiskunnallisia ja poliittisia verkostoja tarkasteltiin vuosina 2015-2018 (Lapin

yliopisto 24.11.2014).

Tutkimukset ovat nostaneet esille myos heratysliikkkeen kokeman murrosajan vaikutukset
liikkeeseen kuuluvien naisten henkil6kohtaisiin elamanvalintoihin. N&in siksi, etta naisilla on
murroksen modernissa ilmapiirissa ollut halutessaan mahdollisuus kyseenalaistaa
vanhoillislestadiolaisen liikkeen konservatiivisia arvoja koskien esimerkiksi ehkaisykysymysta

ja edelleen tehdd omia valintoja koskien koulutusta ja tydelamaa. (Ks. esim. Kupari &
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Tuomaala 2015; Toivio 2013; Hintsala & Kinnunen 2013; Rantala 2018; Rauhala 2013.)
Tarkemmin tahan vanhoillislestadiolaisesta naiseudesta tehtyyn tutkimukseen ja sen
merkitykseen oman tutkimukseni kannalta paneudutaan luvussa 2.3 Vanhoillislestadiolainen

nainen uutisten ja tutkimusten kohteena.

Vanhoillislestadiolaisuuden murrosvaihe on yksi suurimmista syista sille, miksi heratysliikkeen
poliittisuuden tutkimus on kiinnostavaa ja ajankohtaista paitsi tdssd ajassa, myos
naisndakékulmasta. Lestadiolainen konservatismi on joutunut yha ahtaammalle yhteiskunnan
maallistumiskehityksen my6ta — niin poliittisessa kuin teologisessa mielessa — ja tasta elintilan
kapenemisesta kertovat esimerkiksi heratysliikkeesta julkisesti kdydyt keskustelut seka se,
ettda jopa Suomen luterilainen kirkko on pohtinut tahollaan vastausta siihen, jakaako
heratysliike evankelisluterilaisen kirkon uskontunnustusta (Hintsala & Kinnunen 2013, 10;
Nykdanen & Luoma-aho 2013, 7-8). Nykyaika on siis asettanut liikkeelle omat haasteensa ja
tamakin tutkimus omalla tavallaan keskittyy tarkastelemaan niita samoja kysymyksia, joita
vanhoillislestadiolainen heratysliike joutuu sekulaarin aikamme vuoksi kasittelemaan ja joista
keskustelemaan. Toivoakseni tdma tutkimus myos jatkaa edelld mainittujen tutkimusten
jalanjaljissa  vanhoillislestadiolaisuuden sekd vanhoillislestadiolaisen naiseuden ja
naissukupuolen toimijuuden hahmottamista — talla kertaa kuitenkin selvasti

tulevaisuusorientoituneesti.

2.4.2 Politiikan ja poliittisuuden ymmartaminen

Sanoilla politiikka ja poliittisuus on kummallakin tietty kaiku ja useimmille ne tuovat
ensimmaiseksi mieleen puoluepolitiikan ja kuvan Eduskuntatalosta politiikan tekemisen
nayttamona. Ajateltaessa sanoja tieteellisind kasitteind, on niille kuitenkin mahdollista 16ytaa
huomattavan paljon enemman merkityksia ja selityksia kuin mita ensikuulemalta mieleen
juolahtaa. Tassa luvussa pohdinkin politiikkaa ja poliittisuutta tutkimuskysymykseni

kontekstissa ja maarittelen, mita niilla tarkoitetaan tassa tutkimuksessa.

Tassa tutkimuksessa poliittinen linkittyy uskontoon ja uskonnollisen heratysliikkeen jasenten
toimintaan. Poliittinen teologia on yksi monista tavoista ldhestyd uskontojen — tai tdssa

tapauksessa vanhoillislestadiolaisuuden — poliittista tutkimista. Poliittinen teologia on

19



teoreettinen kasite, jonka perusajatus on tarkastella uskonnollisuuden ja poliittisuuden
keskindisia suhteita ja niiden vuorovaikutusta keskendaan (Nykanen & Luoma-aho, 2013, 10).
Poliittisen teologian ajatussuunnan alkuteoksena pidetdaan Nykdsen ja Luoma-ahon (2013)
mukaan yleisesti Carl Schmittin (1888-1985) Poliittinen teologia -teosta (1997/1922), jossa
Schmitt argumentoiden selventda, miten ja miksi nykyajan poliittisten kasitteiden, kuten valtio
tai oikeuslaitos, voidaan ajatella syntyneen teologisten kasitteiden pohjalta. Tama nakokulma
uskonnon ja politiikan suhteista vaikuttaa tdmankin tutkimuksen taustalla — varsinkin, kun

ajatellaan tutkimusraportissa kaytettavan poliittisen kasitteiston alkuperaa.

Uskonnon ja politiikan risteyspinnoilla liikuttaessa on hyva ymmartdaa myos se, etta uskonto
ja poliittinen eivat ole yhteiskunnallisellakaan tasolla erotettavissa toisistaan, vaan politiikka
on sellainen osa yhteiskuntaa, joka leikkaa paitsi uskontoa, myos esimerkiksi taloutta ja
kulttuuria (Nykdnen & Luoma-aho 2013, 11; ks. myds Luoma-aho 2017; Nykdanen 2012). Vaikka
uskonto sekularismin hengessd onkin rajattu omalle tarkoin maaritellylle alueelleen
yhteiskunnallisessa elamassa, ovat sen sisallot kuitenkin ja edelleen osana muun yhteiskunnan
toimintaa — tatd ajatusta todentaa edelleen myds tama tutkimus aiheen valintoineen ja

my6hemmin tuloksineen.

Mika ja mitka asiat tdssa tutkimuksessa sitten ylipaataan ymmarretaan politiikaksi? Tassa
tutkimuksessa politiikka on ymmarretty rakentuneeksi niin sanotun laajan eli aspektuaalisen
politiikkakésityksen mukaan. Aspektuaalisen politiikkakasityksen mukaan kaikella toiminnalla
on potentiaalisesti poliittinen luonne eli politiikkaa ja poliittista toimintaa on mahdollista
I6ytdaa myos perinteisen poliittisen sektorin, kuten poliittisten instituutioiden, ulkopuolelta
(Nykdnen 2012, 18; Palonen 1988, 19). Taman tutkimuksen poliittisuus ja vallankdyton
muodot |6ytyvatkin ensisijaisesti haastateltujen arkisesta elamasta eli yksilétasolta, ei
niinkdaan vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen sisdisten ryhmittymien valisista poliittisista
kamppailuista tai liikkkeen saarnan poliittisesta analysoinnista. Nykdsen ja Luoma-ahon
mukaan uskonto on aina itsessadn rakenteellisesti poliittista (Nykdanen & Luoma-aho 2013, 9),
joten voidaan ajatella, ettd poliittisuutta on |6ydettavissd myds vanhoillislestadiolaisten
naisten arkisesta ja henkilokohtaisesta toiminnasta, kuten arjen valintojen tekemisesta ja

oman eldaman tulevaisuuden suunnittelusta.
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Aspektuaalisen politiikkakdsityksen taustalla on Carl Schmittin (1976/1932) poliittisen
toiminnan idea. Kari Palonen (1947-) on kehittanyt Schmittin ajatusta eteenpadin ja siind missa
Schmittille politilkan perusyksikké on kansallisvaltion asukkaat eli kansa, on Palonen
keskittynyt tarkastelemaan erilaisten poliittisten toimijoiden roolia. Paloselle politiikka
tarkoittaa konfliktia paitsi poliittisen tilanteen eri osapuolten valilld, myds suhteessa tilanteen
osapuolen ja itse politilkan kohteen valilla. Nain ollen poliittisuutta voi olla olemassa ilman
varsinaista konfliktia tai vastarintaa eli pelkkda vastarinnan mahdollisuuden, toiseuden,
olemassaolo riittda poliittisen potentiaalin syntymiseen. Huomion arvoista on myds se, etta
Paloselle yksikaan ilmi6 ei ole valttamatta poliittinen, mutta missa tahansa ilmidssa voi olla

poliittinen aspekti. (Nykdnen 2012, 18-20; Palonen 1979, 26; Palonen 1988, 19, 30-31.) 8

Kari Palosen (1979; 1988) madrittelemada aspektuaalisen politiikan kasitettda soveltaen
ymmarran tassa tutkimuksessa potentiaalisen poliittisen toiminnan paikoiksi arkisen elaman
pienimmatkin asiat ja osa-alueet. Marja-Liisa Honkasalon (2013) tavoin allekirjoitan ajatuksen
my®6s aivan pienen toimijuuden ° olemassaolosta. Ndin ollen poliittisuus ja politiikka 16ytyy
tassa tutkimuksessa vanhoillislestadiolaisten naisten tavoista vaikuttaa omaan eldmaansa ja
sitd kautta myos laajemmin vl-liikkkeen tulevaisuuteen. Politiikkatieteellinen tarkasteluni on
tdssa suhteessa siis induktiivista: paadyn analyysissa tekemieni yksittdisten havaintojen
pohjalta tekemaan johtopaatoksia myos tutkimuksen yleisista merkityksista. (Hirsjarvi, Remes

& Sajavaara 2010, 266).

Vaikka tutkimukseni tarkastelun kohteena ovat vanhoillislestadiolaiseen heratysliikkeeseen
kuuluvat vyksilot, nostan lopuksi esille kolme ndkokulmaa siihen, miten ja miksi
vanhoillislestadiolaista heratysliiketta on mahdollista tarkastella myds poliittisena yhteisénd.
Ensiksi, Aini Linjakumpu (2012, 27) toteaa vanhoillislestadiolaisuuden poliittisesta
ulottuvuudesta puhuttaessa huomion kiinnittyvan usein etenkin liikkeen yhteyksiin poliittisiin
puolueisiin ja puoluepoliittiseen vaikuttamiseen yhteiskunnan eri tasoilla. Linjakummun
(2012, 27) mukaan “[y]hteiskunnallinen osallistuminen on vanhastaan kuulunut

vanhoillislestadiolaisuuteen, ja poliittinen aktiivisuus on ollut yksi tapa osallistua yhteiskunnan

8 Tarkemmin aspektuaalisen politiikkakasityksen soveltamista vanhoillislestadiolaisuuden politiikkatieteelliseen
tutkimukseen kasittelee esimerkiksi Tapio Nykdnen (2012, 18-20).
% Pient4 toimijuutta on esitelty tarkemmin luvussa 3 Nuorten vanhoillislestadiolaisten naisten toimijuus.
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toimintoihin. Puoluepoliittinen aktiivisuus on leimannut seka liiketta kokonaisuudessaan etta
myos liikkeen yksittdisia jasenia”. Heratysliikkeen jasenten keskuudessa perinteisesti
suosiossa ollut puolue on Suomen Keskusta, mutta myds Kokoomus on saanut liikkeen
jasenilta kannatusta. Vanhoillislestadiolaisista |0ytyykin monia poliittisia toimijoita seka
paikallisen ettda valtakunnallisen politiikan tasolla. (Linjakumpu 2012, 27.) Tama tekee
vanhoillislestadiolaisesta yhteisosta poliittisen yhteison niin sanotusti “virallisen” politiikan

areenoilla.

Tahan véliin huomautan, ettd tdssa tutkimuksessa ei tutkita vanhoillislestadiolaisen liikkeen
suhdetta perinteisilla poliittisilla areenoilla tapahtuvaan vaikuttamiseen tai paatya
tieteenfilosofiaa sivuaviin  keskusteluihin uskonnon poliittisuudesta tai politiikan
uskonnollisuudesta. Keskiossa on uskonnolliseen heratysliikkeeseen kuuluvien tavallisten

naisten elama, tulevaisuuden nakymat ja heidan arkinen toimintansa.

Toiseksi, Nykdsen (2012, 19-20) mukaan vanhoillislestadiolaisuudesta tekee poliittisen
yhteison se, ettda vanhoillislestadiolaiset ovat muista erottautuva ihmisjoukko, jolla on
perustavanlaatuinen ajatus omasta ainutlaatuisuudestaan ja erityisyydestadan. Nain ollen
vanhoillislestadiolaisessa maailmassa on olemassa toiseus, oman yhteisén ulkopuolinen
joukko, johon peilaten oma identiteetti rakentuu. N&in ollen yhteis6 kohtaa paloslaisen
aspektuaalisen politiikkakadsityksen valossa potentiaalisen tilanteen, jossa vastarinnalle ja
konfliktille syntyy olemassaolon mahdollisuus liikkeen ulkopuolisen toiseuden olemassaolon

vuoksi. (Palonen 1979, 26; 1988, 19, 30-31.)

Kolmanneksi, Nykdnen (2012, 19-20) huomauttaa, ettd vi-liikkkeen sisdltd |oytyy erilaisia
mielipiteitd, jolloin potentiaalinen konflikti voi syntyd myods yhteison jasenten valilla. Talldin
Palosen (1979; 1988) peraankuuluttama, poliittiselle tilanteelle ominainen potentiaalisen
konfliktin mahdollisuus, toiseus, 16ytyykin suoraan vl-liikkkeen sisalta. Tama heratysliikkeen
sisdisen potentiaalisen konfliktin mahdollisuus puolestaan kuvaa hyvin
vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen kokemaa murrosaikaa politiikan teorian kielella. N&din
tulee jalleen kerran perusteltua paitsi se, miksi vanhoillislestadiolaisuutta voidaan pitada tassa
tutkimuksessa relevanttina politiikkatieteellisen tarkastelun kohteena, myos se, miksi liikkeen

sisalla eldvien yksiloiden ajatusten tarkastelu on poliittisen tutkimuksen valossa kiinnostavaa.
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2.4.3 Sukupuolen, uskonnon ja vallan suhde

Mita tassa tutkimuksessa tarkoitetaan puhuttaessa sukupuolesta? On olemassa erilaisia
tapoja ymmartaa sukupuolen rakentumista: toisaalta sukupuoli on mahdollista ymmartaa
seka biologisena ja ruumiillisena asiana, mutta usein se nahdaan myos kulttuurisena ja
sosiaalisena ilmiéna (McGuire 2008, 159-161). Nykyisessa sukupuolentutkimuksen
perinteessa vallitsee Leena-Maija Rossin (2012, 23) mukaan myo6s jonkinlainen
yhteisymmarrys siitd, ettd sukupuoli, seksuaalisuuden ohella, muuttuu ajassa ja paikassa
edellda mainittuihin kategorioihin liittyvien kasitysten muuttuessa. Sukupuolen kategoria on
siis alituisen merkityskamppailun kohteena ja sukupuoli ymmarretdan eri ajassa ja paikassa

aina hieman eri tavalla (Rossi 2012, 23-24; ks. myds Ronkainen 1999, 89-94).

Sukupuoli ja sukupuolijako ovat monissa kulttuureissa ja uskonnoissa ihmisten arkea vahvasti
leimaavia tekijoita, joten sukupuolella on vahva vaikutus seka institutionaalisiin uskontoihin,
mutta myos yksilon elettyyn uskonnollisuuteen. Uskonnolla on vahva merkitys myos siing,
miten me ymmarramme sukupuolen kategorian ylipdatdaan olemassa olevaksi: yhtadalta
uskonto voi(si) toimia seka jaykkien sukupuoliroolien kyseenalaistajana ettd muutoksen
alkuldhteend, toisaalta se usein tapaa kuitenkin olla perinteisten sukupuolikasitysten ja -
hierarkioiden vahvistaja. (McGuire 2008, 159-161; Ahonen & Vuola 2015, 16.) Oman
tutkimukseni kontekstiin vietyna tama tarkoittaa sita, ettd siind samalla, kun vl-naiset
kayttavat (usein sukupuoleen kiinnittyneessa ruumiillisessa) toiminnassaan valtaa, tulevat he
maaritelleeksi ymmarrysta vanhoillislestadiolaisesta naissukupuolesta uudelleen. Sukupuolen
kategoria on siis uskonnollisten liikkeidenkin sisdlla kokoaikaisessa muutoksessa ja
uudelleenmadrityksen pyorteissa. Toisin sanoen my0s ymmarrys siitd, millaista
sukupuolikasitysta vanhoillislestadiolainen nainen edustaa on muuttunut vuosisatojen ja

vuosikymmenten edetessa — ja tekee niin edelleen niin liikkeen sisalla kuin ulkopuolella.

Sukupuoli kiinnittyy osaksi uskonnon tutkimusta etenkin moniddnisessa feministisen
tutkimuksen traditiossa. Tadssa yhteydessa ei kuitenkaan ole mielekastd esitellda kaikkia
feminististen suuntauksien ja sitd myota feministisen teorian nakoékulmia, vaan on perusteltua
nostaa esille tdman tutkimuksen kannalta olennaisin ndkdokulma, nimittdin feministisen

teorian jannitteinen ja jopa ongelmallinen suhde uskontoon. Nain siksi, ettd uskonnon on
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nahty edustavan taantumuksellisuutta ja naisten alistamista patriarkaatin taholta ja naiset on
nahty lahinna emansipoitumisen eli alisteisesta asemasta vapautumisen tarpeessa oleviksi.
Feministinen teoria on usein myds unohtanut uskonnolliset naiset ja tehnyt heidat jopa
huomaamattomiksi (Ahonen & Vuola 2015, 7-8; Herzog & Braude 2009, 2), joten talta pohjalta
uskonnollisia naisia koskevan tutkimukseni voisi ensisilmaykselld olettaa liikkuvan jopa aika

kaukana sukupuolentutkimuksen perinteesta.

Feministisen teorian ja samalla sukupuolentutkimuksen on kuitenkin huomattu ja
huomautettu pitdavan sisalldan oletuksen sekulaariudesta, jolloin feministisen ideologian
tavoitteen eli sukupuolten vdlisen tasa-arvon toteutumisen ei ole nahty voivan toteutua
uskonnon vaikutuspiirissa (Ahonen & Vuola 2015, 8; ks. myods Bracke 2008; Mahmood 2005).
Tata feministisen teorian maallistumisoletusta on haastettu 1980-luvulta alkaen. Kritiikin
ytimessa on ollut ajatus siitd, ettda mikali sekulaarius on feministisessa teoriassa ja
sukupuolentutkimuksessa lahtokohtana, saattaa se johtaa uskontosokeuteen ja uskonnon
merkitysten nakemiseen vain negatiivisina. Uskonnon merkitys yksilon elamaan on kuitenkin
moninainen, ja monet naisten oikeuksia Suomessakin aikanaan ajaneet reformit ovat
perustuneet nimenomaan uskontoon. Uskonnolla voi taten rajoittavuutensa ja epatasa-arvoa
legitimoivan luonteensa lisdaksi olla yksildiden elamaan voimaannuttava ja valtaistava

vaikutus. (Ahonen & Vuola 2015, 8-10.)

Uskonto ja sukupuoli on siis liitetty jo tdman tutkimuksen laht6kohtia rakennettaessa vahvasti
yhteen, vaikka moni feministisen teorian sekulaariin taustaoletukseen luottaen voisi toimia
toisin. Randi R. Warne (2009) on pohtinut edelld mainittujen kasitteiden yhteytta ja todennut,
ettd niin kauan kuin jaottelemme ihmiset miehiin ja naisiin, ja tama sukupuolinen jaottelu
kantaa mukanaan kulttuurista valtaa ja symbolisia merkityksid, on sukupuolen kasite
olennainen osa uskontoa koskevaa analyysia. (Ahonen & Vuola 2015, 11-13; Warne 2009,
153.) Uskonnon ja sukupuolen suhde ndakyy myds siind, ettd uskonto on sellainen kulttuurin
alue, jossa sukupuoli toimii usein vedenjakajana. Nimittdin ldhes aina juuri naiset ovat
uskontojen kaytantdjen ja pyhien tekstien vaikutuksen vuoksi niitd, joiden elamaa ohjataan,
rajoitetaan tai kielletadn. Kiinnostavaa kuitenkin on, etta rajoitetusta asemastaan huolimatta

naiset muodostavat samalla uskontojen aktiivisimman kannattajakunnan ja toiminnan
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tukipilarin. (Ahonen & Vuola 2015, 9-10; Mahlamaki 2011, 2012; Trzebiatowska & Bruce
2012))

Naisten toiminta uskontojen peruspilareina ja uskonnon niin sanottuina kannattelijoina on
tarkeaa varsinkin uskonnon perinteen ja kulttuurin eteenpadin siirtdmisessa, ja naisia voisikin
kutsua uskonnollisten perinteiden vartijoiksi (Ahonen & Vuola 2015, 10; Hovi 1999, 12-14;
Irigaray 1993, 62; Utriainen 2015, 56-57). Meredith McGuirenkin (2008, 118) mukaan uskonto
saa merkityksensa ja ilmaisunsa nimenomaan ruumiillisissa kaytanteissa, ja naisten tapa
ilmaista uskontoa ruumiinsa kautta on nahtavissa myos vanhoillislestadiolaisen perinteen ja
kulttuuriin eteenpain siirtdmisessa. Tapio Nykanen (2012, 60, 107-108; ks. myds Salomaki
2010, 241) onkin nimittanyt vanhoillislestadiolaisuutta nimenomaan kasvatuskristillisyydeksi,
silla suuri osa liikkeeseen kuuluvista jasenistd on juuri liikkkeeseen alun perin syntyneita ja
lilkkeen sisalla aikuisiksi kasvaneita yksil6itda — toisin sanoen monet liikkeen jasenista ovat

uskonnollisten naisten ruumiillaan kantamia, kasilladn hoitamia ja puheillaan kasvattamia.

Entds sitten valta; mitd se on ja miten se liittyy sukupuoleen ja uskontoon? Valta on
yhteiskunnallisen elaman peruskasite. Sen olemassaolo voidaan havaita arkisessa eldamassa
monessa eri yhteydessa: poliisi kayttaa valtaa turvatessaan kansalaisten arkea, opettaja
kayttaa valtaa maaratessaan huonosti kayttaytyvan oppilaan jalki-istuntoon ja blogia
kirjoittava sosiaalisen median tahti vaikuttaa puolestaan tuhansien ihmisten ostopaatoksiin
antamalla suosituksia esimerkiksi hiustuotteista. Nakyvimmilldaan valta on kuitenkin
poliittisella kentalld, silla poliittisen toiminnan ytimena on nimenomaan vallankaytto.
(Paloheimo & Wiberg 2004/1997, 51.) Poliittisen elaman tutkiminen mielletdankin usein
synonyymiksi vallan tutkimukselle, mutta valtaa 16ytyy myos muualta kuin poliittisista

instituutioista — ja se on myods taman tutkimuksen valtamaarittelyn lahtékohtana.

Yhteiskuntatieteellisissa tutkimuksissa valta on nahty varsin problemaattisena kasitteena.
Vallan maarittelyn tekee lahtokohtaisesti vaikeaksi pelkdstdan ymmarrys siita, ettd jo
teoreettinen kasitteen maarittelykin on aina valtasuhteiden kyllastamaa toimintaa. (Kantola
2012, 79.) Nyt ei kuitenkaan upota filosofisiin pohdintoihin teoreettisten maaritelmien
taustaolettamuksista, vaan tarkastellaan, miten valta liittyy vanhoillislestadiolaisten naisten

toimijuuteen.
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Vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen elama murrosaika tiivistyy kysymykseen siita, kenelld
on valta mddritelld, mité vanhoillislestadiolaisuus tdssd ajassa on. Tassa tutkimuksessa
keskitytaan etenkin siihen valtaan, jota vl-naiset kayttavat suhteessa murrosaikaan ja samalla
koko heratysliikkeeseen: vl-naisten toiminnalla ja heiddn omaa elamadansa koskevilla
paatoksilla on iso merkitys vl-liikkeen tulevaisuuden nakymiin niin sen elinvoimaisuuden kuin
uskonnollisuuden kannalta. VI-naiset ovat siis tdassa kontekstissa vallankayttdjia suhteessa

paitsi omaan, my0ds vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen tulevaisuuteen.

Tassa tutkimuksessa valta ymmarretadn olemassa olevaksi samoin kuin ranskalainen filosofi
Michel Foucault (1926-1984) sen tuotannossaan hahmotteli. Foucault’laisen valtakasityksen 1©
mukaan valta ei ole keskittynyt vain instituutioihin, vaan valtaa on mahdollista loytaa
kaikkialta *. Valtaa ei voi omistaa, vaan sitd on Foucault’n mukaan olemassa kaikissa niissa
kdytanteissa, joissa ihmiset ovat tekemisissa keskendan ja joissa he vaikuttavat toisiinsa. Valta
on siis toimintaa, joka edellyttda toista osapuolta tai osapuolia, ja valtaa kayttavat kaikki
toimivat tahot yksilosta erilaisiin ryhmittymiin ja edelleen valtioon. Koska Foucault nakee
vallan syntyvan toiminnan seurauksena, on valtaa Foucault’'n mukaan myds niilld, jotka ensi
alkuun vaikuttavat tdysin vallattomilta konsanaan, kuten esimerkiksi vangit. Ndin ollen
pelkastdaan mahdollisuus olla tottelematta tai mahdollisuus tehda vastarintaa nahdaan
foucault’laisessa valtakasityksessa vallaksi. (Foucault 1980/1975; Foucault 2006; Kantola

2012, 84; Linjakumpu 2012, 29.)

Koska tutkimuksen keskiossa ovat nimenomaan vl-liikkkeeseen kuuluvat naiset, liittyy
hahmotteluihin toimijuudesta ja vallasta liittyy vahvasti myos uskonto ja sukupuoli. Foucault
(1980) on oman valtasuhteiden analyysinsa kautta vaikuttanut merkittavasti siihen, miten
sukupuoli, seksuaalisuus ja valta ymmarretaan tana paivana tieteellisessa tutkimuksessa.

Foucault’'n mukaan valta ei perusluonteeltaan ole alistavaa, kuten esimerkiksi hierarkkisessa

0 Tamian tutkimuksen kontekstissa puhutaan foucault’laisesta valtakisityksestd tekemattd tarkemmin eroa
kdsitteen ja kdsityksen vilille. Olennaisinta on, ettd valta ymmarretaan rakentuneeksi Foucault’'n teoretisoinnin
perusteelta.

1 Foucault’laisen valtakasityksen kayttdminen tukee jo aiemmin esiteltyd ajatusta aspektuaalisesta
politiikkakasityksestd. Sen mukaan kaikella toiminnalla on potentiaalisesti poliittinen luonne eli politiikkaa ja
poliittista toimintaa on mahdollista 16ytdaa myos perinteisen poliittisen sektorin, kuten poliittisten instituutioiden,
ulkopuolelta (Nykanen 2012, 18; Palonen 1988, 19).
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kaskysuhteessa, vaan ennen kaikkea tuottavaa. Foucault ndakeekin esimerkiksi sukupuolen
kasitteen syntyneeksi, tai toisin sanoen tuotetuksi, vallan kdaytén ja valtasuhteiden pohjalta.
(Foucault 1980; Kantola 2012, 84-85.) Tuottava valta muokkaa ja tuottaa maailmaa yksilén
ympadrilla ja vaikuttaa siihen, miten myds vanhoillislestadiolaisten kasitys omasta
naiseudestaan on rakentunut ja rakentuu edelleen tulevaisuudessa. Foucault'n
teoretisoinnissa vallasta toimijuudella on merkittdava rooli suhteessa sukupuoleen: valtaa
sisdltdvan toiminnan seurauksena rakentuu myds kuva vanhoillislestadiolaisesta naiseudesta

nyt ja tulevaisuudessa.

Naisen ja aidin rooli vanhoillislestadiolaisen uskonyhteison elinvoimaisuuden kehtona on
kaiken kaikkiaan moniulotteinen ja varsin ilmeinen — vallan, uskonnon ja sukupuolen
keskindinen suhde on tdstd nakdkulmasta vanhoillislestadiolaisuudessa selked. Naiset
kayttavat valtaa, ovathan he ovat heratysliikkeen kantava voima. Sandra Wallenius-Korkalo
(2013) onkin todennut, etta “[jJos nuori nainen paatyy eroamaan liikkeesta, han vie mukanaan
my0s lasten — eli liikkeen jatkuvuuden — potentiaalin”. Nain kdy myds silloin, jos liikkeeseen
kuuluva nainen paattaa sanoittaa heratysliikkeen uskonnollisen perinteen omaan elamaansa
ja arvoihinsa sopiviksi. Jos vanhoillislestadiolaisten synnyttavien ditien maara tulevaisuudessa
puolestaan vahenee, johtaa se |hiljalleen vanhoillislestadiolaisen seurakunnan
pienentymiseen. Vanhoillislestadiolaiselle heratysliikkeelle onkin oman tulevaisuutensa
vuoksi ensisijaisen tarkeda pyrkia pitamaan nuoret naiset liikkeen sisalla. (Wallenius-Korkalo
2013, 266-267.) Samalla linjalla on myds vanhoillislestadiolainen pappi ja tutkija Seppo Lohi
liikkeen ehkaisykieltoa koskevissa keskusteluissa nostaessaan esille, ettd ”[jlos
saannostelemattomyydesta luovuttaisiin, vanhoillislestadiolaisuus katoaisi viidenkymmenen

vuoden sisalla” (Mtv.fi 24.7.2002).

Nain ollen, kaikki tassa tutkimusraportissa esitetty mielessa pitden on paasty pisteeseen, jossa
on mahdollista osoittaa taman tutkimuksen paikka suhteessa jo aiemmin
vanhoillislestadiolaisesta heratysliikkeestd tehtyyn tutkimukseen ja toisaalta laajempaan
yhteiskunnalliseen keskusteluun sukupuolen, uskonnon ja politilkan suhteesta. Liikkeeseen
kuuluvat naiset ja heidan eldamanvalintansa ovat liikkeen tulevaisuuden kannalta erittdin
keskeisessd asemassa (Nykdnen 2012, 237). Nain ollen myos heratysliikkeen tulevaisuuden

kuvien tarkastelu nimenomaan liikkeeseen kuuluvien naisten toimijuuden kautta on
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perusteltu politiikkatieteellinen

tarkastelun kohde.

tutkimusasetelma

ja

yhteiskunnallisesti

kiinnostava
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3 Nuorten vanhoillislestadiolaisten naisten toimijuus

3.1 Monitieteellinen ja monipuolinen kasite

Toimijuus (engl. agency) on ollut yksi keskeisimmistd ja kaytetyimmista
yhteiskuntatieteellisista kasitteista vuosikymmenten ajan (ks. esim. Ronkainen 2006; Hitlin &
Elder 2007; Rapport & Overing 2000, 1-2). Sosiologisessa tutkimuksessa toimijuus on ollut yksi
tieteenalan keskeisimmista tydkaluista lapi sen historian, mutta kasitetta on kaytetty myods
nuorisotutkimuksessa, sukupuolen- ja kulttuurintutkimuksessa seka kasvatustieteessa

(Silvonen 2015, 3). Toimijuus on myds taman tutkimuksen keskeinen teoreettinen kasite.

Toimijuuden puhtainta olemusta on keskustelusta riippuen kuvailtu usealla eri tavalla. Sitad on
madritelty paitsi sanoilla itsellisyys, motivaatio, tahto, tarkoituksellisuus, mutta myds
termeilla aikomuksellisuus, intentionaalisuus, valinnanvapaus, aloitteellisuus, vapaus ja
luovuus. (Makinen 2015, 105.) Aina toimijuutta maariteltdessa tullaan samalla ottaneeksi
kantaa myods vallan ja vapauden kysymyksiin. (Makinen 2015, 105; Ronkainen 2008.)
Teoreettisten lahtokohtien valinta maarittaa lopulta sen, millaisia tulkintoja

toimijuuskasitteen avulla tehdyista tutkimuksista on mahdollista saada (Makinen 2015, 103).

Klassikkoasemaan nousseet yhteiskuntafilosofit kuten Karl Marx, Pierre Bourdieu ja Emilé
Durkheim nakivat aikanaan yksilon toimintaa mahdollistavina ja toiminnan rajat maaraavina
tekijoina ensisijaisesti yhteiskunnalliset, sosiaaliset, materiaaliset ja kulttuuriset rakenteet.
Nykyisin toimijuutta teoretisoitaessa korostuu etenkin kaksi nadkokulmaa kasitteen
hahmottamiseen. Ensimmainen niistd jatkaa edellda mainittujen klassikkojen jalanjaljilla
liittden toimijuuden kiintedsti yhteiskunnallisiin rakenteisiin ja ndiden rakenteiden luomiin
toimijuuden mahdollisuuksiin. Toisesta nakdkulmasta toimijuuden on nahty kiinnittyvan
rakenteiden asemesta yksilo6n ja yksilon omiin toiminnan mahdollisuuksiin, ja tata
ndakokulmaa edustaa myds oma tutkimukseni. Voitaneen sanoa, ettd vaikka nakokulmat
toimijuusteoriaan vaihtelevat edelld esiteltyjen kahden &aripaan valilla, on kaikille
ndakemyksille yhteista “tarkastella maailmaa toimivan yksilon perspektiivista ja kokemuksista

kasin”. (Kauppila, Silvonen & Vanhalakka 2015, 5; Makinen 2015, 105.)
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Feministisessa tutkimuksessa toimijuuden kasitteelld on yleensa ollut emansipatorinen
merkitys ja toimijuus on nahty ennen kaikkea naissukupuolta miehisen patriarkaatin vallasta
vapauttavana voimana (ks. esim. Ahonen ja Vuola 2015; Honkasalo, Ketokivi & Leppo 2014).
Yleisesti voidaan sanoa tutkimusten, joissa on taustalla huoli naisten asemasta uskonnollisissa
yhteisdissa, perustuvan ndakemykselle siitd, ettd sekularisaatio edistdaa sukupuolten valista
tasa-arvoa. Tata nakemysta on feministisessa tutkimuksessa perusteltu havainnoilla, joiden
mukaan jalkimoderniin yhteiskuntaan siirtymisen seurauksena uskonnon merkitys
yhteiskunnassa on vahentynyt ja samalla sukupuoliroolien toiminnan rajat hamartyneet,

venyneet ja muuttuneet tasa-arvoa edistavaan suuntaan. (Kupari & Tuomaala 2015, 163.)

Edellad esitetyista syista yhteiskunnan modernisaatio, johon on tahan mennessa kuulunut siis
olennaisena osana juuri uskonnon merkityksen vaheneminen, on nahty valttamattomaksi
kehityskuluksi, mikali naisten — samoin kuin seksuaalivahemmistéjen — toiminnan
mahdollisuuksia halutaan parantaa ja itsendistd toimijuutta tukea. On kuitenkin tarkeaa
huomata, ettd nakemys uskonnosta pelkastaan sukupuolten valista epatasa-arvoa tuottavana
valtarakenteena on myds varsin kritisoitu. Kritisoijina ovat olleet paitsi monet tieteentekijat,
myo6s uskonnolliset naiset itse. Useiden tutkimusten mukaan etenkin sekulaarifeministisen
nakemysten kompastuskiveksi muodostuu tuon tuosta kykenemattomyys ymmartaa, etta
my0s jalkimoderneissa yhteiskunnissa naissukupuolen edustajat hakeutuvat vapaaehtoisesti
sellaisten uskonnollisten liikkeiden piiriin, joissa sukupuolesta ja sukupuolirooleista ajatellaan
konservatiivisesti (ks. esim. Bracke 2008). Taten haluttaessa tutkia kenttad, jossa uskonto,
sukupuoli ja valta kohtaavat toisensa, ja samalla ymmartaa talla kentalla ilmenevia yhteyksia,
on valttdmatonta hylata ajatus uskonnon pelkastaan naisia alistavasta luonteesta. Talloin yksi
vaihtoehto on valita tutkimuksen operationaaliseksi valineeksi toimijuus, jonka avulla voidaan
ymmartda uskonnollisten naisten elamaa heiddn omista valinnoistaan kasin. (Kupari &

Tuomaala 2015, 163-164.)

Yll3 esitetty luo pohjaa sille, miksi olen valinnut toimijuuden tdmankin uskonnon, sukupuolen
ja vallan rajapintoja tarkastelevan tutkimuksen teoreettiseksi viitekehykseksi. Selvennykseksi
vield todettakoon, ettd tdman tutkimuksen ennakko-oletuksena ei ole ollut, etta

vanhoillislestadiolaiset naiset  tarvitsisivat  yhteiskunnassamme mahdollisuuden
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vapautumistaistelulle, vaikka tallainen ajatus — ylla esitetyn mukaisesti — usein

uskonnollisuutta sivuavaan feministiseen tutkimukseen onkin liittynyt.

3.2 Toimijuus konkreettisina tekoina

Mita toimijuus sitten pohjimmiltaan on ja mita se tarkoittaa tassa tutkimuksessa? Kuten
aiemmin totesin, on kdsite moniulotteinen ja abstrakti, ja toimijuuden maarittelyn tapoja on
vuosikymmenten aikana tutkimussuuntauksista riippuen ollut useita. Seuraavaksi esittelen,

mita toimijuudella konkreettisesti tarkoitetaan tassa tutkimuksessa.

Lahdetaan liikkeelle toimijuuden perustasta. Marja-Liisa Honkasalo (2013) kiteyttaa hyvin sen,

mita toiminnan ja toimijuuden ytimen yleisesti on ajateltu olevan:

"Toiminnan keskeisena pidetty ominaisuus on aktiivisuus [engl. activity / MP], kuten voi
paatella englanninkielisestd sanasta action tai sen latinankielisestd kantasanasta agere.
Toiminta on madritelty teoreettisissa keskusteluissa erilaisin perustein, mutta yhteista
madrittelyille on yleensad toiminnan aktiivinen ja rajattu luonne, sen alkaminen
intentiosta ja paattyminen muutokseen. Toimintana ei pideta sitd, ettd jotain tapahtuu
ihmisille tai ettei tapahdu oikeastaan mitdan.” (Honkasalo 2013, 44.)

Toimijuudella tarkoitetaan tdssa tutkimuksessa siis ennen kaikkea aktiivista tekoa tai
toimintaa, joka on jollakin tavalla suunnitelmallista, aloitteellista ja tavoitteellista. My0s
Anthony Giddens (1984) ymmartaa toiminnan ja toimijuuden ilmenevaksi ihmisen teoissa
etenkin silloin, kun ihminen olisi voinut toimia myds toisella tavalla, ja kun se mika toiminnan
seurauksena tapahtui, ei olisi tapahtunut ilman kyseista tekoa. Toimijuus on siis kykya saada
aikaan jonkinlainen vaikutus toimijan kdyttdessa valtaa jonkin suhteen. Toimijuuteen liittyy
vahvasti my0s tietoisuus toiminnasta seka tavoitteellisuus ja aktiivisuus toiminnan suhteen.

(Giddens 1984.)

Aktiivinen ja suunnitelmallinen toiminta varittaakin toimijuuden kasitettd lapikotaisin. Kun
tallaista aktiivista toimintaa lahdetdan sitten pilkkomaan konkreettisempiin ja helpommin
ymmarrettavimpiin palasiin, nahdaan toimijuudella tdssa tutkimuksessa olevan seuraavat

nelja ilmenemismuotoa.
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Anneli Eteldpeltoa (24.8.2011) mukaillen ensimmadisend toimijuuden konkreettisena
ilmenemismuoto on pdfdtdksenteko. Toimijuus tulee nakyvaksi siis silloin, kun yksilé paattaa
esimerkiksi toimia tietylla tavalla arjessa tai tekee paatoksia itsedan koskevista asioista.
Toiseksi, toimijuuteen kuuluu valintojen tekeminen, joka linkittyy osittain myos
paatoksentekoon, mutta ilmenee puhtaasti sellaisenaan valintatilanteissa. Kolmanneksi,
aktiivinen toimijuus on kantaa ottamista, joka voi olla danekasta ja ilmentya talldin esimerkiksi
selkedna vastarintana, tai joka voi olla hiljaista ja ilmentya jopa salaisena, toiminnan kautta
ilmenevdna vastarintana. Neljanneksi ja edeltdvida kolmea toimijuuden ilmenemismuotoa
kokoavasti, toimijuus on myds vaikuttamista omaan eldmddn. Omaan elamaan vaikuttaminen
voi olla siis joko jotakin edelld esitetyistda kolmesta toiminnan tavasta, tai se voi olla jotakin
muuta sanallista tai sanatonta, aktiivista ja tavoitteellista toimintaa, jonka seurauksena yksilén
voidaan ymmartaa vaikuttavan elamansa kulkuun. Tassa tutkimuksessa ndahdaan siis ennen

kaikkea, etta toiminta on toimijuutta.

Tama tutkimus on toteutettu teoriaohjaavasti, joten ylla esitetyt toimijuuden konkreettiset
ilmenemistavat mielessd pitden on siten luotu aineistoanalyysissa  kaytetyt
analyysikysymykset. Analyysikysymysten avulla aineistosta on etsitty toimijuuden ilmentymia,
joiden perusteella on puolestaan muodostettu laajempia merkityskokonaisuuksia siit3,
millaista toimijuutta aineistosta on lOydettavissa. Aineistoanalyysin tulokset I6ytyvat

kokonaisuudessaan tutkimusraportin luvuista 5-8.

3.3 Toimijuuden ja tulevaisuuden suhde

Seuraavaksi kayn ldpi, miten toimijuus liittyy tutkimuksen tulevaisuusperspektiiviin.
Lahdetaan liikkeelle siitd, ettd jokaisella yhteiskuntamme jasenelld voidaan ajatella olevan jo
pelkastaan inhimillisistd syistd taipumus muuttua ajan kuluessa: vuosien vieriessa keho
vanhentuu ja iho ryppyyntyy; ajanjaksojen vaihtuessa kokemukset karttuvat ja ihminen kasvaa
henkisesti. Ndin ollen jo tulevaisuuteen liittyva inhimillinen muutostaipumus luo pohjaa
tulevaisuuden tarkastelulle muutoksen diskurssin kautta. Muutos ja tulevaisuus on

mahdollista sitoa toisiinsa myds teoreettisin koysin.
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Sopivan toimijuuden, muutoksen ja tulevaisuuden huomiovan nakékulman téahan tarjoaa Suvi
Ronkainen. Ronkaisen tyota toimijuuden parissa leimaa pitkalti ajatus sosiaalisesta
konstruktionismista 2, jonka mukaan ilmiét ja asiaintilat ymmarretddn tuotettuina ja
jatkuvasti yllapidettyina sen sijaan, ettd ne olisivat jotenkin pysyvia tai pysyvan olemuksen
omaavia (ks. esim. Ronkainen 1999, 13). Tama Ronkaisen ldhtéolettamus linkittdd hanet
vahvasti osaksi myo6s feministista tutkimusperinnettad, jonka yksi perustavanlaatuisia ajatuksia
on juuri se, ettd muun muassa sukupuoli on sosiaalisen ja kulttuurisen toiminnan tuote, eika

niinkdan yksi tai iati samanlaisena pysyva instituutio.

Lahdetaan liikkeelle siitd, miten Ronkainen yhdistda toimijuuden aktiiviseen toimintaan ja

valintojen tekemiseen:

"Toiminnanpsykologian ndkékulmasta tietynlainen toimijuus ymmarretdadn ihmisyytta
maarittavaksi aspektiksi. Aina voisi tehdd myos toisin, vaikka toisin tekemisen
mahdollisuus onkin joskus hyvin marginaalinen. Siind mielessa kukin valitsee elaméansa
eikd vain toista yhteiskunnallista positiotansa. [..] Toimijuutta on vastustus (ja
merkityksista neuvottelu) annetuissa kehyksissa.” (Ronkainen 1999, 85.)

Pohdintaansa toimijuudesta Ronkainen jatkaa seuraavasti:

"Toimijuus on yhteiskuntatieteellinen ja kulttuurintutkimuksellinen kasite. Yleisesti
kuvattuna silld tarkoitetaan suhdetta henkildlle mahdollisen ja héneltd odotetun
toiminnan sekd toteutuneen toiminnan vaélilla. Teoreettisesti toimijuus edellyttaa
jonkinlaista valintaa. Se on olemassa silloin, kun on toisin tekemisen, valinnan tai
reflektion mahdollisuus. Vaikka kasitteena toimijuus nivotaan subjekteihin, ei kasite
kuvaa  yksildbn  ominaisuutta.  Toimijuus  rakentuu  sosiaalisesti,  osana
vuorovaikutussuhteita ja kulttuurisia normeja ja kasityksia. Elamakerrallisuus, eli se etta
yksildille kertyy tietynlainen omaelamakerrallinen historia toki ehdollistaa subjektin
toimijuutta. Kuitenkin toimijuuden maarittelyssa on kyse enemmankin diskursiiviseen
subjektipositioon eli sosiaaliseen kategoriaan tai rooliin liittyvistda odotuksista ja
mahdollisuuksista tietyissa tilanteissa. Siksi toimijuutta voisikin kuvata subjektiuden
tilaisena aspektina. (Ronkainen 1999.)” (Ronkainen 2006, 531-532.)

Edellisessda lainauksessa Ronkainen kirjoittaa, ettda ”[t]eoreettisesti toimijuus edellyttaa

jonkinlaista valintaa. Se on olemassa silloin, kun on toisin tekemisen [---] mahdollisuus”. Tassa

12 Karjistetysti sanottuna sosiaalisella konstruktionismilla tarkoitetaan tutkimuksellista viitekehysts, jonka
mukaan sosiaalinen todellisuutemme rakentuu kielellisen ja sosiaalisen vuorovaikutuksen tuotteena. Sosiaalisen
konstruktionismin alkuteokseksi nimetdan usein Peter Bergerin ja Thomas Luckmannin kirja The Social
Construction of Reality. A Treatise in the Sociology of Knowledge (1991/1966).
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tutkimuksessa tulkitsen Ronkaista niin, etta yksilon valitessa toimia tilanteessa toimia toisin
kuin miten on aiemmin toiminut, on kysymys muutostilanteesta suhteessa aiempaan
toimintaan; muutos on ldsnd, jos jokin asia tulee yksilon tekeman valinnan vuoksi toistettua
aiemmasta, totutusta tai odotetusta poiketen. Kun tiedetdaan tdssa hetkessa tehtyjen
valintojen vaikuttavan tavalla tai toisella tulevaisuuteen, on yksilon toimijuudesta kumpuava
muutos mahdollista kytkea yksilén tulevaisuuden nakymiin. Toisin sanoen, muutos on tassa
kontekstissa se tekija, joka operoi toimijuushahmotelmissa tavalla tai toisella nykyisyyden ja

tulevaisuuden valisessd maastossa.

Taman tutkimuksen tapaan ymmartaa muutos liittyvat nain ollen yksilon elamaan kuuluvat
aiemmat toimintatavat tai tottumukset, toisin sanoen tapaisuus tehdd asioita tietylld tavalla.
Tapaisuus viittaa termina sellaiseen sosiaaliseen todellisuuteen, jossa ihmiset omaksuvat
kaytoksensa osaksi normeja, pakkoja tai maarayksia tekemadlld asioita tietylla tavalla
hererotapaisesti eli naisina tai miehina (Veijola & Jokinen 2001, 85, 95). Kirsti Lempidisen
(2007, 118) mukaan talla heterotapaisella / sukupuolitapaisella tekemiselld tarkoitetaan
sellaista toimijuutta ja henkilolla olevaa tietoa siitd, milla tavalla esimerkiksi
vanhoillislestadiolaisen naisen tulee toimia ja millaisia valintoja tehda, jos haluaa toteuttaa
omaa sukupuoltaan menestyksekkadasti eli “oikein”. Asioiden toistaminen totutulla tavalla on
helppoa, huomaamatonta ja luonnollista varsinkin silloin, kun toistaminen tapahtuu
vuorovaikutuksessa toisten kanssa, esimerkiksi isossa yhteisdssa. Yleensa tapaisuus tulee
nakyvaksi vasta tilanteessa, jossa asioita aletaankin tehdd aiemmasta poikkeavalla tavalla,
kuten nyt vanhoillislestadiolaisuuden murrostilanteessa on kaynyt. (Jokinen 2004 285-286;

Lempiainen 2007, 118; Vaattovaara 2015, 79.)

Toimijuuteen liittyvdssa muutosdiskurssissa on olennaista myos yksin arjessaan kohtaamat
odotukset. Yksilo on joka paiva esimerkiksi erilaisten odotusten kohteena kotona, koulussa ja
vapaa-ajalla: vanhemmat odottavat lapsen tekevdn osansa kotitdistd; opettaja odottaa
oppilaansa istuvan tunnilla hiljaa ja kuunnellen; kirjastonhoitaja odottaa asiakkaan
palauttavan lainatun kirjan ajoissa. On siis hyvin luonnollista elda elamaansa aiempien
toimintatapojen, tapaisuuden ohjaamana. Tastd nakokulmasta ajateltuna myos
vanhoillislestadiolainen nainen elda alati itseensa kohdistuvien odotusten ja tottumusten

varittamassa maailmassa samalla tavalla kuin kaikki muutkin yhteiskuntamme jasenet. Se,
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millaisten tottumusten tai odotusten kohteena tutkimuksen kohde tassa tutkimuksessa on ja
miten suhteessa niihin toimintaan — ja onko toiminnassa havaittavissa muutosta — selviaa

my6hemmin taman tutkimusraportin analyysiluvuissa.

Loppuun on hyva Tuula Gordonia (2005, 128) lainaten nostaa esille, ettd on tarkeda huomata
myods se, ettd usein toimijuus, toimijuudesta puhuminen ja toimijuuden kaytannot ovat
kuitenkin monimutkaisessa suhteessa toisiinsa. Gordon tarkoittaa talla sitd, ettda joskus
tekemisesta ja toiminnasta puhuva voi arkielamassaan toimia aivan tdysin painvastoin. Tama
nakokulma on tarkeda pitda mielessa myos tdssa tutkimuksessa, silla juontuvathan
analyysiluvuissa esitellyt havainnot toimijuuden tiloista juuri tutkimusta varten haastateltujen
puheista, joista on etsitty toimijuutta. Siihen, mikd on lopulta toimijuudesta puhutun ja

todellisuuden suhde, ei tassa paperissa oteta kantaa.
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4 Tutkimustehtava ja tutkimuksen toteutus

4.1 Tutkimustehtava ja haastatteluaineisto

Tutkimuksessani selvitan, millaisena vanhoillislestadiolaiset, 20-30 -vuotiaat naiset nakevat
oman tulevaisuutensa toimijuusteorian nakdkulmasta tarkasteltuna. Tutkin tarkemmin
sanottuna sitd, millaisia toimijuuden tiloja naisten ajatukset tulevaisuudestaan pitavat
sisdlladn. Muodostan kuvan vl-naisten tulevaisuuden toimijuudesta kayttden apuna
toimijuuden tiloja, jotka muodostan aineistoanalyysin perusteelta. Nain teen, vaikka Hirsjarvi
ja Hurme (2010, 105) huomauttavatkin, ettd "hypoteettiset kysymykset, joista vastaajilla ei
ole kokemuksia, tuottavat tuloksiksi epatasmallisia vastauksia”. Hypoteettista tdssa
yhteydessa on tulevaisuuden tutkiminen, mutta kuten aiemmissa luvuissa olen esittanyt, on

se varsin mielekasta ja perusteltua taman tutkimuskysymyksen osalta.

Kvalitatiivisen tutkimuksen pohjalla on aristoteelinen ajatus siitd, etta yksityisessa toistuu
yleinen. Toisin sanoen tutkittaessa yksittaista tapausta tarpeeksi tarkasti, tullaan samalla
paljastaneeksi se, mika ilmiéssa on merkittavaa ja mika lopulta toistuu, kun tarkastellaan
ilmiota myos yleisella tasolla. (Hirsjarvi, Remes & Sajavaara 2010, 182.) Kyseessa on siis niin
sanottu induktiivinen paattelyn logiikka, jossa edetaan yksityisesta yleiseen (Tuomi & Sarajarvi
2003, 95). N&in ollen analyysiluvuissa esittamissa tulkinnoissa rohkenen tehda tutkimuksen

perusteella aineistoa laajempia yleistyksia.

Haastattelulla kerattya aineistoa kutsutaan primaariaineistoksi, koska se on tutkimuksen
tekijan itse tutkimusta varten tuottamaa (Hirsjarvi, Remes & Sajavaara 2010, 186). Tdman
tutkimuksen aineisto kerattiin puolistrukturoiduilla teemahaastatteluilla. Tahan valintaan
paadyttiin, koska haastattelutilanteissa oli olennaisinta saada haastateltavat puhumaan
omasta tulevaisuudestaan, ja koska juuri teemoittain etenemalld sekd teemoihin liittyviin
apukysymyksiin tukeutumalla on yleisesti mahdollista saada aikaan strukturoitua haastattelua
enemman vuoropuhelua haastateltavan ja haastattelijan vilille. Teemahaastattelun “vapaus”
suhteessa strukturoituun haastatteluun myos mahdollistaa haastateltavien oman &danen

kuulumisen lopullisessa aineistossa, mutta toisaalta edellyttda tutkijan pitdvan
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haastattelutilanteissa tiukasti kiinni tutkimuseettisista ohjenuorista. (Hirsjarvi & Hurme 2010,

47-48.)

Kvalitatiivisessa tutkimuksessa keskitytdadan ymmartamaan tutkimuskohdetta, joten
tamankaan tutkimuksen tarkoituksena ei ollut tehda tilastollisia yleistyksia. N&din ollen
tiedonantajien eli haastateltavien maaraa tarkeammaksi kysymykseksi muodostui se, ettd
haastateltavat tiesivat tutkittavasta ilmiosta, tassa tapauksessa elamasta
vanhoillislestadiolaisena naisena, mahdollisimman paljon tai etta heilld oli siitd kokemusta.
Haastateltavat olivat siis vanhoillislestadiolaiseen heréatysliikkeeseen kuuluvia naisia 3.

(Tuomi ja Sarajarvi 2003, 87-89.)

Haastattelukutsua valitin eteenpdin henkildiden kautta, joiden tiesin kuuluvan vi-
heratysliikkeeseen. Lopulta mukaan ilmoittautui viisi (5) haastateltavaa. Tiedonantajien
lukumaara on muotoutunut pitkalti kahdesta eri syystd. Ensiksi, kaytettavissa olevat
tutkimusresurssit eli aika ja tutkimukseen kaytettavissa oleva raha loivat osaltaan reunaehdot
haastatteluiden ja haastattelureissujen tekemiselle. Toiseksi, tiedonantajien |6ytaminen ei
ollut helppoa, vaan kaikkien haastateltavien kontaktoiminen vei lumipallo-menetelmaa (ks.
esim. Tuomi ja Sarajarvi 2003, 88) hyodyntden yllattavan pitkan aikaa. Tutkimushaastattelut
olivat kestoltaan tunnista puoleentoista tuntia ja litteroitua aineistoa kertyi 113 sivua.
Aineistosta on havaittavissa saturaatiota eli samat asiat alkoivat kertautua haastatteluiden

edetessa (ks. esim. Tuomi ja Sarajarvi 2003, 89).

Haastateltavien kohderyhmalle asetettiin my6s se rajaus, ettd haastateltavan tuli olla
haastatteluhetkelld idltadan 20—-30 -vuotias. Ndin ollen kaikki haastateltavat olivat syntyneet
80- ja 90-luvuilla ja edustivat niin sanottua vl-heratysliikkeen nuorta jasenkuntaa.

Haastateltavien keski-ika oli haastattelujen tapahtuessa 28,8 vuotta; nuorin haastateltava oli

13 T4ssd vaiheessa joku voi huomauttaa, ettd mista vl-likkeen murrosajan kontekstissa tieddmme haastateltavien
todella olevan liikkeen jasenid — jokuhan saattaa jo olla liikkeestd eronnut tai ajatella muuten vain ”vaarin”.
Kysymys on hyva ja aivan paikallaan esittdaa. On kuitenkin ymmarrettava, etta tutkijan ei ole mahdollista paasta
osaksi toisen ihmisen eldmismaailmaa (ks. esim. Varto 1992), eikd hanen tidten ole mahdollista arvioida
haastateltavan uskonnollista vakaumusta, saati tehdd minkaanlaisia johtopaatoksid siitd, edustaako
haastateltava oikeaa vanhaillislestadiolaisuutta. Ndin ollen tutkimuksen tekijan taytyy vain luottaa tiedonantajan
omaan ilmoitukseen tdssa tapauksessa vanhoillislestadiolaiseen heratysliikkeeseen kuulumisesta.
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26-vuotias ja vanhin 30-vuotias. Lapsia haastateltavilla oli yhteensda 5, mutta kaikilla

haastateltavilla ei ollut lapsia. Haastatteluaineisto kerattiin heina-joulukuun 2017 aikana.

Koulutustaustaltaan haastateltavat edustivat useita eri aloja. Kaikilla haastatelluilla joko jo oli
tai he olivat opiskelemassa itselleen korkeakoulututkintoa. Haastatteluista kaksi tapahtui
haastateltavien kotona ja kolme jarjestettiin yleisessd, mutta rauhallisessa tilassa. Kahdessa
haastattelussa haastateltavalla oli mukanaan lapsia, mika ei pienta taustahalya ja ajoittaisia
keskeytyksia lukuun ottamatta tuntunut hairitsevan haastattelujen etenemista. Nahdakseni
lahes kaikki haastateltavat olivat haastattelutilanteissa suhteellisen rentoutuneita, silla he

vastasivat haastattelukysymyksiin avoimesti, rohkeasti ja syvallisesti pohdiskellen.

Itse haastattelutilanteessa puolistrukturoidun teemahaastattelun kolme kasiteltdavaa teemaa
olivat koti ja perhe-elimd, tyé ja ammatillinen eldmé seka vapaa-aika. Naihin kolmeen
teemaan liittyen haastateltaville esitettiin kysymyksia liittyen heidan tulevaisuuteensa. Esitin
kaikille haastateltaville haastattelurunkoon kuuluvat kysymykset ja tein haastatteluissa
haastateltavan esiin nostamista teemoista tarkentavia lisakysymyksia parhaani mukaan. Sill3,
ettd aineiston kerddamisen metodiksi valikoitui haastattelu, jossa haastateltavat saavat
ilmaista itseddan suhteellisen vapaasti, on pyritty osaltaan tukemaan haastateltavien
toimijuutta ja itseilmaisun mahdollisuuksia tutkimuksen kontekstissa 4. Taltioin haastattelut
aanittamalla ne nauhurille, numeroin ne yhdesta viiteen (H1-H5) ja litteroin haastattelut pian
haastattelujen jalkeen kirjalliseen muotoon. Haastattelulainauksista 16ytyvat kolmoispisteet
tarkoittavat kesken jaanytta lausetta tai ajatustaukoa ja hakasuluissa olevat kolmoisviivat, [--
-], puolestaan tekstin lyhentdamistad kyseisesta kohdasta. Hakasulkujen sisalta loytyva teksti,
esim. [ettd taltda tuntuu], on tutkimusraportin tekijan lisdys aineistolainaukseen, jotta
aineistolainauksen asiayhteys on ymmarrettavissa paremmin. Aineistolainausten
lahdeviittausmerkinnat, esim. (H3, 289), tarkoittavat, etta lainaus on peraisin haastattelusta

numero kolme ja lainaus alkaa litteroidussa tekstissa rivilta 289.

Yleinen haastatteluja koskeva huomio oli se, ettd haastateltavat kokivat oman tulevaisuutensa

hahmottelut suhteellisen haastavaksi ja jokainen haastateltava sanoi jossakin vaiheessa

14 Liitteen 2 Haastattelukysymykset avulla on mahdollista tutustua tarkemmin haastatteluissa apuna kiytettyyn
haastattelurunkoon.
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haastattelua, etta ei ole koskaan tullut ajatelleeksi omaa tulevaisuuttaan juuri siltd kannalta,
mita haastattelukysymys koski. Syyna tahan voi olla se, etta haastateltavat eivat todella olleet
ajatelleet tulevaisuuttaan, mutta vastaavasti voi olla mahdollista, ettd haastattelurungon
kysymykset olivat tutkijan ensikertalaisuudesta johtuen osin vaikeasti ymmarrettavia tai liian

abstrakteja. Padosin kysymyksiin vastaaminen tuntui luonnistuvan kuitenkin vaikeuksitta.

4.2 Aineiston analyysi

Sisdllénanalyysi on yleisesti sellainen perusanalyysimenetelmd, jota on mahdollista kayttaa
kaikissa laadullisen tutkimuksen perinteissa. Sisallénanalyysi on mahdollista ajatella paitsi
laveana kirjoitettujen, kuultujen tai ndhtyjen aineistojen analyysin teoreettisena kehykseng,
my0s yksittdisena aineistoanalyysin metodina. (Tuomi & Sarajarvi 2003, 93.) Sisdllonanalyysia
voi tehda monella tyylilla, esimerkiksi aineisto- tai teorialdhtoisesti (Tuomi ja Sarajarvi 2003,
110), mutta tdssa tutkimuksessa analyysin lahtokohdaksi valittiin teoriaohjaavuus. Aineiston
analyysimetodiksi  valikoitui puolestaan teemoittelu, silla teemoiteltaessa ollaan
kiinnostuneita nimenomaan siitd, mitd aineistossa sanotaan (Hirsjarvi, Remes & Sajavaara
2010, 224-225; Tuomi ja Sarajarvi 2003, 95). Mita nama tehdyt valinnat sitten tarkoittivat

kdaytannon tasolla?

Teoriaohjaavassa analyysissa teoria on tavallaan apuviline aineistoanalyysin tekemiselle.
Kuten olen aiemmin esittanyt, on taman tutkimuksen keskeinen teoreettinen kasite toimijuus,
joten aineistoanalyysivaiheessa toimijuusteoria ohjasi analyysikysymysten muodostamista. Ja
edelleen: sen vuoksi, ettd olen tassa tutkimuksessa kiinnostunut vl-naisten ajatuksista koskien
tulevaisuuttaan ja vastaan asetettuun tutkimusongelmaan kdyttaen apunani toimijuusteoriaa,

valikoitui aineistoanalyysin havaintoyksikoksi kuvaukset toimijuudesta.

Etsin siis aineistosta jonkinlaiseen toimijuuteen viittaavia merkityksid. Toimintaa ja toimijuutta
havainnoin  aineistosta seuraavia toimijuuden teorian pohjalta muodostettuja

analyysikysymyksia kayttamalla:

1. Mita aktiivisia tekoja tai toimintaa aineistosta 16ytyy? Mihin asioihin aktiivisuus liittyy?

2. Mita paatoksentekoon viittaavia tilanteita aineistosta on havaittavissa?
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Millaisia valintoja ja missa asiassa aineistossa tehdaan?
Miten aineistossa otetaan kantaa jonkin asian puolesta tai sita vastaan?
Miten aineistossa vaikutetaan omaan elamaan tavalla?

Kuka vaikuttaa haastateltavien valintojen / tekojen / suunnitelmien tekemiseen?

N o v W

Miten ja mita aineistossa puhutaan muutoksesta? Miten muutosdiskurssi liittyy

tulevaisuuteen?

8. Miten ja mitd aineistossa puhutaan yksilon eldmaan kohdistuvista odotuksista? Mihin
asioihin odotusdiskurssi liittyy?

9. Nakeeko haastateltava pystyvan vaikuttamaan tulevaisuuteensa itsendisesti? Milla

tavoin?

Haastatteluaineisto kaytiin l1api analyysikysymysten avulla ja analyysin jalkeen tyopoydalla oli
kasa raakahavaintoja siita, minkalaisia kuvauksia toimijuudesta aineistosta loytyy. Taman
jalkeen sisallonanalyysia jatkettiin raakahavainnot teemoittelemalla, minkd aikana ne
kdaytannossa jaoteltiin laajoihin  teemoihin  sen mukaan, minkalaisia merkityksia
raakahavaintoon liittyi. (Tuomi & Sarajarvi 2003, 93-95.) Aineistosta Ioytyvat isommat teemat
olivat eléimdnvalintana uskominen (luku 5), eldmdad ditind (luku 6) ja intohimona tyé ja itsensd

kehittdminen (luku 7).

Teemoittelun jalkeen aineistoanalyysi eteni varsinaiseen analyysivaiheeseen, jossa teemoista
tehtiin ensiksi havaintoja aineiston tuottamista merkityksista vl-naisten elamaan. Koska
fenomenologis-hermeneuttisessa tutkimusperinteessa ollaan kiinnostuneita nimenomaan
aineiston ymmadrtamisestd ja ymmartdmisen pohjalta nousevasta tulkinnasta, alkoi
seuraavaksi kuukausien mittainen kehamadinen tyoskentely, jossa tehtyja havaintoja ja
tulkintoja syvennettiin, osin korjattiin, palattiin alkuun ja pohdittiin aina uudelleen (ks.
havainnollistava kuvio esim. Hirsjarvi, Remes & Sajavaara 2010, 224). (Tuomi & Sarajarvi 2003,
34-35, 93-121.) Taman tutkimuksen aineistoanalyysin tulokset esittelen seuraavissa luvuissa

5-8.
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4.3 Tutkijan positio ja tutkimuksen luotettavuus

Tama tutkimusraportti kertoo tutkimuksesta, jonka kohteena on ollut oman lapsuuteni ja
nuoruuteni toiseus. En itse kuulu vanhoillislestadiolaiseen heratysliikkeeseen, mutta elamani
ensimmaisten vuosikymmenien viettaminen pohjoispohjanmaalaisella paikkakunnalla on
vaistamatta vaikuttanut siihen, etta vanhoillislestadiolaisuus oli jo kauan ennen taman
tutkimuksen idean syntymista minulle yhteisona ja yhteiskunnallisena liikkkeend monella tapaa
tuttu. Lapin yliopistossa tehtyjen politiikkatieteen opintojen my6ta ymmarrykseni vl-liikkeesta

on laajentunut ja syventynyt etenkin tieteellisessa mielessa.

Alkuun todettakoon, etta vaikka tutkimukseni on luonteeltaan kvalitatiivista, ei tutkimukseni
kaltaisen tieteellisen tarkastelun yhteydessa ole kuitenkaan tarpeen sulkea ulos myds sita
mahdollisuutta, ettd tutkimusaineistoa olisi voinut ldahestyd jossain maadrin myos
kvantitatiivisesti eli maarallisen tutkimuksen metodein. Talla tarkoitan, etta vaikka edella
mainitut tutkimustyypit usein sijoitetaankin mustavalkoisesti saman janan eri paihin, olisi ne
hyvd ndahda enemminkin toisiaan tdydentdvind tutkimussuuntauksina. Kvantitatiivista
tutkimusotetta joko taydellisesti tai vaikkapa osittain hyodyntaen olisi tamankin tutkimuksen
aineistosta voinut saada irti nykyisista tuloksista poikkeavia merkityksia ja tutkimustuloksia —
kuitenkin yhta paikkansa pitavida nekin. Tutkimuksen tekeminen oli taten ennen kaikkea
metodologisten valintojen tekemista, ja tehtyjen valintojen seka tutkijan esiymmarryksen ja
kiinnostuksen kohteiden pohjalta maarittyvat puolestaan myos tutkimustulokset. (Ks. esim.
Hirsjarvi, Remes & Sajavaara 2010, 135-137, 160.) Allekirjoittanut oli siis yksi
tutkimusvalineista (Hirsjarvi & Hurme 2010, 18). N&in ollen tdmankaan tutkimuksen tuloksia
ei voida pitaa niin sanottuna puhtaana objektiivisena tietona, vaan kaikki tieteellinen tieto on
siind mielessa subjektiivista, ettd sen koostamista ohjaa aina tutkijan oma paatos esimerkiksi

kaytetysta tutkimusasetelmasta ja tutkimusmetodeista (Tuomi & Sarajarvi 2003, 19).

Esiymmarrykseni tutkimuskohteesta voidaan ajatella vaikuttavan itse tutkimukseen seka
positiivisessa ettad negatiivisessa mielessa. Se, etta tunnen liiketta ja siihen liittyvia tieteellisia
tutkimuksia jo etukateen, on mahdollistanut minun kohdentaa tutkimukseni varsin
ajankohtaiseen ilmioon. Esiymmarrykseni pohjalta tunnen myoés jonkin verran vl-liikkeessa

kaytettya kieltda (ks. esim. Nykdnen 2012), joten aineiston merkitysten ymmartaminen ja
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tulkitseminen on ulkopuolisuudesta huolimatta ollut minulle jollakin tapaa mahdollista.
Ulkopuolisuuteni suhteessa vl-yhteis66n on puolestaan mahdollistanut sen, ettd olen voinut
tarkastella kerattya aineistoa niin sanotusti kriittisesti ulkopuolelta, ilman vaaraa pitaa jotakin
aineistosta esiin nousevia merkityksia esimerkiksi itsestaan selvyyksina; tama siis, koska en jaa
haastateltavien maailmankuvaa. Toisaalta ulkopuolisuus saattoi vaikuttaa haastateltavien
[6ytymiseen negatiivisesti, silla lahes kaikki haastateltavat totesivat jossakin vaiheessa
haastattelua, etta tallaisten asioiden puhuminen liikkeeseen kuulumattoman kanssa on heille
uutta tai ennen kokematonta. Sain prosessin varrella myos kuulla, etta tutkimukseni ohjaajan
osallisuus tutkimusprosessissa sai jotkut potentiaaliset haastateltavat hylkadmaan ajatuksen
haastateltavaksi ryhtymisestd®. Toisin sanoen se, ettd olen liikkeeseen kuulumattomani
tehnyt siihen liittyvaa tutkimusta, on voinut saada liikkeen jasenissa aikaan epaluuloisuutta,

synnyttanyt ehka jopa halun suojautua.

Tama tutkimus kuuluu laveaan fenomenologis-hermeneuttiseen tutkimusperinteeseen.
Tutkimusperinteen erityispiirre on, ettd ihminen toimii seka tutkimuksen kohteena etta
tutkijana (Tuomi & Sarajarvi 2003, 34; Varto 1992, 33-36). Juha Varto (1992, 33) toteaa, ettd
"kaikki laadullinen tutkimus tapahtuu eldmismaailmassa, joten tutkija on osa
merkitysyhteyttd, jota han tutkii”. Tutkijan lasnadolo tutkimassaan kontekstissa on toisaalta
myo6s laadullisen tutkimuksen tekemisessd valttamatonta, silla tutkijalla on mahdollisuus
ymmartaa laatuja vain siind kontekstissa, jossa aineistolla on merkitysta. Tutkijan ei siis ole
mahdollista ulkoistaa itsedan tutkimustilanteesta ihmistieteellistd tutkimusta tehdessaan,
vaan hanen on erittdin tarkedd ymmartaa oma paikkansa suhteessa laadullisen tutkimuksen
aineistoon seka pyrkia aineistoa lukiessa ja aineistoanalyysia tehtdessa tahtdamaan sellaiseen
lukutapaan, jossa han osaa tehda eron luettavan aineiston ja oman elamismaailmansa valille.
Aineistoa tadytyy siis lukea pitden kirkkaana mielessa, etta maailma, josta aineisto kertoo, on
haastateltavan maailma, ja ymmartaa taytyy myos se, ettd edelld mainituista syista
haastateltavan tdydellinen ymmartaminen ei aineistoanalyysin puitteissa taman vuoksi ole
mahdollista. (Varto 1992, 34, 89-90.) Toisin sanoen tutkimusotteeni edustaa Gummesonin
(1991) mukaan hermeneuttista paradigmaa eli hyvdksyn persoonallisuuteni ja tunteeni

vaikuttavat tutkimukseen. N&in aineiston tulkinta ja lukutapa tulevat samalla kiinnittyneeksi

5pro gradu -tutkimuksen ohjaajana toimi Aini Linjakumpu, joka on tutkinut vanhoillislestadiolaista
heratysliiketta osin kriittisistd ndkékulmista (ks. esim. Linjakumpu 2012, 2015 ja 2018).
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tutkimukseni teoreettis-metodologisiin valintoihin ja mahdollisia vaaria aineistoanalyysin

tapoja koetetaan aktiivisesti valttaa.

Tutkimuksen toteuttamisen yksityiskohtainen kuvaaminen on tarkeaa, jotta tutkimuksen
lukijalla on mahdollisuus arvioida tutkimuksen luotettavuutta (Hirsjarvi, Remes & Sajavaara
2010, 232). Janesickin (2000, 393) mukaan kvalitatiivisten tutkimusten kuvauksissa on tarkeaa
etenkin tutkimukseen liittyvien henkildiden, paikkojen ja tapahtumien kuvaukset. Joskus
vaatimukset tutkimuksen luotettavuudesta, toistettavuudesta ja objektiivisuudesta johtavat
kuitenkin siihen, etta tutkija paatyy esittdmaan analyysin tulokset tyylilla “aineisto puhuu
puolestaan” samalla haivyttden oman kddenjilkensa aineiston analysoinnissa. Tutkimuksen
tekijana minulle oli kuitenkin tarkeda ymmartaa, etta puhdasta deskriptiota, kuvailua, ei ole
olemassa vaan kaikki tdssdkin tutkimuksessa esitetty on vaistamatta omien valintojeni
muovaamaa, ikdan kuin kadentyoni tulosta. (Hirsjarvi & Hurme 2010, 146.) Nadin ollen ja edella
mainitun huomion rohkaisemana taman paperin analyysiluvuissa esitetdaan valiin rohkeitakin
tulkintoja haastattelututkimuksen laajemmista aikaan, paikkaan ja kulttuuriin liittyvista

yhteyksista.

Yksi keino laadukkaan tutkimuksen tekemiselle on valmistella tutkimushaastatteluja
perusteellisesti esimerkiksi luomalla hyva haastattelurunko ja miettimalld etukdteen
mahdollisten lisdakysymysten teemoja ja jopa valmiita kysymysmuotoja (Hirsjarvi & Hurme
2010, 184). Nain olen tdssa tutkimuksessa parhaani mukaan tehnyt. Taman opinndytteen
puitteissa tehty haastattelututkimus oli kuitenkin ensimmaiseni, joten parantamisen varaa
kuitenkin jai varmasti suhteessa kumpaankin edelld mainittuun. Samoin tutkimusaineistoa
litteroidessani huomasin silloin talléin tekevani tarkentavia lisakysymyksia haastateltavan
nykyhetkesta, vaikka minun olisi tietysti pitanyt suunnata haastateltavan huomio
nimenomaan tulevaisuuteen. Jalkeenpain olen laittanut namakin virheet aloittelijan pitkdaan
piikkiin ja selittanyt tutkijan roolista irtautumistani myos silla, ettd haastateltavien
kertomusten kuunteleminen oli aiheesta innostuneelle vélilld niin mielenkiintoista, ettad se
johti fokuksen hetkelliseen unohtamiseen. Suurimmalta osin haastattelutilanteissa esitetyt

tarkentavat lisakysymykset kuitenkin olivat tutkimusongelman kannalta relevantteja.
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5 Eldamanvalintana uskominen

Ymmartadksemme sitd perustaa, jolle vanhoillislestadiolaisten nuorten naisten ajatukset
tulevaisuudesta rakentuvat, on haastatteluaineiston analyysin auki kirjoittaminen mielekasta
aloittaa kaikkein keskeisimmasta aineistoanalyysin tuloksesta. Tulevaisuuden nakyma, josta
puhuttiin maarallisesti ja sisallollisesti muita aiheita enemman ja joka lavisti aiheena kaikkea
kaytya keskustelua, oli usko Jumalaan. Vanhoillislestadiolainen uskonnollisuus ja "halu sdilya
uskomassa” oli haastattelemieni nuorten naisten elaman perusta. Uskominen oli osa
nykyisyytta, mutta hyvin vahvasti myds kaikkia tulevaisuuden suunnitelmia seka toimintoja
maarittava tekija. Tassa luvussa esittelen ensimmadisena aineistoanalyysin tuloksen eli sen,
milla tavalla uskonnollisuus vaikuttaa toimijuuden hahmottumiseen ja teen tulkintoja

analyysin myota tehdyista havainnoista.

5.1 Valittu vanhoillislestadiolaisuus

Haastatellut naiset kokivat vanhoillislestadiolaisen uskon mukaan uskomisen ennen kaikkea
henkilokohtaisena paatoksena ja valintana. Paatdksen uskomisesta he olivat tehneet jossakin
eldmanvaiheessaan. P&3atos pysya uskomassa oli tapahtunut joko teini-ikdisena tai

my6hemmin aikuisena, kuten kaksi haastateltavaa kuvaa:

”Mutta sitten... silloin ripariaikana niin sitten, jotenki alko ajattelee niita asioita, ja sitten
ma sain niinku enemman ystavia, vanhoillislestadiolaisia ystavia nii sitten silloin, tota
tavallaan, tuli se niinku... vahvaksi se usko itselle ja alkoi mietia oikeesti niitd asioita
omalta kannalta ja silloin mulla vahvistui semmonen, etta haluun pysyy tassa porukassa
ja haluan uskoa sillai.” (H2, 54.)

”"No oon siis syntynyt vanhoillislestadiolaiseen perheeseen... ja tuota sitten kasvanut
siind ja... sitten... niinkun, nyt koen sillain, ettd on niinku aikuisenakin, ettd paattanyt,
ettd haluan siina niinku elaa, siind yhteisdssa. Ja koen sen niinku itselle tarkeadksi, elaman
tarkein asia se on se usko ja... niin etta se on tarkea asia mulle.” (H3, 21.)

Vanhoillislestadiolaiseen heratysliikkeeseen syntyminen ja liikkeeseen sisdlle kasvaminen on
yleisin tie, jota myoten heréatysliikkeen jdseniksi paadytdan (Rantala 2018, 4). Myos
haastattelemieni naisten keskimaardinen elamanpolku edustaa tdssd suhteessa
keskimaardistda uskovaisen eldamanpolkua. Uskominen nayttaytyi aineistossa sellaisena

aktiivisena asiana, jonka haastateltavat kuvasivat valitsevansa elamaansa yha uudelleen ja
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uudelleen vaikka paatos pysya uskomassa olisikin jo tehty. Ndin eras haastateltava kuvasi omia
yha uudelleen tapahtuvia uskomiseen ja elamiseen liittyvia valintoja suhteessa lasten

kasvattamiseen:

"Tulevaisuudessa sita joutuu miettiin uudestaan aika monta juttua... joutuu miettiin sita
ettd... mitd haluaa tavallaan opettaa lapselle... kun mada mietin... Tuli mieleen ainakin
se, niinku... jos miettii tuota musiikkia... se on semmoinen niinku tavallaan... miten sita
kutsuis... semmoinen... siis, mita nyt musiikkia soi joka paikassa... hirveen rytmikasta tai
tdmmoista, niin se on semmoinen, mita ei tavallaan... Mika on ollut vahan sellainen...
ei-hyvaksytty juttu... mutta itselld ainakin tulee silloin talléin kuunneltua, tai tavallaan
ettd maa nyt kuuntelen sellaista musiikkia mitd maa haluan, mutta maa en halua
opettaa mun lapselle sita, ettd se kuuntelis. [---] Nlin ettd tavallaan noita joutuu
miettimdan varmaan, ettd itse ehka saattaa nyt tehda paljon asioita, mitd ei halua
opettaa lapselle, mikd on vdahan tekopyhaa (nauraa huvittuneesti) mutta... mutta niin
ettd niitd joutuu ehka vdahan miettimdan monesti uudestaan... Semmoisia. Et miten
tavallaan... mita haluaa lapselle opettaa, ja millain haluaa olla esimerkkina lapselle.” (H2,
717.)

Uskominen tulevaisuudessa maarittyy henkilokohtaisten valintojen lisdksi siis myos ymparilla
olevien ihmisten kautta tai suhteessa heihin — ylld olevassa aineistolainauksessa suhteessa
lapsiin.  Muiden ihmisten ja yhteison Il3dsndolo omissa uskon valinnoissa on
vanhoillislestadiolaisuuden kontekstissa aiemmin tdssda tutkimusraportissa esitetyn
mukaisesti tietysti varsin yleistd ja osana yhteison sisadlla aikuiseksi kasvaneen naisen
uskonnon toteuttamisesta jopa luonnollista. Ylla olevasta aineistokatkelmasta kay kuitenkin
ilmi se kiinnostava seikka, ettd haastateltava tiedostaa oman uskonnollisuuden
toteuttamisensa ja arkisen toimintansa vaikutuksen kasvattamiensa lasten elamaan ja
uskonnollisuuteen: naisen omissa (tietoisissa) valinnoissa tiivistyy siis se uskonnollinen ja
arkinen tietous vanhoillislestadiolaisena eldmisestd, jota he edelleen valittavat eteenpdin
jalkipolvilleen, tuleville vanhoillislestadiolaisen yhteison yllapitdjille. Toisin sanoen, myds tama
aineistoanalyysi tukee osaltaan sitd nakemysta, jonka mukaan naiset toimivat uskonnollisen
tiedon eteenpadin valittdjina ja ndin ollen uskontojen niin sanottuina peruspilareina (ks. esim.
Ahonen & Vuola 2015, 10). Naihin vl-likkeen murrostilan kannalta mielenkiintoisiin

havaintoihin palataan viela tarkemmin luvussa 6 Eldmdid ditind.

Siind missd naisten uskominen madrittyy aineistossa paitsi suhteessa lapsiin, on oma
merkityksensa myds aikuisilla yhteison jasenilld. Vanhoillislestadiolainen aikuinen yhteiso ja

aikuisten viélinen yhteisollisyys nayttaytyy aineistossa haastateltujen naisten omaa
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uskonvalintaa tukevana tekijana. Matkaystavien eli samoin uskovien merkitys myds omassa

uskon kilvoittelussa nayttaytyy suurena tassa hetkessa ja tulevaisuudessa:

”Kylla mina uskon, etta uskolla on kuitenkin niinku omaan eldmaan tosi suuri merkitys...
mutta ennen kaikkea niinku niiden tavallaan... sanotaan, ettd matkaystavien takia. Etta
niinku... kelle voi oikeasti kertoa niistd oman eldman vaikeuksista ja totta kai on tarkeaa
niinku myo6s kuulla sita... sanaa. Ja niinku... Suviseuroja ja tdmmoisia. Ne on niinku
tarkeitd ja keskusteluiltoja ja tuollaisia. Mutta niin. Mutta kylla niinku pidan tosi
tarkeana sita ystavien, niinku uskovaisten ystdvien nakemistd ja eri elamantilanteissa
olevien ystavien niinku, niitten kanssa juttelua ja. Ja myos tulevassakin.” (H4, 679.)

Haastateltavien mukaan uskon asiat ovat mielessa tasaisin valiajoin ja usko liittyy vahvasti

naisten omiin elamanvalintoihin:

”Uskon asiat on voimakkaasti mielessa, paljon siis... Paivittdin. Jos ei ihan paivittain, niin
kuitenkin viikoittain, niin niitd miettii ja tuota... Miettii omia elamanvalintoja, etta silla
tavalla se niinku on mielessa paljon.” (H4, 28.)

Haastateltavat kokivat uskomisen kulkevan mukana elamassa aina vanhuuteen asti. Nain eras

haastateltava kuvasi sitda, miten uskominen myds yhdistaa uskovaisia sukupolvesta toiseen:

”Niin toivois, ettd sitten ku itsekin on vanha niin sitten taas niinku kuulis myos
nuoremmilta (uskon sanomaa [/ MP]), etté ei tavallaan niinku sokeudu siihen niinku...
Ettd pysyis semmoinen niinku, ettd pystyis ymmartddn muitakin, muissa
elamantilanteissa olevia ja... sitd kautta ndkemaan, ettd kaikki on saanut niinku sen
saman uskon tavallaan.” (H4, 689.)

Puhe naisten omakohtaisesta uskosta ja ennen kaikkea omaan elamaan valitusta
uskonnollisuudesta oli haastatteluaineistossa kaiken kaikkiaan hyvin nakyvaa ja kaikkea

tulevaisuuteen liittyvdd toimintaa lapaisevad °. Naisten suhde uskonnollisuuteen oli niin

16 On paikallaan huomauttaa, etti téllaista aineistosta nousevaa vahvasti uskonnollista puhetta kohtaan voidaan
taman tutkimuksen kontekstissa esittad myos kritiikkia toteamalla, etteivat haastatellut edusta vi-naisia ”oikealla
tavalla”. Yhtaalta voidaan siis vaittaa, ettd haastateltaviksi ilmoittautuneet olivat todennakoisesti suhteellisen
varmoja omasta vanhoillislestadiolaisesta identiteetistddan ja jo lahtokohtaisesti valmiimpia puhumaan
(uskonnollisesta) elaméastddan kuin arpomalla liikkeen parista haastattelututkimukseen valittu naisinen
informanttien ryhma olisi ollut. Toisaalta, haastateltavien vahva tapa ilmaista uskonnollisuutta ja oman
uskonnollisuuden valitsemista voi juontaa juurensa myos median vl-naisia kohtaan luomista ennakkoluuloista,
joita haastateltavilla tavallaan oli haastattelun aikana omilla aktiivisilla uskonilmaisuillaan mahdollisuus kumota.
Tata tutkimusta ei kuitenkaan ole tehty ”“oikeanlaisen” vl-naisen I6ytadmiseksi, vaan sen analysoimiseksi, milta
tulevaisuus nayttaa haastateltujen vl-naisten elamassa toimijuusteorian nakdkulmasta.

46



vahvasti kiinnittynyt jopa pienimpiin arkisiin askareisiin, ettei uskonnon merkityksesta heidan
eldamadssaan jaanyt epdselvyytta. Se, millaista vanhoillislestadiolaista uskoa he sitten
eldmassaan vaikuttivat tulevaisuuden suhteen toteuttavan, on kuitenkin vield eri asia ja

selvida askel askeleelta taman tutkimusraportin analyysilukujen myéta.

Toisin sanoen vaikuttaa siltd, ettd haastatellut vl-naiset ovat sekulaarifeministisen
uskonnontutkimuksen perusvéittiman 17 vastaisesti hakeutuneet vapaaehtoisesti sellaisen
uskonnollisen liikkeen piiriin, joissa sukupuolesta ja sukupuolirooleista ajatellaan
konservatiivisesti. Ndin ollen aineistoanalyysin tadssa vaiheessa on hylattava ajatus uskonnon
pelkdstdan naisia alistavasta luonteesta ja keskityttava tarkastelemaan muita aineistosta
nousevia uskonnon, sukupuolen ja vallan ilmentymia toimijuuden nakdkulmasta. Toimijuutta
tarkastelemalla voidaan tehda analyysia naisten elamadstd nimenomaan heiddn omista

valinnoistaan kasin (Kupari & Tuomaala 2015, 163-164).

5.2 Arkinen epavarmuus

Toinen tulevaisuuden uskonnollisuuteen liittyva ja aineistosta selkeasti esille noussut nuorten
naisten toimijuutta rakentava elementti liittyi epdvarmuuden kanssa eldmiseen. Taman
tutkimuksen kontekstissa epdvarmuuden kanssa eldaminen kiinnittyy ennen kaikkea
haastateltujen naisten valintaan olla kayttamatta ehkaisya eli toisin sanoen paatokseen
vastaanottaa vanhoillislestadiolaisen uskon mukaan kaikki lapset, jotka Jumala heille suo.
Perhesuunnittelun jattdminen Jumalan tehtavaksi johtaa naisten elamassa siihen, ettd he
eivat tieda ovatko he seuraavassa kuussa raskaana, montako lasta heiddan perheeseensa
tulevina vuosina syntyy tai miltd arki nadyttda vaikkapa kymmenen vuoden paasta.

Tulevaisuudesta on hankala tietda mitdan varmaa:

”Se on vahan vaikeaa...Niin siis, joo, maa mietin sita, ettd kun... se on vaikea ajatella,
ettd kun ei tiedd... monet on varmaan... jos miettii ndin niinku normaaleja, ei
lestadiolaisia ihmisia, niin niilld on niin selva se, ettd hankkiiko ne enemman, tai ei se
aina oo selva, mutta... ne tekee sen paatoksen, etta ne ei vaikka hanki enempaa lapsia.

17 Useiden tutkimusten mukaan etenkin sekulaarifeministien kompastuskiveksi on muodostunut
kykenemattomyys ymmartaa, ettd myos jalkimoderneissa yhteiskunnissa naissukupuolen edustajat hakeutuvat
vapaaehtoisesti sellaisten uskonnollisten liikkeiden piiriin, joiden kasitys sukupuolesta ja sukupuolirooleista ei
ole moderni ja joissa ei jaeta esimerkiksi moderneja ajatuksia sukupuolten vilisesta tasa-arvosta. (ks. esim.
Bracke 2008).
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Mut kun mulla se on niinku niin avoimena, ettd ma en tieda... jos me saadaan lapsia niin
sitten meille tulee niita lapsia, mutta... kun se on... ei riipu itsesta se asia. Niin niin tota,
niin se on vaikee sanoa et minkalaista se arki on, se riippuu niin siita, etta saadaanko me
enemman lapsia. Jos meillda on vaan yksi lapsi, niin... niin, en ma tieda...” (H2, 144.)

”"MP: Niin onko se siis sun omissa kasissd, etta saatko lapsia tai ei?
H2: No eihdn se oo! Sillain maa kylld ajattelen ihan tdysin. Se on huomattu.” (H3, 645.)

”Sittenhan sen tietdis [onko lapsia tulevaisuudessa)], jos sen kovastikin suunnittelis
suuntaan tai toiseen, mutta ko ei... ei. Se ei oo niinku sillain kuvioissa mukana sellainen
perhesuunnittelu niin, sitten se... menee sitten nain.” (H1, 466.)

Nykyisessa modernissa yhteiskunnassa epavarmuuden kanssa elamisesta voisi kdayttdaa myos
sanamuotoa epdvarmuuden sietdiminen. Aineistossa epdvarmuus ei kuitenkaan pitanyt
sisdlldadn sanaan sietdminen vyleensa liittyvda negatiivista konnotaatiota. Epdvarmuus
nadyttaytyi ennemminkin uskomisesta seuraavana arkisena asiana, jonka kanssa elamiseen oli

jo jollain tavalla totuttu:

"Tai silleen tuntuu, etta niin semmoista arkista pdiva kerrallaan elamista taa on, etta...
vaikea tietda, ettd onko iso perhe vai... onko meiddn lapset tdssa vai tuleeko niita
enempaa, niin en tiia...” (H1, 54.)

Ehkdisyn kadyttamatta jattamisen vaikutus eli epdvarmuuden syntyminen suhteessa

haastateltujen naisten tulevaisuuden arkeen on asia, jonka he my®ds itse tiedostivat:

”Niinku varmaan huomaat, niin tdssa aina taa lapsijuttu on aika iso... tai sillain etta...
niinku... itsekin tassa ko kuuntelee, niin joka asiassa, etta “jos tulee’, ‘jos ei tuu’ (nauraa)
niin niin tuota... niin. Se on semmoinen...” (H3, 633.)

Epdvarmuuden kanssa elamisen ndakyminen aineistossa nadinkin vahvasti on siind mielessa
kiinnostava aineistoanalyysin tulos, ettd se(kin) maarittaa naisten tulevaisuuden kuvia hyvin
perustavanlaatuisella tavalla — samoin kuin teki edelld esitelty uskominen Jumalaan
vanhoillislestadiolaisen uskon mukaan. Epavarmuuden sdikeet kietoutuivat paitsi perhetta ja
lasten saamista koskevien asioiden ymparille, mutta ne loivat kysymysten varjon myos naisten
tulevaisuuteen liittyvien henkilokohtaisten kehittymistavoitteiden paalle. Muun muassa nain
aineistossa kuvattiin lasten saamiseen liittyvan epdvarmuuden ja omien tulevaisuuden
haaveiden, tdssa tapauksessa lisdakouluttautumisen, vastakkainasettelun aiheuttamaa

arvoristiriitaa:
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”Mutta jos tulis vaikka uusia lapsia ja ne olis vaikka vield ihan pienia... niin niin sitten
pitdis just miettia sita, etta... valitseeko sen oman opiskelun vai jaako vaikka viela kotiin.
Ja se vois olla vaikea paikka.” (H3, 417.)

Toisin sanoen naisten oli aineiston mukaan helpompi sitoutua lasten vastaanottamiseen
vanhoillislestadiolaisen uskon mukaisesti kuin hyvaksyd automaationa myos lasten
vastaanottamisen vaikutukset omiin henkilokohtaisiin kehitystavoitteisiinsa. Tulkitsen edella
esitettyd havaintoa niin, ettd haastateltujen vanhoillislestadiolaiset naiset kokevat lasten
vastaanottamisen tulevaisuudessa jollain tavalla helpompana ja ensisijaisempana valintana
kuin lasten hoitamisen kotona eli kotiditiyden. Kotiditiyden toissijaisuus tarkoittaa tassa
tapauksessa myos sitd, etta toissijaiseksi muuttuu samalla kotididin kotona tekema lasten
(uskonnollinen) kasvatustyd ja vanhoillislestadiolaisen opin siirtdminen eteenpain
heratysliikkeelle perinteiselld tavalla. Lasten vastaanottaminen ja kotiditiys eivat siis kulje
kasikadessa, eika ensimmainen johda suoraan toiseen, vaan kotiditiyden totuttaminen on vain

yksi monista vaihtoehdoista mita nainen voi tehda lasten synnyttdamisen jalkeen.

Epavarmuusdiskurssin olemassaolon voidaan ajatella jollain tavalla olevan myo6s ennalta-
arvattavaa  haastattelututkimuksessa, jossa  tutkimuksen  kohderyhmana  ovat
vanhoillislestadiolaiset naiset. Sen |0ytyminen aineistosta kuitenkin alleviivaa sita,
haastateltujen joukko on valinnut eldvansd lasten vastaanottamisen osalta
vanhoillislestadiolaisen uskon perinteiden mukaisesti, toki aiemmassa kappaleessa mainituin
reunaehdoin. Toisin sanoen vanhoillislestadiolainen oppi on lasten vastaanottamisen osalta
siirtynyt  aiemmilta  vuosikymmeniltd  muuttumattomana myds osaksi  heidan
uskonnollisuuttaan ja haastatteluaineiston mukaan myds he haluavat elaa oppimallaan tavalla
tulevaisuudessa. Koko heratysliikkeen elinvoimaisena pysymisen kannalta tama tarkoittaa
tietysti sitd, naiset ovat ottaneet vastaan liikkeesséa heille tarjotun reproduktiotehtavan eli he
tulevat pitamaan henkilokohtaisten elamanvalintojensa kautta koko heratysliiketta
elinvoimaisena synnyttamalla vanhoillislestadiolaiseen heratysliikkeeseen uusia jasenia (vrt.
esim. Nykdnen 2012, 60, 107-108). Uskonnollisuus maarittda haastateltujen nuorten naisten

toimijuutta siis varsin perustavanlaatuisella tavalla.
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5.3 Uskonnollisuuden muokkaaminen omaan elamaan sopivaksi

Kolmas vanhoillislestadiolaiseen uskonnollisuuteen ja naisten tulevaisuuden nakymiin liittyva
toimijuutta maarittava tekija liittyi tapoihin toteuttaa vanhoillislestadiolaista eldamantapaa ja
uskonnollisuutta totutusta poiketen. Haastatellut naiset kokivat henkilokohtaisen uskon
Jumalaan tarkedksi osaksi elamaansa, mutta vanhoillislestadiolaisuuden perinteiset normit ja
niiden noudattaminen ei aineiston mukaan nayttaytynyt heille aivan yhta itsestdan selvana

asiana.

Aineistosta nousi esille, ettd naiset tekivat tietoisesti asioita vanhoillislestadiolaisesta opista ja
yhteis6ssa hyvana katsotuista toimintatavoista poiketen. Toisin toimiminen kylla pohditutti
naisia, mutta siita ei silti koettu huonoa omaatuntoa. Ndin haastateltava pohti esimerkiksi

omaa suhdettaan television ja elokuvien katseluun seka sen opettamiseen jalkikasvulle:

”Niin se on semmoinen, ku vanhoillislestadiolaisuudessa ei periaatteessa hyvaksyta
elokuvia tai sarjoja... mutta se on taas semmoinen mika... aika suurin osa...
(ulkopuolinen hairid) etta aika moni hyvaksyy sillain ja se on semmoinen asia mista
varmaan... aika monet joutuu tavallaan... tai minkd monet miettii ite ja sitten kattoo
vaan... maa oon itse ajatellut sen niin ettd se ei sindnsd oo mitenkdan semmonen
tavallaan synti, mutta se ettd minkalaisia sarjoja tai elokuvia sitad kattoo, niin et ei kato
tavallaan sellaisia vahingoittavia... Niin kyl maa voisin kuvitella ettd maa katon, jos maa
mun lapsen kanssa katson niin sitten maa katson. [---] Mutta niin, etta kyllda maa voisin
kuvitella ettd tulee mun lapsenkin kanssa katsottua, en maa siis sano etta vienkd ma
hantd vaikka elokuviin mutta etta kylla varmasti tulee katsottua elokuvia vaikka mun
lapsenkin kanssa... Mutta sitten taas tavallaan yrittda vaan niinku... opettaa sillain etta...
katotaan tavallaan niinku jarkevid, etta ei katota just vaikka... et jos on vaikka joku
ikaraja, niin sitten on just se ikaraja, eika sitten katsota sitd.” (H2, 561.)

Naiset pohtivat vanhoillislestadiolaisuuden uskonnollisten normien sopivuutta omaan
eldmaansa tulevaisuudessa myos liittyen perhesuunnitteluun. Yhtdalta aprikoitiin omaa
tulevaisuuskantaa heratysliikkeen ehkaisykieltoon ja pohdittiin tarvetta mahdollisesti joskus
kayttaa ehkaisya. Toisaalta puntaroitiin mahdollisuutta siihen, ettei saadakaan (lisdd) omia
lapsia ja mietittiin omaa kantaa hedelmoityshoitoihin osallistumisesta. Vaikka aiemmassa
luvussa esitetyn mukaisesti haastatellut nuoret naiset olivat valmiita jattdamaan
perhesuunnittelun vl-opin mukaisesti Jumalan kasiin, antoivat he itselleen kuitenkin
mahdollisuuden toisenlaisiinkin vaihtoehtoihin paatymisestd. Muun muassa nadin yksi

haastateltu kertoi omista lasten saamiseen ja tulevaisuuteen liittyvista ajatuksistaan:

50



”Mutta siis todennadkoisesti...silloin [jos ei tulisi lisda lapsia] joutuis tekeen sen valinnan,
ettd lahteeko vaikka lapsettomuushoitoihin ja yrittdmaan lisda... ja todennakoisesti...
kyllda me varmaan yritettaisiin. Mutta, niin... (huokaus) Mutta sitten taas, jos on lisda
lapsia ja jos niitd tulee enemman, niin silloin sitd joutuu varmasti miettiin tuota
ehkaisyasiaa, ettd jaksaako... koska... ma oon ehka aika karsimatén ihminen niinku
ditind, maa oon huomannu etta... kyl maa vasdahdan kotona ollessa vahan siihen ja, tai
siis silleen niinku turhaudun helposti. Niin niin, se on yksi semmonen... (huokaus)
valinta, jonka joutuu tekeen varmaan uudestaan ja uudestaan sen ehkaisyasian kanssa...
jos niita lapsia tulee enemman.” (H2, 178.)

Toisin sanoen asia, joka aiheuttaa naisten elamadan edellisessa luvussa esitellyn mukaisesti
suurimman epavarmuustekijan, nousi esille selkeimpana osa-alueena myés pohdinnoissa vl-
perinteen toistamisesta totutusta poiketen. Naiset jattivat oven auki sille, ettd jos Jumalan
perhesuunnittelu ei miellyta, voivat he tehda asian suhteen my6s omia henkilokohtaisia
valintojaan — ja siitd huolimatta pysya uskomassa. Ehkaisykiellon kyseenalaistaminen on vl-
lilkkeen murrosajassa tuttua myos nettikeskusteluista (ks. esim. Hintsala 2017). Haastatellut
naiset ovatkin ndiden pohdintojensa my6ta osa vanhoillislestadiolaisuuden murrosta ja
heiddan ajatuksensa edustavat my0Os tietynlaista muutosta suhteessa perinteisiin

vanhoillislestadiolaisiin elamanarvoihin.

Kiinnostava havainto oli myds naisten halu erottaa oma henkil6kohtainen usko perinteisesti
vanhoillislestadiolaisuuteen kuuluvasta yhteiséllisiin tapahtumiin osallistumisesta. Vaikka
rauhanyhdistystoimintaa pidettiin lahtdkohtaisesti tarkeana asiana, nousi aineistosta esille

nuorten naisten halu ottaa toimintaan osaa maltillisesti:

"Mutta mua ei kiinnosta se rauhanyhdistyksen toiminnassa semmoinen... oikeesti
vastuunottaminen. lhan, tuota... yksi syy on se, vaikka tiedan, etta... ettd voidaan
seuroja jarjestaa, niin pitaa olla semmoista niinku toimintaa. Mutta... sitten sielld on niin
paljon semmoista, ensinnakin se sitoo tosi paljon, ettd jos [ahtee mukaan semmoiseen
niinku... varsinkin johonkin tuota... toimikuntiin. Niin se on sitovaa ja sitten mydskin
tuota... ettd on niin monissa seurakunnissa ollut niin isoja ristiriitoja, etta se... ettd ma
en halua... yhdistaa liikaa sita uskoa ja sitten sitd rauhanyhdistyksen toimintaa. [---] Niin
niin... jotenkin tuntuu, etta jos pystyis pitddn sen semmoisena... isossa seurakunnassa
se on aika helppoa olla jonkin verran nakymaton.” (H5, 573.)

Ristiriitojen pelko ja ennen kaikkea halu valttaa niitd oli tarkein syy pitda rauhanyhdistysten
toiminta erossa omasta henkilokohtaisesta uskosta. Haastateltavat pohtivat myos
henkilokohtaista kdyttaytymistaan yhteisdssa ja nostivat esille, ettd eivat halua myoskaan itse

aiheuttaa eripuraa yhteisoon:
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"Toivon, ettda jotakin, joku semmoinen rooli, mikd niinku... missa pystyy itsekin
antamaan jotakin sinne, mutta etta se ei olis lilan semmoinen... mihin liittyis mitaan
ristiriitoja  etta. Ettd... koska en minda niinku semmoiseksi arsyttavaksi
keittiotalkoolaiseksikaan muuttua, joka sitten vaan tiuskii toisille.” (H4, 708.)

Yleisesti rauhanyhdistykselld kdayminen nahtiin siis tulevaisuuteen kuuluvaksi toiminnoksi,
mutta yhteisOn sisdiset ristiriidat ovat nuorten naisten mielessda jadneet jollakin tavalla
varjostamaan keskusyhdistysjohtoista toimintaa. Kun palautetaan mieliin, etta heratysliikkeen
sisdlla  on  yllapidetty  perinteisesti  yhteis6a ja  saarnattu  oikeanlaisesta
vanhoillislestadiolaisesta uskosta nimenomaan rauhanyhdistystoiminnan kautta, asettuu
havainto kiinnostavaan valoon. Tulkitsenkin aineiston pohjalta nayttavan siltd, etta
vanhoillislestadiolaisen yhteison merkitys oikeanlaisen vl-uskonnollisuuden ja elamantavan
maarittdjana seka yllapitdjana voi olla tulevaisuudessa heratysliikkeeseen kuuluvien elamassa
pienempi kuin menneina vuosikymmenina. Vanhoillislestadiolaisen uskon ytimessa on
nuorten naisten mukaan ennen kaikkea omakohtainen usko Jumalaan ja itsenaisesti
madritelty tapa elda uskonnollista eldamaa, ei niinkdan pakonomainen tarve ottaa osaa
vanhoillislestadiolaisen yhteisén kokoontumisiin tai yhteisén yllapitotoimiin 18, Naisten
eldmassa ei nouse merkittdvaan asemaan mydskaan tarve toteuttaa vanhoillislestadiolaista
eldmantapaa ja oppia oppikirjamaisen tarkasti, vaan uskonnollisia tapoja koetaan

mahdolliseksi muokata vastaamaan oman eldman toiveita.

Naisten yksilollinen toimijuus ja itsen asettaminen yhteison edelle myds uskonnollisissa
asioissa nousee haastateltujen nuorten naisten ajatuksissa yhteisollistd toimintaa
tarkeammaksi tekijaksi tulevaisuudessa. Tdma taas vaikuttaa suoraan siihen, mihin suuntaan
vanhoillislestadiolainen uskonnollisuus ajan myo6td kehittyy. Samoin nuorten naisten
tulevaisuuskuvista lapi pilkottanut yksil6llisten valintojen korostaminen vaikuttaa suoraan
silhen, kenen kasissa voidaan ajatella olevan vallan maaritelld mita vanhoillislestadiolaisuus
on tulevaisuudessa; onko se yhteisonormeja yllapitavalla Suomen Rauhanyhdistysten
Keskusyhdistyksella vai liikkeisiin kuuluvilla (nuoremman sukupolven) yksilGilla, joita on

kutsuttu myos liikkeen tulevaisuuspotentiaaliksi?

18 T4ssa vaiheessa huomautan, ettd aineiston mukaan puhtaasti seuroissa kdyminen ja sanan kuuleminen oli
edelleen haastatelluille tarkedd, mutta nimenomaan yhteison yllapitotoimiin (toimikuntaty6 rauhanyhdistyksilla
yms.) osallistumiseen suhtauduttiin maltillisesti.
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Aineistoanalyysin tulosten tulkintaa toimijuusteorian nakdkulmasta voidaan jatkaa vieldkin
teoreettisemmalle tasolle. Tutkimusraportin toimijuutta esittelevassa luvussa nostettiin esille,
ettd toimijuus on ennen kaikkea aktiivista ja suunnitelmallista toimintaa. Toiseksi,
”[t]eoreettisesti toimijuus edellyttda jonkinlaista valintaa. Se on olemassa silloin, kun on toisin
tekemisen [---] mahdollisuus” (Ronkainen 2006, 521-532). Toisin sanoen, toimijuus on
vanhoillislestadiolaisten naisten elamassa lasna silloin, kun aktiivisen ja suunnitelmallisen
toiminnan osalta on mahdollisuus valintaan tai muutoksen tekemiseen. Muutos on
teorialuvussa esitellyn mukaan ymmarretty tassa tutkimuksessa esimerkiksi tapaisuuksien —

eli asioiden toistamista (kulttuurisesti) opituilla tavoilla — muuttumiseksi ja jopa murtumiseksi.

Naisten uskonnollisuuteen liittyvassa toiminnassa korostui aineistoanalyysin mukaan heidan
aktiivinen pdatoksensa valita vanhoillislestadiolainen eldmantapa niin  nyt kuin
tulevaisuudessa. Haastatellut kertoivat pohtineensa tahoillaan sekd uskon valitsemista etta
vanhoillislestadiolaisen uskon myo6ta tulevan arkisen epavarmuuden kanssa elamista, mika
antaa viitteitd siitd, ettd haastatelluilla olisi ollut ndiden asiakokonaisuuksien suhteen
olemassa muitakin vaihtoehtoja — eli yllda mainittu toisin tekemisen mahdollisuus.
Toimijuusteoriaan kiinteasti kuuluva ajatus muutoksen potentiaalista nakyy aineistossa
puolestaan niissa pohdinnoissa, joita haastateltavat kavivat esimerkiksi uskonnollisuuden
muokkaamisesta omaan elamaan sopivaksi. Nama pohdinnat paljastavat toimijuuden
muutoksen potentiaalin liittyvan ennen kaikkea mahdollisuuteen tehda asioita aiemmasta
opitulla tavalla poiketen eli toisin sanoen muuttaa sitd tapaisuutta, jonka mukaan

vanhoillislestadiolaista uskonnollisuutta on aiemmin nuorten naisten elamassa toistettu.

Kaiken aiemmin esitetyn perustella voidaankin havaita, ettda siind missa
vanhoillislestadiolainen heratysliike on menneind vuosikymmenind ollut tunnettu sen
konservatiivisesta suhtautumisesta niin yhteiskunnallisiin kuin uskon oppeihin liittyviin
muutoksiin, edustavat liikkeeseen kuuluvat nuoret naiset taman haastattelututkimuksen
perusteella itseasiassa vastakkaista poolia eli tietynlaista muutosvoimaa ainakin

uskonnollisuuden toistamiseen liittyvissa kysymyksissa.
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6 Elamaa aitina

Toinen vanhoillislestadiolaisen nuorten naisten tulevaisuutta maarittdva tekija on
aineistoanalyysin perusteella ditind oleminen. Kuten edellisessa luvussa kavi ilmi, ditiys on
vahvasti yhteydessa uskonnolliseen toimijuuteen ja paatoés vanhoillislestadiolaisen opin
mukaan elamisesta lavistaa haastateltujen ajatuksia myos aitiydesta. Tassa luvussa esittelen,
miten tulevaisuuden ditiys maarittaa ja rakentaa nuorten naisten toimijuutta, miten se nakyy
aineistossa ja samalla tulkitsen havaintojani taman tutkimuksen tutkimuskysymyksen

nakokulmasta.

6.1 Aidiksi Jumalan siunauksesta tai omasta tahdosta

Kuten aiemmin on jo kdynyt ilmi, tulevaisuuden potentiaalista aitiytta edeltda naisten valinta
luovuttaa paatos aidiksi tulemisesta Jumalan kasiin. Tulevaisuuden aitiys edellyttaa siis
epavarmuustekijoiden kanssa elamistd, mutta siihen ollaan valmiita sitoutumaan, silla oma
usko Jumalaan on niin perustavanlaatuinen I|3ahtokohta elamalle. Luottoa Jumalan
suunnitelmaan kasvattavat myods aiempien sukupolvien ditien paatokset toimia samoin. N&in
erds haastateltava kuvaa sisdista keskustelua, jonka han on kdynyt itsensa kanssa lasten

vastaanottamisen osalta:

”Ja sitten ehkd myos sen, etta vaikka niinku itsea pitda kuunnella, niin kuunnella myos
sitten niinku sita... sitd Raamatun opetusta tai, tai jotenkin myds sitd nakemysta, etta...
ettd lapset on, annetaan niinku lahjana, ettd, ei niinku liikkaa lahde miettimaan sen,
semmoisen niinku oman elaman ja hyvinvoinnin edistamista, etta... miettii myos sita,
ettd mikd... mikd on niinku tdrkeda tai etta kelle, tai just sitd niinku lasten
vastaanottamista, etta sitd... sitd aatellaan, etta... lapset on niita... niinku vahimpia tai
niinku mitka vahiten voi vaikuttaa asioihin, etta. Etta ne on niitd Jumalan lahjoja ja... sita
pitda jotenkin, tai se ajatus pitda niinku muistaa, ettd ne on niita, jokainen. Eikd vaan
niin, etta silla ettd mika on mulla itella nyt tassa, on kaikki hyvin ja mika olis niinku vain
semmoista omaa hyvaa oloa tuottavaa milldkin hetkelld, niin... Ja etta jotenkin, tuntuu,
ettd t4a maailma sotii niin paljon sitd vastaan, etta siihen on niinku ehka 16ydettava
sellaiset keinot, keinot niinku ajatella se asia, etta en tarkoita mitaan sellaista aivopesua
(nauraa) ettd "no niin, synnyta lapsia ja ndin’... Mutta siis semmoinen ettd hoksaa sen,
ettda mika siind on se juttu, etta... sen hoksaa sitten, ku kuuntelee vanhempia naisia ja
varmasti niinku omia aiteja ja mummoja ja.” (H1, 830.)
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Mahdollisuus ja potentiaali olla tulevaisuudessa &iti on naisten puheissa kytkdksissa myos
yhteiskunnallisiin tekijoihin, silla ison perheen haluaminen ja kasvattaminen on kiinni myos
taloudellisista tekijoista. Aitiyden toimijuuden tilan mahdollistavat osaltaan siis yhteiskunnan
sosiaalipoliittiset paatokset. Oman uskonnollisen vakaumuksen ja yhteiskunnan

tulonsiirtojarjestelman suhdetta erds haastateltava pohti seuraavalla tavalla:

”En maa just sitd vastaan silleen kapinoi, etta [tulis lisda lapsia]. Me halutaan naa lapset
ottaa ja... semmonen, etta ne kuitenkin tuntuu itselle semmoiselta tosi tarkeilta tai, tai
jotenkin tuntuu ettd on ihan niinku etuoikeus, ettd saa tuommoisia ihania lapsia ja. Ja
saa niitd hoitaa. Ettd toivoo vaan, ettd yhteiskunta ei silleen... ala hirveesti sita
vastustaan, ettd se ei niinku olis mahdollista. Mutta... kylla nyt sillain, kummallakin
kuitenkin on nyt tyopaikka, niin tahan asti ainakin, niin niin sillain... tuntuu, etta... etta
kylla se toimii, ettd ainakin jonkun aikaa on ollut kotona aitiysloman jalkeen.” (H1, 230.)

Aitiydesta puhuttaessa on paikallaan nostaa esille myds aiemmassa luvussa esitelty havainto
siitd, ettd haastatellut nuoret naiset olivat valmiita hankkimaan lapsia jopa tieteen avuin,
lapsettomuushoitoihin osallistumalla, jos Jumala ei lapsia heille luonnollisin keinoin suo.
Vaikuttaakin siltd, ettd halu aidiksi tulemisesta on naisilla niin suuri, ettd sen eteen ollaan
valmiita tekemaan vanhoillislestadiolaisen perinteen kannalta kiistanalaisella alueella olevia
valintoja ja paatoksia. Toisin sanoen, aitiyden tavoittelu ollaan valmiita asettamaan
uskonnollisuuden ja oman uskon edelle. Yksi selitys ditiyden tavoittelulle voi olla aitiyden
perinteisen vahva rooli heratysliikkeessa, minka vuoksi nuoret naisetkin pitavat aitiytta
arvossa ja lasten kasvattamista yhtend elaman tarkeimmistad tehtdvista. Toisaalta naisten
omat toiveet ditiydesta voivat olla helpostikin toteutettavissa nykyaikaisen ladketieteen avulla
— ja saatavilla tarvittaessa myos muille suomalaisessa yhteiskunnassa elaville naisille —, joten
haastatellut nuoret naiset saattavat pohtia syita olla vastaanottamatta tata yhteiskunnan
palvelua, jos se kerran auttaa heitd kohti omien henkilokohtaisten tulevaisuuden kuvien

toteutumista.

Tulevaisuuden aitiys ei kuitenkaan nayttaytynyt vain ilona lasten vastaanottamisesta ja
toimintana omien lisddntymistoiveiden puolesta; aitiyteen liittyi myds empivia ajatuksia. Nain
erds haastateltava kuvasi ajatuksiaan siitd, ettd iso perhe ei valttamatta hanen kohdallaan ole

tavoittelemisen arvoinen asia:
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"Etta en maa tiia ettd olisko musta sellaiseen, ettd mulla olis vaikka nykyinen lapsi ja
vaikka nelja muuta. En tiid. Etta parjdisinkd maa kauheen suuren perheen aitina. Etta
kylla sekin on ihan fakta... Ettd néin on ollut ihan hyva nainkin, jo.” (H3, 647.)

Jotkut naiset pohtivat ylipaataan koko aitiyden ajatusta silta kannalta, ettei se valttamatta ole

ollenkaan ensisijainen ja tavoiteltava tulevaisuuden toimijuuden tila heidan elamassaan:

"Kyllahan sitd niinku [lapsia] ehka toivois, ehka... mulla on ehka viime aikoina tullut
semmoinen, ettd en maa halua lapsia valttamatta ollenkaan, ettd se tuntuu talla
hetkella tosi raskaalta taakalta, ennemminkin kuin semmoiselta... tai siis totta kai ne on
niinku ihania ja tuolleen, mutta etta... kun ehka... tavallaan, jotenkin, tdssa idssa jo
pystyy ainakin sivusta katsomaan ja omien aikaa vievien harrastusten kautta ja tuolleen
ymmartdmaan kuinka paljon ty6ta voi olla... niinku... jossakin huollettavassa, niin ehka...
vaikka olis kiva, etta jotenkin sitten vanhuuden paivina, etta olis lapsia, niin silti vdhan
silleen, etta en tiia... ehkd maa silleen, ettd no se ei oo mun kéasissa onneksi tavallaan...
mutta en osaa... ehka kuvitella niita lapsia, kun ei oo ees miestd eika mitdan niin. Niin ei
semmosta niinku henkilokohtaista perhetta niinku ittella... osaa kuvitella, mutta...” (H4,
117.)

Kotiditiys nayttaytyi yhdelle haastateltavista voimakkaita epavarmuuden tunteita herattavana

asiana. Nain han kuvasi ajatuksiaan siita, etta hoitaisi lapsia useita vuosia kotona:

”Niin niin maa en osaa kuvitella, ettd maa olisin ite... pitkddn kotona, putkeen. Maa ehka
tulisin vahan hulluksi.” (H2, 274.)

Aitind toimimiseen liittyi myds tietynlainen riittimattémyyden tunne ja sitd kautta halu
kehittyd yha paremmaksi adidiksi ja ihmiseksi. Kysymys oli tavallaan tietynlaisesta
epataydellisyyden ja keskenerdisyyden sietdmisestd nyt ja tulevaisuudessa, kuten erds

haastateltava hyvin kuvaa:

"Vahan... kylla ma jotenkin, tuntuu etta just talla hetkellad niinku paljon, paljon kaipaan
sellaista... niinku diti-ihmisten tai niinku vertaistukea ylipdansa ja sitten ehka viela just
niinku haaveilis, ettd kuulis niinku vanhempien tai siis kokeneempien aitien
kokemuksia... etta just sitten... varsinkin tuo vanhimmainen, se on koko ajan silleen...
Niin niin sen kanssa on ehka eniten semmoista helisemist3, ku silld tulee ensimmaisena
kaikki vaiheet, ettd tuntuu ettd nda pienemman menee jo vahan silleen... tutummin
(nauraa) mutta sillain ettd ei... Huomaa ettd ei oo vield semmoisia keinoja kaikkiin
tilanteisiin.” (H1, 135.)

Mielenkiintoinen havainto oli, ettd paremmaksi didiksi kehittyminen ei haastateltavien

mukaan tarkoittanut kotiditiyden ja kotona vietettyjen vuosien kautta kehittymistd, vaan
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naiset kokivat muuttuvansa paremmiksi dideiksi itseasiassa pdin vastaisella toiminnalla eli

ottamalla aitiydesta aikalisia esimerkiksi opiskelemalla tai kaymalla tdissa *°:

"Hmm... noo... tavallaan semmoinen, etta... kumman niin kuin valitsee (nauraa) Ettd
jaako viela kotiin vai lahteeko jo opiskeleen vai... jotenkin semmoinen... kun maa en oo
kuitenkaan, tai... mulla on nyt tuo yhden vuoden kotiditikokemus niin, ei ainakaan silloin
tullut semmoinen, ettd maa olisin mikdan semmoinen kotiditi. Tai ei tuntunut silloin.
Mutta tuota... tai ettd koen olevani parempi aiti kun maa kayn vahan toissa ja tuun sitten
kotiin (nauraa) Mutta tuota... niin, etta... en tiid. En, vaikea sanoa, kun td3 on niin
epamaarainen taa tilanne (nauraa). (H3, 424.)

Haastateltavat pohtivat omaa aitiyttdadn myos suhteessa oman aitinsa tapaan olla aiti. Esille
nousi, etta aiempien sukupolvien ditien tapa jaada kotiin hoitamaan lapsia ja toteuttamaan
ditiytta kotoa kasin ei nayttaytynyt haastatelluille ainoalta tavalta olla diti. Tarkeiksi asioiksi
nousivat nimenomaan oman henkilékohtaisen ja perheen ulkopuolisen elaman sailyttaminen
seka siitd kiinnipitaminen samalla, kun ollaan diteja ja eletdan perhearkea. Ndin haastateltava

kuvasi sita, milla tavalla hanen oma tapansa olla diti eroaa hanen oman aitinsa tavasta olla aiti:

”Aiti on ollut meilld 1ahes koko ajan kotona. Mutta toisaalta diti on myés halunnut olla
kotona. Ettd mulla on itsella niinku... silleen jo ldhtékohtaisesti tosi suuri ero siina, etta...
ettd tuota... kylla ma tieddn sen jo nyt, etta jos olis lapsia, niin kylla... niinku... etta en jais
viideksitoista tai kahdeksikymmeneksi vuodeksi kotiin, etta kylla siina valissa olis niinku
paastava... paadstava tekemaan muutakin. [---] Etta siind jaa niin vahan esimerkiksi itselle
omaa aikaa tai edes aikaa setvid omia ajatuksia.” (H5, 452.)

Kaiken edelld esitetyn kontekstissa vaikuttaa siltd, ettd aitind olemisessakin merkittavaan
rooliin nousee naisten henkilokohtainen usko Jumalaan. Vaikka ditina oleminen maarittyy ja
rakentuu pitkalti uskonnollisuuden kautta, nousevat aineistoanalyysin perusteella naisten
tulevaisuuden osalta keskioéon kuitenkin naisten omat henkilékohtaiset tulevaisuuden toiveet.
Tama nayttaytyy paitsi haluna tarvittaessa tavoitella perheenlisaysta tieteen keinoin, mutta
myoOs ajatus ditiyden toteuttamisesta omista lahtokohdista kasin ja tavalla, joka sopii ennen

kaikkea omaan elamaan.

Haastatteluiden perusteella nuorten naisten aitiys ei siis nayttaydy samanlaisena kotiaitiytena

kuin vanhoillislestadiolainen heratysliike on halunnut ja edelleen haluaa a&itiyden

1 Ajtiyden ja tydntekemisen yhdistimiseen palataan tarkemmin luvussa 7 Intohimona tyé ja itsensd
kehittdminen.
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julkaisuissaan esittdaa (ks. luku 2.3 Vanhoillislestadiolainen naiseus uutisten ja tutkimusten
kohteena). Aitiyden toteuttamisen tavat vaikuttavat ennemminkin tulevan mééritellyksi
naisten omien toiveiden ja tavoitteiden mukaisesti; siind missd vanhoillislestadiolainen
perinne kuiskailee omaa tarinaansa aitien tehtavasta heratysliikkeessa, keskittyvat naiset
kuitenkin kuulemaan ensisijaisesti omaa &dantdan ja omia ajatuksiaan. Sen, etta
yksilokeskeisyys korostuu vanhoillislestadiolaisuuden kannalta nainkin keskeisessa ja
perustavanlaatuisessa asemassa olevien toimijoiden eli nuorten naisten tulevaisuuteen
liittyvissa ajatuksissa, voidaan ajatella antavan viitteita siita, etta koko liikkeen yleinen ilmapiiri

saattaa tulevaisuudessa muuttua yha enemman yksilokeskeiseen suuntaan.

Se, millaiset vaikutukset nuorten naisten tulevaisuuden yksilokeskeisemmalla ajattelulla on
vanhoillislestadiolaisen liikkeen tiivista yhteisollisyytta varjelevan SRK:n toimintaan, on myos
kiinnostava kysymys. Aini Linjakummun (2012, 9) mukaan vl-heratysliike on perinteisesti ollut
iso merkitys etenkin Pohjois-Suomessa, missd se on paitsi vaikuttanut liikkeeseen
kuulumattomien henkiléiden kasityksiin uskonnollisuudesta ja uskonnollisista asioista, my&s
ollut iso poliittinen ja taloudellinen voima. Mikali kdsitykset vanhoillislestadiolaisena
uskovaisena eldamisestd alkavat ajan myota olla yha vyksilollisempia ja tatda myota
moniddnisempia, ja heratysliikkeen tiukka yhteisollisyys alkaa hiljalleen valjentya, on silla
omat vaikutuksensa myos liikkeen yhteiskunnalliseen vaikuttavuuteen etenkin sen vahvoilla

kannatusalueilla — ja valillisesti tietysti koko suomalaisessa yhteiskunnassa.

6.2 Oman ajattelun opettaja

Maailmanlaajuisesti ja uskontokunnasta huolimatta ditiyteen ajatellaan yleisesti liittyvan seka
lapset ettd lasten kasvattaminen. Haastattelemani nuoret naiset olivat varsin selvilla siita,
millaisia asioita he haluavat valittdd tulevaisuudessa eteenpdin omille lapsilleen.
Keskeisimmaksi kasvatukseen liittyvaksi paamaaraksi nousi lasten kasvattaminen ajatteleviksi
ja rohkeiksi yksioiksi. Nain erds haastateltava pohtii omaa aikuistumistaan suhteessa siihen

mita toivoo voivansa opettaa omalle jalkikasvulleen:

”"Mulla oli, mun paras kaveri ja mina oltiin hirveen sellaisia ulkondkokeskeisia, tai me
niinku rakennettin koko elama niinku ulkonaon ymparille. Ja sitten unohdettiin niinku
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etta vois sitd ihmisendkin vahan kehittya (nauraa) etta ei se niinku riitd, ettd on jonkun
nakoinen. Niinku kauheen kauan. Niin niin (nauraa) haluttais niinku ainakin semmoista
[opettaa omalle lapselle / MP], etti... ettd niinku... kylld itsestd saa niinku huolehtia,
mutta niinku se ei oo mikdan tarkein asia, ettd miltd joku nayttdaa. Vaan se sisdinen
kauneus. Ja semmoinen, ettd... osaa pitdad puoliaan ja... hmm... ajatella omilla aivoilla
ja... semmoiset sosiaaliset taidot jotenkin... ja semmoinen... rohkeus sanoa omia
mielipiteita.” (H3, 812.)

Naisten kasvatusperiaatteissa nakyy vaistamattd myos heiddan oma kouluttuneisuutensa.
Naiset korostavat haastatteluissa taitoa olla kriittinen ja kyseenalaistaa ymparoivaa maailmaa,
ja samanlaista toimijuutta he kertovat haluavansa valittda myos eteenpdin. N&@in yksi
haastateltavista kuvaa omakohtaisen ajattelun tarkeytta ja sen opettamista myos tuleville

sukupolville:

”"Minad ehkd haluaisin opettaa silleen just sellaista ajattelua, ettda... ettd niinku
uskalletaan kritisoida vahan niinku kaikkea, eikd oteta mitaan itsestaan selvyytend, etta
ehka semmoista haluaisin niink6 opettaa.” (H4, 374.)

Rohkeuden, omien ajatusten ja kriittisyyden rinnalle nousivat naisten tulevaisuuden kuvissa
halu viljella ymparilleen suvaitsevaisuutta ja kasvattaa oman pellon nuoret versot
suvaitsevaisiksi yksiloiksi. Suvaitsevaisuus nostettiin naisten puheissa elamdnarvona hyvin
korkealle, vaikka samalla tiedostettiin, ettda suvaitsevaisuutta ei ole yleensa ensimmaisena
liitetty vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen perusarvojen kategoriaan. Ndin haastateltava

pohti omaa toimintaansa aitina ja suvaitsevaisuuden opettajana:

"Hmm, ehka kuitenkin, en maa tiedd, jos maa mietin mitd maa haluisin tavallaan... miten
maa haluaisin mun lapset kasvattaa, niin... ehkd kuitenkin... niinku et ois
mahdollisimman, tai no... se ettd osais rakastaa itteddn, mutta osaa myos kunnioittaa
muita. Ettd maa haluaisin opettaa sellaista suvaitsevaisuutta, ja haluaisin niinku antaa
esimerkkeja siihen, ettd kaikki on saman arvoisia, vaikka... monille se ei ehka... jos
ajattelee, mitd vanhoillislestadiolaisuudesta puhutaan, niin se ei ehkd oo mikaan, se
suvaitsevaisuus, ehka mikaan kaikista paras sana kuvaamaan, mutta... Kuitenkin vaikka,
vaikka ei valttamatta hyvaksyis sillai homoutta, niin ei se tarkoita et tarttis kohdella niita
ihmisia mitenkaan eri tavalla. Tai niinku néin.” (H2, 228.)

Haastatteluissa peradnkuulutettiin siis muiden ihmisten kunnioittamista huolimatta siita,
olivatko he vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen jasenia vai eivat. Samaa kunnioitusta ja
vastavuoroista suvaitsevaisuutta odotettiin tulevaisuudessa kuitenkin myds muilta itsea ja

omia elamanvalintoja kohtaan:
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”)a ehka my0s sellainen, viela se, etta sellainen... Muitten kunnioitus, etta se, ettd se on
niinku meidan valinta [ettd on vanhoillislestadiolainen] ja totta kai me toivotaan, etta
muutkin tekis sitd valintaa, mutta silleen, ettd... sdilyy, sdilyis myds semmoinen
kunnioitus muita kohtaa, etta ei tarvi vetda mitdan rajoja mihinkdan, etta ovet voi olla
auki kaikille ihmisille ja kaikki ihmiset pitda kohdata ihmisena ja kunnioittaa samalla
lailla. Etta tassa joukossa on ehkd se malli, mitd haluaa, halutaan jatkaa ja elda ja
toteuttaa, mutta... mutta se, ne rajat ei oo mitenkaan suljetut, ettd enemmankin niinku
toivotaan... tai toivotaan muita my0Os ajattelemaan samalla tavalla, tai... niin niin,
ainakin saada semmoista niinku hyvaa kuvaa siitd elamantavasta. Eikd semmoista
huonoa, mita niinku tuntuu, ettd monesti nostetaan tai, jotenkin tuntuu etta, niin niin...
ehka niinkd halutaanki, no en tiid halutaanko, mutta... vahingossa tai sitten tahallaan
halutaan  jotenkin  nostaa esille semmoista ihme... ihme  kasitysta
vanhoillislestadiolaisuudesta.” (H1, 851.)

Toimijuutta maarittavan aitiyden tarkeaksi aspektiksi nousi haastattelujen perusteella siis
tapa kasvattaa lapsia kriittisiksi vanhoillislestadiolaisen yhteison jaseniksi, jotka osaavat ja
uskaltavat ajatella asioita omakohtaisesti. Omien lasten tai [aheisten nuorten kasvattaminen
kohti kriittista ja omakohtaista ajattelua on varmasti monen liikkeeseen kuulumattomankin
nuoren naisen tai miehen toivelistalla, mutta se on kiinnostavaa vanhoillislestadiolaisuuden
kontekstissa sikali, etta lilke on perinteisesti uskonnolliselta opiltaankin edustanut
sulkeutuneisuutta ja ylhaalta alaspain tulevia kdskysuhteita (ks. esim. Nykdanen 2012). Nuorten
naisten ajatukset kriittisesta ja rohkeasta ajattelusta poikkeavat siis tietylla tapaa
heratysliikkeen vuosikymmenia vanhasta perinteestd yhteisollisyyden yllapitdmisessa ja SRK-

Iahtoisten arvojen eteenpain siirtdmisesta.

Hanna Salomaki (2010) tarkasteli tutkimuksessaan suomalaisten sitoutumista ja osallistumista
uskonnollisten heratysliikkeiden toimintaan, ja tuli samalla tutkineeksi heratysliikkeissa
vallalla olevia moraalikasityksia. Salomden mukaan heratysliikekentdllda on yleista, etta
arvomaailmojen muutos on yleisesti ottaen hitaampaa kuin muussa yhteiskunnassa ja
maamme kristilliset heratysliikkeet suhtautuvatkin edelleen muuta yhteiskuntaa torjuvammin
esimerkiksi homoseksuaalisuuteen. (Salomaki 2010, 359.) Haastateltujen nuorten naisten
ajatukset toimia tulevaisuudessa etenkin suvaitsevaisuuden opettajana ja puolesta puhujana
voivatkin siis viitata siihen, ettd ehkdpa myos vanhoillislestadiolainen heratysliike on hiljalleen
muuttumassa  suljetusta  ja moraalikdsityksiltddn  tiukasta  yhteisostd  kohti
ennakkoluulottomampaa ja avarakatseisempaa yhteis6a — ainakin sen nuoret jasenet kertovat
haluavansa toimia sen puolesta. Tarkoitukseni ei ole aineistoanalyysin havaintoja esittdessani

jalleen toistaa itsedni, mutta jalleen vaikuttaa silta, ettd myos tama havainto tukee ajatusta
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vanhoillislestadiolaisen heratysliikkkeen murrosajan olemassaolosta ja osoittaa nuolen lailla

sithen suuntaan, mihin liike saattaa tulevaisuudessa kehittya

6.3 Tasa-arvoinen vanhempi

Siind missa aitiyteen liittyvat lapset ja lasten kasvattaminen, liittyy aitiyteen ainakin
biologisessa mielessa myds isyys. Vanhoillislestadiolaisessa heratysliikkeessa didin rooli lasten
hoitamisessa ja kasvattamisessa on perinteisesti ollut suurempi kuin isien. Haastateltujen
naisten ajatusten perusteella nayttaa kuitenkin siltd, ettd nainen tulee tulevaisuudessa
olemaan ennemminkin toinen tasa-arvoinen vanhempi ja kasvattaja kuin yksin kodin piirista
huolehtiva toimija. Seuraavaksi esittelen, milla tavalla tulevaisuuden vanhoillislestadiolainen
nainen nayttdytyi aineistoanalyysin perusteella tasa-arvoisena vanhempana ja mitda taman

voidaan ajatella tarkoittavan naisten toimijuuden hahmottumisen nakékulmasta.

Nuoret naiset nakivat, etta tulevaisuudessa lasten kasvatus- ja hoitovastuu tullaan jakamaan
oman puolison kanssa. Huomionarvoiseksi tulevaisuuden skenaarioiksi nousi etenkin se, etta
naisten kumppani jaa hoitamaan lapsia tulevaisuudessa kotiin naisen kdaydessa esimerkiksi
toissa. Naisten haastatteluvastauksissa nousi esille myos puolison omakohtainen halu jaada
kotiin hoitamaan lapsia, mika voi viitata vanhoillislestadiolaisen isyyden roolin muutokseen
perheen elittijastd yhd enemmain lasten hoitajan suuntaan ?°. N&in kaksi haastateltua
kuvailee omia vanhemmuuteen liittyvia tulevaisuuden suunnitelmiaan, joissa voidaan nahda

olevan keskendan varsin paljon samoja piirteita:

"Kylld ma luulen, ettd jos meille tulis vauva, niin kylld maa tietenkin olisin sen
ensimmadisen vuoden varmaan kotona. Mutta en maa usko, ettd mun miehelld olis
mitddn estettd jaada vaikka sitten... kotiin. Ettd... ma voisin menna sitten jo toihinkin.
Tai ettd varmaan se mielellddankin saattais jadada. Tai ollaan puhuttukin, ettad se on ollu
kuitenkin jo viis vuotta putkeen toissa (nauraa) ettd saattais olla ihan kivallekin tuntua
jaada valilla kotiin. Etta se ei olis mikadan mahdoton, ettad ihan kumpivaan. Ja no varmaan
sitten kun t3a meidan lapsi menee kouluun, niin sitten pitdaa miettia sita, etta... miten
jarjestaa sen. Se koulun alku onnistuis. Mutta ei me olla sita viela mietitty.” (H3, 253.)

20 Antero Ruokokoski (2007) tutki Jyvaskyldn yliopistoon tehdyssd pro gradu -tutkimuksessaan sitd, miten
vanhoillislestadiolaiset miehet suhtautuvat isyyteen ja ditiyteen. Tutkimuksen lopputulema oli, ettd miehet
kokivat naisen rooliin ensisijaiseksi perheen lasten huoltamisessa ja ettd miesten rooli oli enemmankin toimia
perinteen mukaisesti perhearjen avustajana ja perheen elattdjana.
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”No ainakin se tuli viela mieleen, minka unohdin sanoa, etta tietysti maa oon kotona sen
ditiysloman ajan, mika niinku normaalistikin ollaan, kyl maa haluan, jos vaikka miettii,
ettd maa imetan, niin kylla ma nyt haluan sen aikaa olla, ettd ma pystyn imettaan enka
mee silloin ainakaan vield t6ihin, mutta sen... mut kyl maa luulen, et sen maa oon
huomannut, ettd kylla mun mieskin haluais jaada kotiin valilla, tai silleen, tai sekin on
sanonut, ettd mielellddn sekin olis kotona joskus lasten kanssa eli et jossain vaiheessa
vois tehda niinkin, ettd maa meen téihin ja mun mies jaakin kotiin, siind vaiheessa sit
kun tavallaan lapsi on tarpeeksi vanha.. Niin et toi on sellainen, ettd, maa en todellakaan
olis voinut kuvitella, ettd minun isani olisi jadanyt meidan lasten kanssa silloin kotiin
silloin.” (H2, 331.)

Edellisessa aineistolainauksessa nousee esille myds se, ettd oman puolison kotiin jaaminen
tuntuu myo6s muutokselta suhteessa omaan lapsuuteen ja oman isdn silloiseen
osallistumiseen perheen lasten hoitamiseen. Yksi viidestda haastatellusta suhtautui
lastenhoitovastuuseen kuitenkin muusta ryhmasta poiketen ja han totesi, ettd olisi

todennakoisempaa, ettd han hoitaa lapsia yksin kotona pidemman aikaa:

”Mutta siis kylla, kylla meilld on miehen kanssa varmasti sellainen ihan yhteisymmarrys
siitd, etta... ettd jos jompi... jos jommankumman pitda olla kotona tai on sellainen
tilanne, etta... ettd kotona tarvii olla niin, niin niin... Kylld maa siis... varmasti niinku
ensisijaisesti oon, etta. Sillain se tuntuu sillain luontevalta, mutta ei se kylla... mun mies
osaa hoitaa lapsia ja on sillain... valmis olemaan niinku, jos tarvii, tai... just tuollaiset
saumakohdat, kun maa meen vaikka t6ihin aitiysloman jalkeen... niin niin, ettd pystyy
olla vaikka, pitdamdan ne isdvapaat ja ndin. Mutta sitten ihan sillain, ettd jos
hoitovapaalle jaa, niin mina se varmasti jaan.” (H1, 222.)

Naisen vanhemmuus eli &itiys on aiemmissa luvuissa esitetyn perusteella vahvasti
naisruumiiseen kiinnittyva asia. Se ei haastateltavien mielessa kuitenkaan tarkoittanut oman
itsendisyyden menettdmistd naisena tai padatymistd sukupuolisesti epéatasa-arvoiseen
asemaan suhteessa omaan puolisoon. Aitiys ei ollut siis naisten toimintaa rajoittava tekij,
vaan puolison kanssa jaetun vanhemmuuden vastuun myotd nainen pystyy haastateltujen
mukaan elamadan yhta lailla monipuolista elamaa. Nain haastateltu kuvasi ajatuksiaan

aiheesta:

"Etta kylla maa haluan nayttaa sen, etta kylla niinku... ehka hienoin asia eldamassa on
oikeesti se, ettd voi saada lapsia ja ettd voi niinku imettaa niita ja ndin. Etta silti siina
tavallaan pystyy tekeméaan paljon muutakin kuin olemaan vain aiti, etta... Tai ett3, tai
ettd pystyy olemaan itsendinen, itsendinen nainen eika silla tavalla oo riippuvainen
miehesta. (ulkopuolinen hairid) Niin ettd tavallaan... ettd, ihan vaan, ettd Iahinna se,
ettd... maailmassa voi olla tasa-arvoa, etta... ihan samoja asioita voi tehda naiset ja
miehet. Toki... biologia nyt vaikuttaa siihen, ettd ihan kaikkea ei voi tehda mutta... etta
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yhta lailla pystyy kayda toissa. Ja yhta lailla pystyy oleen kotona lasten kanssa
sukupuolesta riippumatta.” (H2, 737.)

Aineistoanalyysi osoittaa, ettd haastateltujen naisten tulevaisuuden kuvissa lasten
kasvattaminen ei ndyttaydy yksin kotona puurtamisena, vaan ennemminkin jaettuna vastuuna
oman puolison kanssa. Kotiditiyden rinnalle nostetaan siis myos (koti-)isyys, mika nuorten
naisten haastatteluissa tarkoitti muun muassa puolison jaamista kotiin lasten kanssa silloin,
kun naiset itse kayvat toissa. Vanhoillislestadiolaiseen heratysliikkeeseen perinteisesti liitetty
rooli puhtoisesta ja hurskaasta kotididista ei siis ollut haastatelluille enda ldheskaan ainut
vaihtoehto naisen tulevaisuuden elamanpolun rakentamiselle, vaan ennemminkin
lastenhoito- ja kasvatusvastuuta haluttiin tulevaisuudessa jakaa oman puolison kanssa ja
korostaa sukupuolten vilisid tasa-arvondkokulmia myos arkisessa elamassda. Tamakin
tutkimustulos haastaa vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen perinteista naiskuvaa ja kuvaa,

jota naisista tuotetaan SRK:n omassa viestinndssa ja luo naisesta kuvaa itsendisena toimijana.

Aineistoanalyysin tuloksia toimijuusteorian valossa tarkasteltuna ndyttaa silta, etta aktiivinen
valintojen tekeminen ja paatoksenteko ovat ldsna naisten elamassa myos aitiyden osalta.
Naiset ovat paitsi paittaneet vastaanottaa Jumalan heille suomat lapset, he kertovat
tarvittaessa tavoittelevansa aitiytta myos toisenlaisin keinoin; aitiys on heille siis aktiivinen
valinta. Toisaalta naisten toiminta pitaa sisalldan viitteitd toimijuuteen kiinteasti kuuluvasta
muutoksesta. Muutos on ldasnd, kun naiset kyseenalaistavat Jumalan tekemaa
perhesuunnittelua ja ovat valmiita tekemaan lasten saamisen suhteen vanhoillislestadiolaisen
heratysliikkeen traditiosta poikkeavia paatoksi. Talloin he tulevat toimineeksi myods
vanhoillislestadiolaisten perhesuunnitteluun liittyvan tapaisuuden vastaisesti — samalla
perhesuunnitteluun kuuluvia kulttuurisesti vakiintuneita normeja muuttaen. Toimijuuteen
kuuluvasta muutoksen potentiaalista kertoo myo6s naisten nakemys perheen jaetusta
vanhemmuudesta: he eivat nde kotiditiytta ainoana vanhoillislestadiolaisen vanhemmuuden
muotona, vaan kodin piirin voi naisen asemesta jaada tulevaisuudessa tekemaan tyota myos
isd. Monet toimijuuden teoriasta nousevat elementit ovat siis lasnd myos haastateltujen

nuorten naisten ditiyteen liittyvissa pohdinnoissa.
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7 Intohimona tyo0 ja itsensa kehittdaminen

Aineistoanalyysin perusteella kolmas vanhoillislestadiolaisen naisten tulevaisuutta maarittava
tekija liittyi tydon tekemiseen ja henkilokohtaiseen kehittymiseen. Tassa luvussa esittelen,
miten tyohon ja itsensa kehittdmiseen liittyvat nakdkulmat tutkimuksen perusteella
muovaavat nuorten naisten toimijuutta ja  tekevat siita  jollakin  tasolla

vanhoillislestadiolaisesta perinteesta poikkeavaa.

7.1 Tyontekoa lasten ehdoilla ja omaksi iloksi

Tyon tekeminen on vanhoillislestadiolaisessa heratysliikkeessa nahty ldpi sen historian
tarkeana ja hyvana osana tasapainoista eldamaa. Aini Linjakummun (2018, 110-111) tarkastelu
tyonteon ja yrittdmisen teologiasta nostaa esiin, ettd vanhoillislestadiolaisuudessa tyota
arvostetaan ja siitd puhutaan myos liikkeen teologisissa julkaisuissa. Tyo nahdaan paitsi
ihmisluonteelle luontaisena toimintana, myos Jumalan ja ihmisen palvelemistehtavana.
Taloudellisen toiminnan ja hengellisyyden alueet nahdaan kuitenkin toisistaan erillisind
alueina. Huomionarvoista on myds se, etta tallainen tyéhon positiivisesti suhtautuva asenne
ei ole itsestdaanselvyys suomalaisella heratysliikekentalla, silla esimerkiksi Jehovan todistajien

suhtautuminen tyéntekoon on aika lailla painvastaista. (Linjakumpu 2018, 110-111, 257.)

Tutkimushaastatteluita tehdessa tyén tekeminen ja itsensa kehittaminen oli aihe, josta
haastatellut puhuivat maarallisesti kaikkein eniten, vaikkakin uskonnollisuus oli
haastatteluaineistoa laadullisesti tarkastellessa kaikkein eniten tulevaisuuden toimintaa
maarittava tekija. Tyon nouseminen yhdeksi haastattelujen eniten keskustelluista asioista
saattoi johtua yhtdalta siitd, ettd tyo oli mainittu alkuperdisessa haastattelukutsussa yhtena
aiheena, jota haastattelu tulisi koskemaan (ks. liite 1 Haastattelukutsu). Haastatellut olivat siis
saattaneet pohtia jo etukateen tyohon liittyvia ajatuksia, joten ne nousivat haastatteluissakin
esille monessa eri yhteydessa ja monesta eri nakokulmasta. Toisaalta tyonteko oli
haastattelun muihin teemoihin verrattuna myos sen verran geneerinen aihealue, etta siita
saattoi olla helpompi puhua liikkeeseen kuulumattoman haastattelijan kanssa kuin muista

aiheista. Tyon topikaalisuus haastatteluissa voi johtua myos ylla esitellyista tyon merkityksista
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vanhoillislestadiolaisessa heratysliikkeessa sekd nuorten naisten elamanvaiheesta, jossa

tyouraa ei ollut opintojen vuoksi ehtinyt kertya viela montaa vuotta.

Aiemmissa luvuissa on kaynyt ilmi uskonnon olevan kaikkeen tulevaisuuden toimintaan
liittyva asia. Uskonto on luonut pohjan naisten toimijuudelle &itind ja aineistoanalyysin
perusteella uskonto ja aitiys maarittavat edelleen naisten ajatuksia tyonteosta. Tyon
tekemiseen liittyy kiinteasti luvussa 5.2 Arkinen epdvarmuus esitelty epavarmuustekija siita,
onko naisten edes mahdollista kdyda toissa Jumalan suomien lasten vastaanottamisen vuoksi.
Lasten synnyttamisen ollessa biologisista syista kiinnittynyt juuri naisruumiiseen, nayttaytyi
lasten vastaanottaminen tietylld tavalla naisten tyoeldamaa rajoittavana tekijana. Toisaalta
aineistosta nousi esille ajatus siitd, etta valinta lasten vastaanottamisesta on kuitenkin
ensisijaista suhteessa omiin urahaaveisiin. Nain yksi haastateltavista kuvaa oman perhe- ja

tyoeldamansa suhdetta toisiinsa:

”Ja justiinsa sen takia ettd, on se ajatus, ettd halutaan ottaa lapset vastaan, mita tulee.
Niin niin se kait se siind on semmoinen varmaan... Aika semmoinen iso, keskeinen juttu
ettd. Ei silleen ihan kauheesti pysty niinku omaa eldamaa suunnitella silleen ettd "no niin,
nyt kolme lasta ja sitten urakehitys ndin” (piirtda kadelld ylospdin nousevan viivan ja
naurahtaa) niinku ehka se tydé on semmoinen... niin niin... sekin on niinku tarkea osa,
mutta se ei, se ei oo niinku.. Se ei ehka kuitenkaan mee niinku perheen edelle etta...
ettd en nde niinku itsed sellaisena uranaisena, etta... vaikka kovasti nyt oonkin nyt
sellainen, ettda maa haluaisin mielellaan oppia ja kouluttautua ja saada kokemusta niin...
nyt niinku alkuvaiheessa, sormet syyhyten vahan niin kuin... haluais, haluais niinku
padasta kasiksi niihin tybasioihin, mutta...” (H1, 72.)

Tyon tekeminen nayttaytyi sen epavarmuuskertoimista huolimatta asiana, joka oli naisille
tarkeaa ennen kaikkea henkilokohtaisista syista. Tyonteko oli naisille niin sanottu “oma juttu”
— jotain sellaista, mikd maarittaa naisia aitiyden ulkopuolella, mika tuo heille itsevarmuutta ja

mita he ovat valinneet tehda vain oman itsensa vuoksi:

”Niin ja sitten, se ettd, tavallaan, se tyo on kuitenkin se mitd maa haluan tehd3, se on
mulle sellainen niinku... se mun juttu, mitd maa tavallaan haluan tehda, toki sen lasten
lisaksi, toki lapset on se ykkosjuttu, mutta... se, kuitenkin tyd on se, aikalailla se
maadrittdaa ihmista kuitenkin. Kysyy et mita saa teet, niin, tai silleen, heti kun tapaa uuden
ihmisen, niin heti kysytdan sitd, ettd mita saa teet. Ja sitten siella ku, tavallaan tulee niita
onnistumisia ja valilla niitd epdonnistumisia, niin... kylla ne niinku... Ne onnistumiset, et
miten paljon ne tavallaan antaa voimaa taas eteenpdin ja... niin edelleen. Et tavallaan
se on sellainen yksi merkitys ty6elamassa olemiselle lisda. ” (H2, 409.)
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”0On se, on se [oma ammatti] tarkea. Ja sitten... on se myos ihan niinku selkeasti
semmoinen osa minua, enkd maa niinku halua siita luopua tai. Jotenkin... jotenkin se on
kuitenkin niin pitka aika kun... ennen kun on ollut miehesta tietoa ees tai mistdan
perheestd, niin se on jo alkanut silloin heti lukion jidlkeen, ettd on se kuitenkin
semmoinen tosi keskeinen osa omaa... niinku minuutta.” (H1, 386.)

Tyonteko sai naiset siis tuntemaan onnistumisen tunteita ja sitd kautta he tunsivat itsensa
merkityksellisiksi toimijoiksi. Tyoeldamaan osallistuminen sai naiset myds arvostamaan itse

itsedan, kuten haastateltava seuraavassa kuvaa:

”0Oon ma niinku oikeestaan ylpea tuosta tyostd mitd ma teen niinku... minusta on ihan
hienoa olla just tuossa tydpaikassa (nauraa) Etta sillain etta... niinku... ndan sen suurena
arvostettavana tyona. Etta ihan mielellddn oon siella. Silleesti.” (H3, 508.)

Tyon tekemisen taloudellinen puoli nousi haastatteluissa esille suhteellisen vahan.
Perheelliset naiset keskittyivat padasiassa pohtimaan ylipdaatadan mahdollisuuksia tyon
tekemiselle, mutta naimattomille naisille tyonteolla oli isompi merkitys. Heille tyon tekeminen
tarkoitti oman taloudellisen tilanteen pitdmista vakaana ja tyd myos toi elamaan paljon
sisaltoa. Mahdollinen tulevaisuuteen sijoittuva tyottdmyysjakso toisi tullessaan naimattomien
naisten elamaan epdvarmuutta eri tavalla kuin jo perheellisille naisille, joilla olisi joka

tapauksessa kadet taynna toita lasten kasvattamisen kanssa:

”No... yksi oikeasti iso merkitys [tydnteolla] on se toimeentulo. Ettd ihan... ihan tuota...
ettd on, niinku... on varaa elaa sellaista kohtuu helppoa elamaa. Varsinkin itsellisena.
Tilanne voi muuttua sitten tosi paljon siita, jos, jos on perheellinen, mutta kuitenkin. Se
ja sitten sitten mydskin sellainen... etta jos nyt olis tosi pitkdan aikaan tyottomana, niin
jos ei osais vaikka tarttua siihen... harrastamiseenkaan, niin kylla silloin... rupeis jossain
vaiheessa puuduttamaan ja tuntumaan silleen, ettd.. mikd niinku on se.. oma
elamantehtava tai... tai kylld, niinku ma koen voimakkaasti, ettd mulla tyo... tuo sisaltoa
elamaan.” (H5, 425.)

Naiset antoivat haastatteluaineistossa tyon teolle kaksi keskeista merkitysta. Ensimmainen oli
se, ettd tyota tehdessaan naisilla oli mahdollisuus omien (opintojen kautta hankittujen)

kykyjen ja taitojen hyédyntamiseen:

”Joku semmoinen voisi olla tavallaan [se tybtehtdvad], ettd siind yhdistyis ne omat
mielenkiinnon kohteet ja sit semmoinen vastuu ja... etta pystyis oikeesti hyddyntaan
niitd omia taitoja. Niinku vaikka siina... niinku vaikka vuorovaikutustaitoja ja tuolleen. Et
ehka se, etta niinku etta se tyotehtava olis tulevaisuudessakin sellainen, etta siina niinku
pystyis hyvin kayttdan niita juttuja missa itse on vahvoilla. Ja se olis niinku silla alalla
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mista itse on kiinnostunut. Etta... etta kylla siind mielessa on tarkeaa, etta se on niinku,
tuntuu itsellekin merkitykselliselta se ty6.” (H4, 448.)

Toiseksi, naiset yhdistivat yllatyksellisesti tyonteon merkityksen my6s lasten
kasvatustehtdvaan. Haastatteluaineistossa tama tarkoitti esimerkiksi sitd, etta tyota tekemalla
nainen tulee samalla osoittaneeksi jalkikasvulleen kummankin vanhemman olevan

tasapuolisia toimijoita kodin ja kodin ulkopuolisen maailman piirissa:

"Etta tavallaan, kylla siina tulee vakisin ero sen ditin ja isan valilla, mutta etta siis, nyt
kun maa oon toissa, niin me ollaan tavallaan silleen yhta lailla molemmat vanhempia,
ettd ei oo silleen, ettad toinen olis vahan etdisempi. Tai ma haluisin niin, ettd me ollaan
molemmat, me ollaan aina yhta ldheisia niille lapsille, ja ettei se oo se semmonen, etta
tdssd on naisten jutut ja tdssd on miesten jutut. Ja... se muutenkin, ettd jos miettii,
vaikka kotit6ita, niin niin... tavallaan ettei se oo mikdan se, etta naiset tekee ne kotityot,
vaan etta meilld tavallaan molemmat tekee niitd ja se on semmonen minka maa haluan
myo6s opettaa tai silleen... N3G maa haluan ettd jatkuu mun lapsillakin arjessa.” (H2,
300.)

Kiinnostava huomio haastatteluaineistoa tutkittaessa oli, ettd naiset rinnastivat puheessaan
kotona lapsia hoitaessa tehtdavan tyon kodin ulkopuolella tehtdvaan ansiotyohon, mita on
tapahtunut vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen osalta usein itseasiassa myds mediassa (ks.
esim. Yle.fi 22.12.2014). Naiset olivat my0Os valveutuneita niista vaikutuksista, joita kotona
tehtavalla tyollda on esimerkiksi heidan eldakekertymdansa. Erdas haastateltava kuvaa

ajatuksiaan aiheesta seuraavasti:

"ltse ajattelisin, tai joskus aatellu, ettd jos mulla olis vaikka kovapalkkainen mies
(nauraa), niin kylla mina haluaisin, ettd jos mina jaan aitiyslomalle, ettd se maksaa mulle
jotain lisdelakaetta silta ajalta, kun on niinku aitiyslomalla. Tavallaan koska silloin ei mun
mielesta kerry eldketta... Ja se on kuitenkin aika niinku stressaavaa ja fyysisesti rankkaa
ja tuolleen... niin... Ja jos toinen niinku tavallaan saa kdyda toissa, niin tuota kylld mina
toivoisin, ettd se niinku mies maksais mulle lisdeldkaetta... varsinkin jos silld on
semmoiset tulot, ettd se siihen kykenee. [---] Ettd kun se mies kuolee... vaikka
kaksikymmentd vuotta aikaisemmin kuin se nainen, niin se nainen saa tosi surkeaa
elaketta ja eldaa niinku koyhyydessa, vaikka tavallaan se on niinku tehnyt tosi paljon
toita... esimerkiksi hoitamalla nuita lapsia.” (H4, 259.)

Naisten ajatukset kotiditiyden merkityksistd heiddan omaan tulevaisuuteensa, tassa
tapauksessa tyouran loppumisen jalkeiseen aikaan, alleviivaavat sita, ettd naiset ovat tietoisia

kotididin asemasta yhteiskunnan talouspolitiikan armottomissa hampaissa. Naita tyon ja
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perhe-eldman rajapintoja on pohdittu jo vuosia yhteiskunnallisella tasolla 2%, mutta ei ajatus
kotona tehtavasta tydsta ansiotyéhon verrattavissa olevana toimintana ole uusi myodskaan
vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen sisdlla. Aini Linjakummun (2018) mukaan kotiditiys on
heratysliikkeessa usein ajateltu tyon tekemisen, useimmiten yrittajyyden yhdeksi muodoksi.
Heratysliikkeen sisdisessa retoriikassa kotididin tekemada tyota on pidetty ”yrittdjyyden ja
yrittajamaisen toiminnan luonnollisena muotona” (Karjula 2011, 17). (Linjakumpu 2018, 140-
141.) Toisin sanoen, naiset on vanhoillislestadiolaisuudessa kylla ymmarretty ahkeriksi
tyontekijoiksi, mutta tyd on aiempina vuosikymmenina tapahtunut vain tapahtunut kotona,

eika nainen ole saanut siita rahallista korvausta.

Edelld esitetty mielessad pitdaen nadyttaa taman haastatteluaineiston kontekstissa silta, etta
vanhoillislestadiolaisten nuorten naisten tavoite on pelkdstadan kotona tehtdvan tyon
asemesta olla ja kdyda tulevaisuudessa ansiotydssa myds kodin ulkopuolella. Tasta
ansiotyosta he saavat puolestaan rahallisen korvauksen — ja viimeisimpadan
aineistolainaukseen viitaten — myods lakisaateiset elakekertymat. Haastatellut nuoret naiset
ndkevat tyon tekemisen itselleen henkilokohtaisesti tarkedna toimintana, jota he tekevat
ennen kaikkea omien ammatillisten tavoitteidensa ja puhtaasti itsensd vuoksi. Naisten
pyrkimys siirtya kodin piirista kohti julkista tilaa kertoo sekin vanhoillislestadiolaisuuden
murrosajasta: naisen halu ei ole enda vain olla kotona, vaan hdn haluaa osallistua
yhteiskunnan toimintaan myos aktiivisena ammatillisena toimijana — ja kaikki tama vain, koska

han kokee sen itse itselleen tarkedaksi asiaksi.

7.2 Innokas oppija

Aineistoanalyysia tehdessa aineistosta nousi usein esille naisten halu oppia uutta ja kehittaa
itseddn niin tdssa ajassa kuin tulevaisuudessa. Nain ollen yhdeksi toimijuuden
rakennuspalikaksi nousee my0Os naisten toive kehittdad itsedan. Itsensa kehittdminen niin
tyossa, oppijana, aitina kuin vield vanhuudessakin olikin aihe, josta haastatellut puhuivat hyvin
samanlaisin sanakadantein. Nain yksi haastateltava kuvaa tyoelamaan liittyvia tulevaisuuden

intressejaan:

21 Esimerkiksi sosiaali- ja terveysministerién vuonna 2005 julkaisemassa hallituksen tasa-arvo-ohjelmassa (2004-
2007) esitetdan toimenpiteitd, jotka toteutetaan tyon ja perhe-eldman yhteensovittamisen helpottamiseksi.
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"Et en maa haaveile [tydelaman suhteen] mistaan sellaisesta, etta keksisin jotain uusia
uraauurtavia asioita, joista kaikki saa sitten tietda, etta en ma oo mitenkaan sillain...
Lahinna se niinku oma tekeminen ja itsensa kehittdminen.” (H2, 381.)

Oppimisen ja itsensda kehittamisen esiintyminen aineistossa on vadistamatta liitoksissa
haastateltujen koulutustaustaan: he olivat kaikki joko opiskelemassa itselleen
korkeakoulututkintoa tai jo sellaisen opiskelleet, minka vuoksi heilla oli todennadkoisesti jo
lahtokohtaisesti positiivinen ajatus itsensd kehittdmisestd ja uuden opettelemisesta.
Haastateltujen puheesta huokui arvostus omaa koulutusta kohtaan ja he nakivat sen
tulevaisuuden kannalta merkittavana asiana. Koulutus ikdadn kuin muodosti naisten elamalle

pohjan, jonka paalle oli mahdollista rakentaa myods omaa arkea kotiaitina:

”No on [koulutuksella] silleen kyllad iso merkitys, etta... Jos mulla ei olis niinku koulutusta
eikd ammattia, niin kylla m&aa varmaan sita koko ajan miettisin, ettd maa haluan tehda...
ettd maa haluan, ettd mulla olis eldamassa joku muukin kuin vain se perhe ja varsinkin ko
ei tiia, ettd miten se perhe, perhe kasvaa, ja miten se tilanne niin... muuttuu ja etenee,
niin jotenkin... on se semmoinen niinku... tosi tarked, semmoinen peruspilari siell3, siella
pohjalla. Mutta just se, etta se ei oo se tarkein vaan se on se, se tullee siina jossakin
hyvana kakkosena (nauraa) tai semmonen, ettd se niinku joo. Se ei oo ykkénen, mutta
tosi tarkea.” (H1, 374.)

Vanhoillislestadiolaiseen heratysliikkeeseen kuuluvien naisten ajatukset kouluttautumisen
arvostamisesta ovat sinallaan tuttuja, silla liikkeessa on yleisesti pidetty arvossa tyota ja
koulutusta (ks. esim. Linjakumpu 2018; myds Nykdnen 2012). Merkille pantavaa
haastateltujen naisten korkeakouluttautumisessa ja oman koulutuksen arvostamisessa on
kuitenkin se, etta yleisesti suomalaisten heratysliikkeiden jasenet ovat korkeakoulutetumpia
kuin suomalaiset yleensd 2. N&in ollen haastatellut paitsi pitdvat kouluttautumisensa myéta
ylla tata tilastollista poikkeamaa, tulevat myos valittaneeksi koulutusta ja uuden oppimista

arvostavaa asennetta eteenpain tuleville vanhoillislestadiolaisille sukupolville.

Uuden oppiminen liittyi haastatteluaineistossa korkeakouluttautumisen lisdksi myds
ditiyteen 2. Aitind kehittyminen kulki naisten ajatuksissa kdsi kiddessd puolisona ja

tyontekijana kehittymisen kanssa:

22 Hanna Salomé&en (2010, 199) mukaan suomalaisista korkeakoulutettuja on keskimairin neljés osa (25 %), kun
heratysliikkeen toimintaan osallistuvista miltei kolmannes (31 %).

23 Ajtiyttd ja &itind uuden oppimista on kasitelty myds luvussa 6.1 Aidiksi Jumalan siunauksesta tai omasta
tahdosta.
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"Etta ehka just se, ettd... tai ettd ne roolit niinku puolisona ja aitina ja... tyontekijana,
niin... ne on kaikki silleen vield aika uusia, etta... etta ei, etenkin tuntee semmoista, aika
semmoista riittdmattomyyttd monesti... kaikilla osa-alueilla (nauraa). Joo. Varmasti
niinku jossain maarin koko elaman, eihan sitd niinku taydelliseksi tuu tekemallakaan,
mutta ehkd kymmenen vuoden p&asta on sitten jo vdahdan enemman kokemusta niista
kakista. Varmasti, kylla.” (H3, 205.)

Huomionarvoista on, ettd naisten aidin rooli ei poistanut naisten halua opiskella ja kehittaa
itsedan, vaan kotiaitina olemisen aikanakin naiset kokivat kiinnostusta uuden opettelemiseen.
Kodin piirissa lapsia hoitaessa naisten kiinnostus suuntautui haastattelujen perusteella
etenkin ty6elamaan ja sen alati muuttuvien vaateiden perdssa pysymiseen. Nain haastateltava

kuvasi ajatuksiaan aiheesta:

”"No kyllda maa huomaan, ettd mulla pyorii ne [tyd]asiat silleen padssa, etta... ettd niin
niin... seuraan semmoisia foorumeja, mitda on ammatillisia. Ihan semmoisia mita tulee
silleen helpostikin seurattua, niin Facebookissa vaikka on semmoisia suljettuja ryhmia,
ja... vinkkeja ja mita voi tehda, ja menetelmia ja uusia tutkimuksia ja koulutuksia ja
tuollaisia, niin kylld maa niissa sillain roikun mukana kylld aika sinnikkdasti (nauraa)
vaikka kotona oonkin, ettd ehkd ne ihan eka kuukaudet, kun vauva on syntynyt niin
silloin, silloin ne on unohtunut, mutta ihan hyvaki. Mutta siis huomaa, etta... vaikka nyt
ko tuo vauva on jo vahadn vanhempi, niin huomas oikeen, etta alkaa niinku entista
tihedmmin seuraamaan ja vahan silleen, etta... 'niin, ettd mitas taalla tyérintamalla
tapahtuu ja mita ne tekee niiden lasten kanssa ja mitd menetelmia kaytetaan’, etta kylla
niinku sillain, ehka luonnostaankin vdahan niinku yritan roikkua mukana.” (H1, 364.)

Tybasioissa “mukana roikkuminen” ei rajoittunut kuitenkaan pelkdstdaan oman ammattitaidon
yllapitamiseen, vaan naisia todella innosti jopa uuteen ammattiin kouluttautuminen tulevina
vuosina. Tarkeaa oli ennen kaikkea mahdollisuus opiskelemiseen, vaikka ei olisi itsekaan viela

ihan varma, ettd mita tulevaisuudessa haluaa tehda:

”"No oon ma miettinyt vaikka jotain ammatteja tai jotain alaa jota mua innoistais
opiskella, mutta... vield kun ei oo tosiaan niinku vakituista tyopaikkaa mulla, niin ma
ajattelin ettd sitten ku méa saan sen, niin sitten voi alkaa miettid ettd mita sitten
seuraavaksi (nauraa) jotenkin pitda nyt kerdta tyokokemusta ensin pohjalle ja sitten
rauhassa miettia, etta mille sitd alkais mutta... kylla maa koen, ettd maa haluan jotain
vield jotain... opiskella.” (H3, 97.)

Kun samalta haastateltavalta tiedusteli syyta sille, miksi han haluaa tulevaisuudessa viela
kouluttautua lisad, sai vastaukseksi yksinkertaisesti ”[s]e on mielenkiintoista” (H3, 104). Jano
uuden tiedon omaksumiselle oli siis haastateltavien joukossa korvin kuullen iso — ehka jopa

loputon? Loputtomasta tiedonjanostakin nimittdin saatiin haastatteluaineistossa viitteita, kun
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haastatellut pohtivat mahdollisuutta valmistua uuteen ammattiin vasta 50-vuotiaana; ika ei
siis nayttaytynyt esteend uuden opiskelulle. Heidan puheissaan valdhti my6s aivan

vanhuuteen asti kestava halu oppia ja pysya niin sanotusti karryillda maailman menosta:

”"Noo maa toivoisin, ettd mulla olis edelleen niinku... paljon tekemista, myos jos aattelee
vaikka 50 vuoden padhan, ettd toivon, ettd ehkda semmonen eniten mita pelkda on
tietynlainen semmaoinen... yksindisyys tai semmoinen paikalleen jamahtaminen tai joku
semmoinen katkeroituminen, et se on ehka kaikista pahinta. Etta siind mielessa toivois,
ettd... ettd olis niinku vaikka 50 vuoden paastdkin vield tavallaan paljon tekemista, toki
ehka fyysisesti ei jaksa enda niin paljoa, mutta sen verran mita fyysisesti niinku jaksais.
Ja ehka vield pikkusen sen mukavuusalueen ulkopuolelle, etta joutuis vahan niinku...
kehittdmaan itsedan viela silloin kahdeksankymppisendkin, eika olis niinku... jotenkin...
semmoinen liilan paikalleen jamahtanyt ja etta... olis, ettei ei olis niinku muitten
ihmisten mielestd semmoinen... kuka ei enaa tajua mistadan mitaan.” (H4, 96.)

Kaikki itsensa kehittaminen tapahtui monenlaisista ja valilla ronsyilevistakin tulevaisuuden
toiveista huolimatta aina perheen ehdoilla, perhe edelld. Ndin haastateltava kuvaa, ehka jopa
vahan kaihoisasti, omia mahdollisuuksiaan kehittya tyossaan, jos mahdolliset raskaudet

keskeyttavat alati ammatillisen elaman kehittymispyrkimykset:

”No kyllda mulla on haave, ettd vois vahan niinku erikoistua tai syventya johonkin osa-
alueeseen [tyossd]. [---] Kylla maa haaveilen siitd, ja se on ehkd semmoinen etta... etta
tuota... ehka siita saa haaveilla vaikka ei tiia, etta kuinka tassa pystyy uralla edet3, etta...
ainakin jossakin maarin olis, olis mukava niinku syventya johonkin tiettyyn. Etta kylla
maa, kyllda maa tykkaisin semmoisesta... erikoistumismahdollisuudesta. Ja semmoisia
kylla onkin niinku ihan hyvid, varsinkin noissa yksityiselld puolella, niin siella
toivotaankin, etta ihmiset niinkun vahan niinku suuntautuu johonkin... Kylla sita haluais
olla niinku hyva jossakin, mutta sitten... Sitten just niinku... ko on t3&, jos tulee
tdmmaoisia pitkia aikoja, ettd on kotona, niin ehka se on niinku tosiasia, tai totuus sitten
se, ettd... ettd se... se saattaa jaada siihen, ettd maa olen sellainen ihan perus... perus,
tuota, tyontekija ja ikuinen haave, etta osais jotakin tehda (nauraa) ko en tiia... Ehka sita
niinku... varmaan se riittda, ettd parhaansa yrittaa ja kattoo niinku tilanteen mukaan,
ettd... mutta kylla maa siis haaveilen siitd, etta... ettd vois olla jossain osa-alueessa hyva
(nauraa).” (H1, 324.)

Lasten vastaanottaminen siis varjosti naisten henkil6kohtaisia kehittymistoiveita, vaikka ne
nahtiinkin lasten saamiselle toissijaisina toiveina. Toisaalta uuden opiskelun tapahtuessa
lasten ehdoilla ja kodin piiristd kasin, kokivat naiset heillad olevat hyvat mahdollisuudet valittaa
omaa opiskelua arvostavaa asennettaan eteenpdin myds jalkikasvulleen. Innokkaan oppijan
toimijuuteen naytti kuuluvan opiskeleminen ennen kaikkea sen vuoksi, ettad se viela yksilon

eldamaa eteenpadin tavalla tai toisella:
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”"Mutta myoskin... haluan kannustaa siihen, etta [lapsi] opiskelee ihan siis... itsensa
vuoksi. Se etta... kaikki opiskelu voi olla, siis joku opiskelu voi olla todella tylsda, mutta...
paljon opiskelu on semmoista, joka... on kiinnostavaa ja antaa... ettd jos ei se olekaan
semmoista, mitd aina jauhetaan, ettd elamaa varten tai niinkun etta se ei... siita ei
konkreettisesti ymmarra jotain, niin se vaikka auttaa ajattelemaan. Ja sitten... mydskin
se, ettd jos kouluttautuu, oli se sitten mika tahansa ammatti... tai ala, niin... etta silloin
on eldamassa... ja tydhon paasemisessa todennakoisesti paremmat mahdollisuudet. Etta
ikdan kuin semmoinen oman eldaman... niinku... eteenpdin vieminen, kuitenkin.” (H5,
317.)

Kun palautetaan mieliin taman tutkimusraportin luvusta 2.3 Vanhoillislestadiolainen naiseus
uutisten ja tutkimusten kohteena se, etta naisten rooli vanhoillislestadiolaisessa
heratysliikkeessa on ollut paitsi traditionaalisesti, myds tana paivana toimia uskonnollisen
perinteen eteenpain siirtdjana, voidaan ymmartaa, ettd samalla naiset tulevat valittaneeksi
eteenpdin myos innokasta, aktiivista ja positiivisesti koulutukseen ja itsend kehittamiseen
liittyvaa elamdnasennetta lapsilleen. Naiset eivat siis aseta itselleen, eivatka jalkikasvulleen
rajoituksia sen suhteen, mita he voivat tulevaisuudessa opiskelun ja itsensa kehittamisen alalla
tehdd, vaan pdinvastoin kannustavat jdlkikasvuaankin innokkaaseen uuden oppimiseen.
Edellisesta aineistolainauksesta kdy myos ilmi, ettd haastateltava kokee opiskelun olevan reitti
oman elaman hallintaan, “oman eldaman viemiseen eteenpdin”, mika viittaa siihen, etta

opiskeleminen on tarkeaa, jotta voidaan kokea olevansa oman elamansa aktiivisia toimijoita.

Lasten merkitys henkilokohtaisten taitojen kehittamisessa nayttaytyi haastatteluaineistossa
mahdollisuutena opiskella ja kerrata jo kertaalleen opittua. Omien lasten astuessa koulutielle
vanhemmille aukenee nimittdin mahdollisuus opiskella lapsen kanssa uudestaan esimerkiksi
ala-asteella opetettuja asioita. Nain erds haastateltava kuvasi nauraen ja huvittuneena

intoaan naiden kertausharjoitusten pariin padsemisesta:

”Ja ma oikein odotan, ettd meidan lapsi menee kouluun, niin ma voin itse opiskella
uudestaan, kun maa oon unohtanut kaikki (nauraa) maantiedon jutut ja kaikki. Ja mita
olikaan kaikki kasvit ja (nauraa) ei sita silloin ajatellut, kun oli itse koulussa. Ei mua silloin
kiinnostanut mikaan maantieto yhtaan, mutta... Nyt huomaa, ettd maa en tieda mistaan
mitdan, kun se koko ajan kysyy, ettd mika tuo on, "no en tiia, kysy iskdltd, se on parempi
tassa’. (nauraa)” (H3, 532.)

Elinikdiseen uuden tiedon opiskelemiseen liittyy nuorten naisten puheissa myds muutoksen
potentiaali. Toisin sanoen, uutta tietoa opiskellessa myo6s opiskelijan ajatukset ja
maailmankuva muuttuvat, joten tulevaisuuden minastdakdan ei voi tietdd mitddan kovin
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varmaa. Yksi haastateltu kuvasi kehittymistadan ihmisena toteamalla, ettd han saattaa olla

tulevaisuudessa ihan mita vaan, “kaikkia mahdollista”:

"Ei sita tiia ikind [millainen on]. Kun musta tuntuu, ettd ma oon nyt jo vahan yllattynyt
siitd muutoksesta mitd ma naan itsessani, niin ei sitd tieda, ettd minkdlainen musta
oikein tulee (nauraa), kaikkia mahdollista.” (H3, 764.)

Haastateltu antaa siis itse itselleen mahdollisuuden kehittyd suuntaan, jota ei valttamatta
itsekadn viela tieda. Kun tarkastellaan haastatellun kayttamaa “kaikki mahdollista” -kielikuvaa
tutkimustehtavan kontekstissa, voidaan todeta, ettd han kdytdnnossa antaa itselleen paljon
laajemmat tulevaisuuden nakymat ja isomman itsensd kehittamisen areenan kuin mita
vanhoillislestadiolaisessa perinteessa on naisille usein annettu (vrt. luku 2.2 2000-luvun
murrosaika ja sen taustat sekd 2.3 Vanhoillislestadiolainen naiseus uutisten ja tutkimusten
kohteena). Haastateltu ajattelee itsestddn sekd tulevaisuuden kehittymispyrkimyksistdaan
myo6s paljon monitahoisemmin kuin mitd SRK:n julkaisuissa naisille on annettu. Vaikka
vanhoillislestadiolaisille  naisille uuden opiskeleminen ja esimerkiksi tyoelamaan
osallistuminen ovat aina sidoksissa uskontoon ja mahdollisiin raskauksiin, ajattelevat he silti
tavoittelemiensa asioiden olevan heille mahdollista — valta omasta elamasta on heidan omissa

kasissaan.

Laajemmasta yhteiskunnallisesta nakdkulmasta tarkasteltuna innokkaan opiskelijan ja uuden
oppijan toimijuuden kautta haastattelun nuoret vanhoillislestadiolaiset naiset toteuttavat
mallikkaasti uusliberalismiin yleisesti kuuluvaa ajatusta itsensa kehittamisesta ja tyokykyisena
pitamisesta. Tallaisella toiminnalla kun taataan se, ettd hyvinvointiyhteiskuntamme pysyy
kdynnissa lansimaisen elintason edellyttamalla tavalla. (Jokinen 2005, 74.) Haastatellut nuoret
naiset ovat itseasiassa malliesimerkkeja elinikdisistd oppijoista, joiden keskeisimmiksi taidoiksi
on Euroopan unionin koulutuspolitiikan asiakirjoissakin maaritelty aktiivisuus, aloitekyky ja
yrittdjyys. Elinikdisten oppijoiden toiminnassa keskeista on myds halua oppia koko ajan uutta,
mika kulkee kasi kddessa haastateltujen tulevaisuuden ajatusten kanssa. (Lempidinen 2009.)
Halu uuden oppimiseen linkittyy myos vanhoillislestadiolaisen heréatysliikkeen perinteeseen
tyon tekemisen arvostamisesta myds teologisessa mielessa (ks. esim. Linjakumpu 2018): kun
nainen opiskelee ja kouluttautuu, toteuttaa hadn oikeastaan vanhoillislestadiolaisen

uskonnollisuuden perinteista eetosta aktiivisena kansalaisena ja tyontekijana olemisesta.
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Nadin ollen, vanhoillislestadiolaisten nuorten naisten opiskeluhalut selittyvat kahdesta eri
nakokulmasta. Yhtaalta nuoret naiset haluavat opintojen ja uuden opiskelun kautta ottaa
vallan oman eldmdnsad suunnasta omiin kasiinsd. Toisaalta he kuitenkin yllapitavat
opiskeluhalukkuudellaan normaalia ldnsimadisen yhteiskunnan ideaalia aktiivisesta
kansalaisuudesta, johon nojaa myo6s vanhoillislestadiolaisuuteen perinteisesti kuulunut
nakemys siitd, ettd uskovaisten kuuluu olla aktiivisia ja ahkeria tyontekijoita, mutta myds

opiskelijoita.

7.3 Oman ajan ottaja

Tekemani aineistoanalyysin puitteissa viimeinen aineistosta esiin nousut toimijuuden tila
liittyy naisten vyksil6llisiin tarpeisiin. Tarkemmin sanottuna nuoret naiset puhuivat
haastatteluissa paljon siitd, kuinka heille on tdrkeda varmistaa tulevien vuosien aikana
mahdollisuus pitaa itsestdadn huolta ja kayttaa aikaa pelkdstaan itseensa ja omiin ajatuksiinsa.

Oman ajan ottaminen asetti siis tietynlaiset reunaehdot naisten toimijuudelle.

Oma-aika, tai muusta elamastda erotettu vapaa-aika, nayttaytyi ajallisena tilana, jossa
haastateltujen oli mahdollisuus tehda vain niita asioita, joita he itse pitivit oman elamansa ja

toiveidensa puolesta tarkeina. Oman ajan merkitys oli palvella heita itsedan:

”No ainakin haluaisin, ettd... ettd niinkun... just kuuntelisin itsedni, ettd kayttdisin sen
oikeasti niin mikd minusta tuntuu niinku... kaikista merkityksellisimmalta.” (H4, 625.)

”No kylla siis... arvostan todella paljon vapaa-aikaa. Etta etta... Kylla ma koen, etta joskus
voisin vaikka pitdad semmoisen... niinku... tietoisesti vapaan puoli vuotta tai muuta,
ettd... sitten... sitten ma koen, ettd se liittyis vapaa-aikaan taas sitten vaikka se
harrastaminen. Ja sitten niinku... kdyttdisin sen ajan oikeesti siihen mita haluan. Etta
naan ettd semmoinen vois olla aika hieno.” (H5, 657.)

Kuten arvata saattaa, oman ajankin ottaminen kiinnittyi vahvasti naisten tulevaisuuden kuvia
voimakkaimmin ohjaileviin asiakokonaisuuksiin eli uskonnollisuuteen ja potentiaaliseen
ditiyteen. Ajatus itselle pyhitetyn ajan ja kiireisen perhe-elaman yhdistamisestd ei
nadyttdytynyt nuorten naisten puheessa ongelmattomana ja he pohtivatkin edelld mainittua
yhtal6d myos omien lapsuuden kokemustensa pohjalta. Ndin erds haastateltava kuvailee

oman lapsuudenkotinsa kiirettad ja vanhempiensa mahdollisuuksia oman ajan viettamiseen:
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”0On nahnyt sita perhe-eldamaa niin laheltd ja mydskin ihan sielta... omasta kotoa kasin,
ettd se... se on rankkaa. Niinku varsinkin siis silloin jos... on semmoinen perinteinen
lestadiolainen perhe, etta... saattaa... vaikka vuoden tai puolentoista valein syntya lapsia
ja sitten... yot valvoo ja paivat on monta pientd, jotka vaatii kaiken huomion. Etta siina
jaa niin vahan esimerkiksi itselle omaa aikaa tai edes aikaa setvid omia ajatuksia.” (H5,
459.)

Aineistoanalyysista kdy ilmi, ettd itseasiassa perhe-elama ja naisten omat, lapsuudesta
kumpuavat kokemukset perhe-elaman vaativuudesta toimivatkin suurimpina kimmokkeina
sille, miksi naiset kokivat itse tarkeaksi tehda asioita eri tavalla omassa elamassaan ja omassa
tulevaisuudessaan. He nostivat esille halunsa keskittya itseensa ja tehda asioita itsedan varten.
Nain eras haastateltava pohti oman aitinsa elamaa suhteessa omiin tulevaisuuden toiveisiinsa
itsestadan huolehtimisesta ja tuli samalla todenneeksi vierastavansa oman lapsuuden

perheensa esimerkkia siita, etta itsesta ei pidetty huolta ja omaa aikaa ei ollut:

”"No kylla maa toivon ja nakisin, ettd, tai jotenkin toivon just ettd, olis silleen viela
hyvassa kunnossa [tulevaisuudessa], etta... ei niinku ihan, ihan péaasis niinku kroppa
rapistuun, ettad (nauraa) ainakin tdssa vaiheessa on viela ollut silleen ihan, ettd mahtunut
kuvioihin sellainen omasta itsestd huolehtiminenkin, tai fyysisestd kunnosta
huolehtimien vaikka, niin... niin niin... Ku tietda vaikka, ettd omalla itillakin valilla niin
ettd, silld on niinku liikunta jaanyt ja... omat harrastukset muutenkin ollut vahissa, niin...
Jotenkin tuntuu, etta... Tai toivoo, etta itselld sailyis semmoinen, ettd muistaa myos
pitaa itsestdan huolta. Ettd varmaan sita... niin, vaikea kuvitella, ettd minkalaiseksi maa
tdssd muutun, mutta nii niin...” (H1, 166.)

Potentiaalisen tulevaisuuden aitiyden mukanaan tuoma itsendisyyden ja oman ajan menetys
myo6s mietitytti naisia. Pienten vauvojen hoitaminen ja lasten vastaanottaminen nayttaytyi
aineistossa paitsi uskonnollisuuden mukanaan tuomana toimena, myds ristiriitaisena asiana

suhteessa omiin yksil6llisiin vapaa-ajanviettotoiveisiin:

"Etta kylla ma sen tiidn etta sitten jos tuliskin raskaaksi niin... tulis semmoinen etta apua,
ettd yhtakkia taas joku vauva joka on koko ajan kiinni ja... kyllahan siina joutuu niinku
luopumaan siitd omasta vapaa-ajasta vahaksi aikaa... saavutetuista eduista (nauraa) Etta
niin... mutta on se ristiriitaista toisaalta, mutta sitten jos miettii just niinku pitemmalle,
niin... ois mukava, ettd olis useampi. Ettd ei se vauva-aika mitdan ihanaa oo mun
mielestd valttamatta oo kylla. Ettd en maa niinku sen vauvan takia valttamatta halua...
mutta... yksivuotias on jo ihan jees (nauraa) ja siitd ylospéain.” (H3, 652.)

Sama haastateltava jatkoi pohdintaansa omasta ajasta miettimalla, etta joskus voisi olla jopa

mieluisampaa jaada toihin (tekemaan omia juttuja) kuin lahtea kotiin (velvollisuuksien pariin):
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”No siis kieltamatta valilla tuntuu, kun ldhtee toista, ettd aah, maa en jaksa lahtea kotiin,
ettd sielld on, seuraava tyOpaiva oottaa (nauraa) etta pitaa alkaa heti tehda ruokaa... ja
sitten jos on sellainen aivan vasynyt, niin tietenkin lasten tarpeet tuntuu hirveen
vasyttavilta ja raskailta. Etta aargh ettd maa en jaksais olla nyt, maa haluaisin olla vaan
yksin loppuillan, mutta pakko vissiin hoitaa sita lasta (nauraa).” (H3, 672.)

On kiinnostavaa havaita, ettd tyd voi nayttdaytyda nuorten vanhoillislestadiolaisten naisten
eldmadssa my0ds rentouttavana ja omaan aikaan rinnastettavissa olevana ajanvietteend, kun
toisessa vaakakupissa on arkinen elama ison lapsiperheen aitina. Toisin sanoen vaikka
aiemmissa alaluvuissa esitellylla tavalla tyossa kdayminen merkitsi naisille mahdollisuutta
kehittaa itseddan ihmisena ja oman alan ammattilaisena, voi tydn merkitys maarittya myos
oman ajan ottamisen nakoékulmasta; siind missa kotiarki on puuduttavaa ty6ta, voi ansiotydn

tekeminen olla sen rinnalla joskus kuin lomaa.

Oman ajan ottaminen ja ajan kdyttaminen itselle tarkeisiin asioihin liittyi haastatteluaineiston
perusteella kuitenkin kaikkein selkeimmin naisten haluun olla tulevaisuudessa ruumiillisesti
vahvoja ja aktiivisia toimijoita. Aineistossa tama tarkoitti halua pitaa huolta omasta kehosta ja
henkisesta hyvinvoinnista. Vaikka oman ajan ottaminen omia tarpeita varten mietitytti, oli se
kuitenkin tulevaisuuden to do -listalla karkipadssa. Nain haastateltu kuvaa omia tulevaisuuden

toiveitaan ja aikeitaan itsesta huolehtimisen nakokulmasta:

”"Mutta sitten toivosin, ettd ois niinku just tammoisia liikunnallisia harrastuksia, mitka
tuo sitd hyvaa oloa siihen arkeen, ettd oli ne mita tahansa, niin... varmaan jotakin
niinku... kestavyysjuttuja, yksiléharrastuksia. Mutta sitten toivoisin myoskin, etta olis
niinku... myods jonkun verran, uskaltaisin varata aikaa semmoiseen yksinoloon ja
semmoiseen just niinku... pohdiskeluun ja mietiskelyyn ja... mahdollisesti niinku
lukemiseen ja tammoiseen, ettd. Ehkd jopa opiskeluun niinku... Tavallaan...
lisdopiskeluun tai ndin, ettd. Etta olis niinku mydskin niinku semmaoisille... henkisille
jutuille enemman aikaa. Etta semmoisista jutuista sita toivois, etta niinku se tulevaisuus
koostuis, etta... etta olis sita liilkunnallista ja jonkun verran muita harrastuksia ja sitten...
Mydskin tammaoista, ihan niinku yleissivistavaa opiskelua ja lukemista ja... ja kenties
lisdkouluttautumista.” (H4, 620.)

Haastatteluaineiston perusteella nayttaa siis siltd, ettd naiset kokivat omat oman ajan
ottamiseen liittyvat toiveensa muutokseksi suhteessa omien ditiensa tapaan ottaa omaa aikaa
arjen keskella. Keskustelu omasta ajasta ja itsestd huolehtimisen tarkeydesta ei kuitenkaan
ole tdssd ajassa uutta, silla myoOs haastatellut olivat varsin perilld suomalaisessa

yhteiskunnassa kaynnissd olevan terveys- ja hyvinvointibuumin vaikutuksista omiin
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ajatuksiinsa 24, Naiset tiedostivat, ettd ajatukset oman ajan tirkeydestd voivat olla myos

median heille opettamia:

"Tai kylla maa ehka naan... tai kyllda musta tuntuu, etta... nykyaan jotenkin... varmaan
sekin ko nykyadn on jotenkin semmoinen aika, ettd korostetaan hirveesti semmoista
omaa hyvinvointia ja yksilollisyyttd ja... niin niin... Semmoista... Jotenkin...
itsetutkiskelua ja kaikkia mindfullness-juttuja ja semmoista niinku ettd omaa... Jotenkin.
Musta tuntuu, ettd se on jotenkin hirveen pinnalla. [---] Niin niin... kylld se varmaan
silleen vaikuttaa vahan itseenkin, etta... Arvottaa sen silleen tosi... tosi korkealle, etta...”
(H1, 655.)

Yhteenvetona oman ajan ottamisesta voidaan todeta, ettd haastatteluista valittyi kuva
jonkinlaisesta sisdisesta kamppailusta sen valilla, kenelle haastateltujen
vanhoillislestadiolaisten naisten aika kuuluu sekd mihin ja kenen tarpeisiin sitd pitaisi
tulevaisuudessa kayttaa. Yhtaalta suurin osa naki lasten vastaanottamisen oman ajankaytoén
kannalta tarkeimmaksi tulevaisuuden kuvakseen, mutta toisaalta naiset arvottivat ajan
kdayttamisen omiin yksilollisiin tarpeisiinsa myds huomattavan tarkeaksi asiaksi. Tallainen
naisten kdyma sisdinen kamppailu ilmeni aineistossa naisten ylla esitettyind pohdintoina
omista tulevaisuuden tavoitteista ja tavoista kdayttdada omaa aikaa. Haastatellut nuoret naiset
pohtivat tarkoin sitd, minkalainen tulevaisuus on juuri itselle mieluisin. He eivat siis pohtineet
tulevaisuuttaan tassakaan mielessa vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen elinvoimaisuuden
tai yhteisoén jatkuvuuden kautta, vaan ldahestyivdt oman ajan kayttdmista nimenomaan

yksilétasolla, oman elaman henkilokohtaisena valintana.

Toimijuuden madrittyessa teoreettisesti suunnitelmalliseksi ja tavoitteelliseksi toiminnaksi,
voidaan ymmartaa, ettd haastateltujen naisten aktiivinen ote tydntekoon, itsensa
kehittdamiseen ja oman ajan ottamiseen on nimenomaan toimijuutta sen puhtaimmassa
muodossa. Ajan kdyttaminen omien henkilokohtaisten tavoitteiden saavuttamiseen voidaan
ajatella olevan jollakin tapaa uudenlaista toimintaa suhteessa vanhoillislestadiolaiseen
perinteeseen ja ndin ollen nuoret naiset ottavat toiminnassaan kaytté6n niin sanotun
toimijuuteen liittyvan muutoksen potentiaalin. Ja muutoksen ollessa lasnd, on tassa
tutkimuksessa teorialuvussa selitetyn mukaisesti lasnd myos nuorten vanhoillislestadiolaisten

naisten mahdollisuus vaikuttaa omaan tulevaisuuteensa.

24 Katso lisaa terveys- ja hyvinvointibuumista esim. Helsingin Sanomat 7.1.2016.
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Tavoilla, joilla naiset haastattelujen aikana kertoivat haluavansa kdyttaa itselleen varattua
aikaa, on merkitysta myo6s koko vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen tulevaisuuden
nakokulmasta. Silloin, kun naiset toteavat tekevansa asioita omassa tulevaisuudessa eri tavalla
kuin mita vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen traditiossa on totuttu tekemaan, tulevat he
murtaneeksi tapaisuutta siitd, mikd on kulttuurisesti ja perinteisesti ymmarretty
vanhoillislestadiolaisen naisen elamaan kuuluvaksi ajankdyton tyyliksi. Taten, alleviivatessaan
omaa valintaansa tehda tulevaisuudesta ennen kaikkea oman nadkdisensd, tulevat he
sosiaalisen konstruktionismin ajatuksen (ks. esim. Ronkainen 1999, 13) mukaisesti myos
vaikuttaneeksi  niihin  sosiaalisiin  sekda kulttuurisiin  normeihin  ja  kasityksiin
vanhoillislestadiolaisesta naiseudesta, joiden pohjalta kuva naiseudesta tulevaisuudessa
lilkkeen sisalla rakentuu. Kuva vanhoillislestadiolaisesta naiseudesta ja siihen kuuluvat
kulttuuriset rakenteet ovat siis alati muutoksessa ja aktiivisen toimijuuden kautta myos

osittain nuorten vanhoillislestadiolaisten naisten itsensa maariteltavissa.
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8 Johtopadatokset

Tdssa tutkimuksessa olen selvittanyt vastausta kysymyksen siitd, millaisena nayttaytyy
vanhoillislestadiolaiseen heratysliikkeeseen kuuluvien nuorten naisten elama tulevaisuudessa
toimijuusteorian nakdkulmasta. Tutkimuskysymykseen vastaamista olen helpottanut
jakamalla sen kolmeen alakysymykseen, joista ensimmadinen koski nuorten naisten suhdetta
uskonnollisuuteen, toinen naisten ajatuksista ditiydesta ja kolmas kodin ulkopuolisen elaman
merkitysta tulevaisuudessa. Haastattelin yhteensa viittd 20-30 -vuotiasta naista tutkimustani

varten vastaajien keski-ian ollessa haastatteluhetkelld 28,8 vuotta.

Koko tama tutkimusraportti on otsikoitu aineistolainauksella, joka kuuluu seuraavasti ”[k]oen
olevani parempi aiti kun maa kdayn vahan toissa” (H3, 424). Otsikko kuvaa monella tasolla
kaikkea sita, millaisena vanhoillislestadiolaisten nuorten naisten tulevaisuus nayttaytyy
toimijuusteorian nakokulmasta taman tutkimuksen perusteella. Nuorten naisten elaman
tarkein asia on uskonnollisuus ja eldaminen vanhoillislestadiolaisen opin mukaisesti;
uskonnollisuus siis asetti toimijuudelle reunaehdot, joiden puitteissa naiset halusivat
elamdansa rakentaa. Uskonnollisuus ei ilmene suoranaisesti ylla esitetysta
aineistolainauksesta, mutta toisaalta uskonnon rooli naisten elamassa oli
haastatteluaineistossa hyvin samankaltainen: vaikka uskonnosta ei aina puhuttukaan, oli
kuitenkin tiedossa, etta se vaikutti silti koko elaman ja kaikkien tulevaisuuden suunnitelmien

taustalla.

Otsikon aineistolainaus alkaa sanalla koen; haastateltu nainen ilmaisee itseddn toteamalla,
ettd ndin mind koen. Naisten oma kokemus ja yksildllinen ajatus elamdsta nayttaytyikin
uskonnon merkittavan roolin jalkeen toisena merkittavana huomiona siitd, millaista nuorten
naisten toimijuus tulevaisuudessa on ja edelleen, miten heidan tulevaisuutensa rakentuu
tdmadn toimijuuden kautta. Tama yksiléllinen kokemus ja kokeminen liittyi kaikkiin tassa
tutkimusraportissa esitettyihin toimijuutta merkittdvimmin maarittaviin osa-alueisiin eli
uskoon, aitiyteen ja kodin ulkopuoliseen elamadan. Aineistosta nousi vahvasti esille naisten
ajatus omasta vyksilollisestd toimijuudesta ja ennen kaikkea vyksil6llisesti maarittyneestd
tavasta ymmartaa elamaa, vanhoillislestadiolaista uskoa ja tehda tulevaisuuden suunnitelmia.

Naisten omiin tulevaisuuden suunnitelmiin kuuluivat aitiyden lisaksi tyon tekeminen ja tyota
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he halusivat tehda, koska kokivat sen itselleen tarkedksi. Myds vanhoillislestadiolainen yhteiso
on tutkimukseni perusteella osa naisen tulevaisuutta, mutta haastatteluaineiston perusteella
keskiodon nousi kuitenkin naisten oma, henkilékohtaisesti koettu usko ja henkil6kohtainen

tapa olla uskovainen nainen.

Otsikon aineistolainaus jatkuu: koen olevani parempi diti. Taman tutkimuksen mukaan
keskeinen osa vanhoillislestadiolaisten naisten tulevaisuuden kuvia on ajatus aitiydesta. Jos
ditina toimiminen ei ollut naisille tuttua viela haastatteluhetkelld, oli ditiys kuitenkin mukana
ajatuksissa tulevaisuudesta ja tulevaisuuden eldmasta. Aitiys oli naisille tulevaisuuden toive ja
se maaritteli isolla pensselilld naisten toimijuutta, mutta naisten luotto Jumalan
perhesuunnitteluun toi heidan elamaansa myos epavarmuutta: naiset eivat voineet tietaa
tuleeko heista koskaan &iteja, milloin heista tulee diteja ja miten he voisivat toteuttaa omia
henkilékohtaisia toiveitaan esimerkiksi ansiotyén tekemisesti ditiyden roolin rinnalla. Aitiys ei
kuitenkaan ndyttaytynyt aineistossa ainoana vanhoillislestadiolaisen vanhemmuuden tilana,
vaan haastateltujen naisten mielestda vanhemmuus oli nimenomaan tarkeaa jakaa puolison
kanssa. Ja kuten otsikon aineistolainauskin osoittaa, naiset halusivat kehittya

vanhemmuudessa alati paremmaksi — he haluasivat olla parempia diteja.

Koen olevani parempi diti kun mdé kdyn vihén toissd. Kuten tdssa tutkimusraportissa on
esitetty, myoOs tydelama on kiintedssa suhteessa naisten uskonnollisuudesta ja aitiydesta
kdaymiin pohdintoihin. Naisten halu yksil6llisista syistda nousevaan toimintaan ja asioiden
tekemiseen itsensd vuoksi nousi esille etenkin silloin, kun he totesivat haluavansa tehda
tulevaisuudessa(kin) ansiotyota. Vaikka ansiotyon tekeminen tapahtui aineiston mukaan
perheen ehdoilla, oli tydnteko kuitenkin jotain sellaista, mistd naiset halusivat pitaa kiinni
ennen kaikkea omien henkilokohtaisten kehittymistoiveidensa vuoksi. Ansiotyota tekemalla
naisen rooli perheen sisdlla ndyttaytyi naisille itselleen tasa-arvoisempana suhteessa omaan
puolisoon ja tata sukupuolten valista tasa-arvoa he halusivat omien elamanvalintojensa myota

myos valittda eteenpadin jalkikasvulleen.

Otsikon aineistolainauksen lausunut nuori nainen tulee omaa &itiyttdan ja tyossakayntia
pohtiessaan ottaneeksi kantaa myds vanhoillislestadiolaisen perinteen uudistamisen

puolesta: han kokee olevansa parempi aiti ensisijaisesti silloin, kun hdn on mukana
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tyoeldamassa. Traditionaalisesti vanhoillislestadiolaisille naisille on annettu hoidettavaksi
kodin piiriin kuuluva lasten kasvatustehtdava, joten naisen oma ajatus tydssa kdaymisesta
ditiyden ohella on tietylld tavalla jotain uutta. Naisten tyon tekeminen sai kiinnostavan
lisamerkityksen siita, etta se nayttaytyi naisille myds mahdollisuutena levahtaa aitiyden
vaateiden keskelld. Tyonteko oli siis naisten omaa aikaa, jolloin he saivat tehda vain heita

itsedaan kiinnostavia asioita.

Mitd ndma tassa tutkimusraportissa esitetyt havainnot nuorten naisten tulevaisuuden kuvista
sitten kertovat koko vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen tulevaisuudesta? Olen tdaman
tutkimusraportin luvussa 2 Vanhoillislestadiolaisuutta tutkimassa esitellyt sitd kompleksista ja
valtasuhteiden kyllastamaa uskonnollista kenttada, jolle tutkimukseni vanhoillislestadiolaiseen
heratysliikkeeseen kuuluvista nuorista naisista on sijoittunut. Kuten aiemmin on esitetty,
vanhoillislestadiolaisuus eldaa parhaillaan murrosaikaa, jossa on kysymys siitd, etta
yhteiskuntamme tietoteknisen kehityksen myota myos vanhoillislestadiolaisuudesta ja sen
uskonnollisesta opista on alettu kdaymaan yha enemman ja yha julkisempaa keskustelua
esimerkiksi  verkossa. Keskustelua on kayty esimerkiksi ehkaisykysymyksista ja
naispappeudesta, ja merkittavaa naissa liikkeeseen kuuluvien nuorten sukupolvien esille
nostamissa keskustelunaiheissa on ollut se, etta vanhoillislestadiolaisen yhteisén oppi ja
perinne eivat ole keskusteluissa enda ainoita eettisen ja moraalisen arvioinnin lahteitd. Meri-
Anna Hintsalan (2013, 103) mukaan murrosaika tiivistyykin kysymykseen siitd, kenelld on
oikeus maaritelld, mitd on vanhoillislestadiolaisuus — onko se verkkokeskusteluihin
osallistuvilla yksil6illa, joiden ajatuksen vanhoillislestadiolaisesta opista voivat poiketa
paljonkin traditionaalisesta vanhoillislestadiolaisuudesta, vai onko valta vl-todellisuuden

maarittelysta Suomen Rauhanyhdistysten Keskusyhdistyksella?

Taman tutkimuksen mukaan vaikuttaa silta, etta ainakin vanhoillislestadiolaiset nuoret naiset
ovat ottaneet omiin kasiinsa oikeuden maaritella vanhoillislestadiolaista uskonnollisuutta
vastaamaan yhda enemmaéan omia tulevaisuuden tavoitteitaan. He haluavat olla uskovaisia,
mutta rakentavat eldmaiansd yha enemman omista, eivat yhteison maarittamista
lahtokohdista kasin. Kuten analyysilukujen myotd on kdynyt ilmi, uskonnollisuus ja
vanhoillislestadiolainen opetus kuitenkin maarittavat naisten elamaa perustavanlaatuisella

tavalla, joten nuorten naisten toimijuus rakentuu naisten yksilollisyyden ihanteen lisdksi myos
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perinteisen uskonnollisuuden puitteissa ja sen ohjaamana. Tutkimuksen perusteella vaikuttaa
kuitenkin siltd, ettd vanhoillislestadiolaisten nuorten naisten toiminta niin nyt kuin
tulevaisuudessa rakentuu ennen kaikkea muutosdiskurssin varaan; nuoret naiset ovat
vanhoillislestadiolaisuuden murrosta vyllapitavia ja eteenpadin vievia voimia. Murrosta
yllapitdaessaan ja eteenpdin viedessaan he tulevat myos valittaneeksi omaa arvomaailmaansa
eteenpdin omalle jalkikasvulleen ja vaikuttaneeksi sosiaalisen konstruktionismin idean
mukaisesti siihen, millaiseksi tulkinta niin vanhoillislestadiolaisesta naiseudesta kuin

vanhoillislestadiolaisesta uskosta tulevaisuudessa maarittyy.

Nain ollen, tutkimukseni tulosten perusteella vaikuttaa siis siltd, ettd vanhoillislestadiolainen
heratysliike ei edusta tulevaisuudessa endaa samanlaista yhteiséllisyyttda, mita se on etenkin
menneind vuosikymmenind edustanut. Haastattelututkimus antaa viitteitd myos siitd, etta
vuosikymmenien kuluessa vanhoillislestadiolaiseksi itsensa identifioivat yksilot tulevat
madrittelemaan vanhoillislestadiolaista oppia yhda enemman omiin elamanlahtokohtiinsa
sopivaksi ja tatda myota liikkeen sisdinen ja opillinen moniaanisyys kasvaa. Monidanisyys voi
tarkoittaa tietyssd mielessa myos liikkeeseen perinteisesti liitetyn eksklusiivisuuden
murtumista, kun menneiden vuosikymmenien kaltaista yhtenadisyytta tai yhteisollisyytta ei ole
enda niin helppoa osoittaa olemassa olevaksi oman joukon sisdlla. Taman tutkimuksen
perusteella monidanisyys vaikuttaa tarkoittavan kuitenkin ainakin sita, etta lilkkkeessa kasvavat
nuoret oppivat vanhoillislestadiolaista perinnettd suvaitsevammaksi suhteessa liikkeen

ulkopuoliseen maailmaan.

Toiseksi, vaikka aitiys onkin edelleen naisten elaman yksi tarkeimmistad asioista ja nuorten
naisten toimijuus rakentuu ditiyden kautta, tutkimukseni tulokset antavat viitteita siita, etta
naisten rooli on vanhoillislestadiolaisessa heratysliikkeessd muutoksessa. Tutkimustulokset
heijastelevat kehityskulkua, jonka mukaan naiset siirtyisivat tulevaisuudessa yha enemman
kodin piirista kohti julkista elamanpiiria ja ansioty6ldisyytta. Tutkimuksessa nousi esille, etta
naiset toimivat nyt ja tulevaisuudessa yha enenevissa maarin omista lahtokohdistaan ja oman
harkintansa mukaan my6s uskonnollisuuteen liittyvissa asioissa. Yksi ilmentyma tasta oli
naisten pohdinnat mahdollisesta lapsiluvun rajoittamisesta, jotta heilld olisi mahdollista
toteuttaa myos omia henkil6kohtaisia haaveitaan lasten kasvatustehtdvan lisaksi. Yhtaalta

nama naisten henkilokohtaiset ja tulevaisuuteen kiinnittyvat unelmat ja tulevaisuuden toiveet
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voivat vaikuttaa negatiivisesti vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen elinvoimaisena
pysymiseen perheiden lapsimaarien pienentyessa. Toisaalta naisten rooli liikkeen sisdssa voi

olla tulevaisuudessa myos erilainen muuttuneiden perhekokojen vuoksi.

Omat tutkimustulokseni ovat linjassa muiden vanhoillislestadiolaisuuden tulevaisuudesta ja
vanhoillislestadiolaisesta naiseudesta tehtyjen tutkimusten kanssa. Tapio Nykanen arveli jo
vuonna 2012 kampailun vanhoillislestadiolaisuuden uudistumisen ja erehtymattomyyden
perinteen valilla jatkuvan (Nykdnen 2012, 258). Oman tutkimuksen perusteella ndin nayttaa
olevan edelleen vuonna 2019. Teija Rantala teki puolestaan vuonna 2018 omassa
tutkimuksessaan havaintoja vanhoillislestadiolaisesta naiseudesta. Rantalakin nosti esille, etta
ditiys on merkittdvd osa vanhoillislestadiolaisten naisten elamaa ja ettda vl-naisten
uskonnollisuus ei rajoitu enda pelkastddan vanhoillislestadiolaisen yhteison asettamiin
ohjeisiin, vaan he kayttavat ennen kaikkea omaa harkintaansa elamansa rakentamisessa
(Rantala 2018, 209-210). Oma tutkimukseni siis jatkaa ndiden aiemmin heratysliiketta
tutkineiden viitoittamalla tielld tehden vanhoillislestadiolaisen heratysliikkeen ja

heratysliikkeeseen kuuluvien naisten eldmantapaa jalleen vahan nakyvammiksi.

Tama tutkimusraportti on kirjoitettu mahdollisimman tarkasti ja tutkimuksen eri vaihteita
informatiivisesti kuvaillen, jotta lukijalle jaa mahdollisuus arvioida tutkimuksen yhteydessa
tehdyn tieteellisen tarkastelun luotettavuutta ja paikkansapitavyytta. Tassa tekstissa olen
parhaani mukaan yrittanyt kuvata myos sita teoreettista kenttda ja ilmiomaailmaa, johon
oman pro gradu -tutkimukseni aihe liittyy. Tutkimuskirjallisuutta hyodyntaen ja sita samalla
esitellen olen kiinnittanyt vanhoillislestadiolaisen naisen aseman osaksi politiikan tutkimusta,
mutta osoittanut myds naisten asemaan ja toimintaan liittyvan poliittisuuden ja

vallankaytélliset aspektit.

Tutkimuksen olisi voinut rakentaa monesta muustakin teoreettisesta nakdkulmasta, mutta
talld kertaa keskioon valikoitui toimijuus. Vanhoillislestadiolaisen naiseuden ollessa yksi
yhteiskuntamme kiistellyimmistd uskonnollisista diskursseista, on jatkotutkimusideoitakin
helppo kehitelld lisda. Kiinnostavia jatkotutkimuskohteita voisivatkin olla esimerkiksi
vanhoillislestadiolaisen naissukupuolen rakentumisen tarkasteleminen feministisen teorian

kautta tai naisten identiteetin rakentumisen tutkiminen. Myos herétysliikkeeseen kuuluvien
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nuorten naisten eldman ja tulevaisuuden suunnitelmien tarkasteleminen esimerkiksi
elamankulun teorioiden valossa 2> voisi tuottaa lisdtietoa vanhoillislestadiolaisen liikkeen
kehittymisesta nyky-yhteiskunnassa. Kiinnostavia voisivat olla myds pohdinnat uskonnolla

toiseuttamisesta 2° joko kansallisessa tai kansainvalisessa kontekstissa.

% Lisda elamankulun teoriasta, ks. esim. Mikinen 2015.
26 Lisaa uskonnolla toiseuttamisesta, ks. esim. Ahonen & Vuola 2015, 13.
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Liite 1: Haastattelukutsu
Hei,

Olen valtio-opin opiskelija Lapin vyliopistosta ja teen pro gradu -tutkielmaani
yhteiskuntatieteelliseen tiedekuntaan. Etsin nyt haastateltavia tutkielmani toteuttamista
varten.

Tutkielmassani selvitdn vanhoillislestadiolaisten nuorten naisten ndakemyksida ja ajatuksia
omasta tulevaisuudestaan. Olen kiinnostunut sellaisista naisten tulevaisuutta koskevista
ajatuksista ja mielikuvista, jotka liittyvat esimerkiksi naisen omaan ammattiin, vapaa-ajan
viettamiseen ja eldmaan kodin piirissa tulevina vuosina tai vuosikymmenina. Haastatteluissa
haluan siis kuulla, miten haastateltava nakee oman elamansa tulevaisuudessa esimerkiksi
ammatillisessa mielessa.

Tutkielmani pohjautuu kasitykseen ihmisen omasta toimijuudesta. Toimijuus tarkoittaa muun
muassa oman elaman muotoutumista ja omaan elamaan vaikuttamista, aktiivista toimintaa
omassa elamanpiirissa ja  mahdollisuutta tehda valintoja. Tarkoitukseni on
haastattelumateriaalin perusteella lopulta selvittda, millaista toimijuutta nuorten
vanhoillislestadiolaisten naisten ajatukset tulevaisuudesta pitavat sisallaan.

Etsin yksilohaastatteluihin Suomessa asuvia vanhoillislestadiolaisia naisia, jotka ovat idltaan
20-30 vuotiaita. Haastattelut tullaan tekemadan haastateltavien aikataulujen mukaan,
kuitenkin viimeistaan syksylla 2017.

Yhteydenottoja ja aineistoja kasitelladan ehdottoman luottamuksellisesti. Haastattelu kestaa
noin tunnin ja se on mahdollista toteuttaa haastateltavan valitsemassa paikassa. Haastattelut
danitetaan analyysia varten ja nauhoitteet tuhotaan tutkielman valmistuttua. Haastateltavilta
ei kerata henkilotietoja ja kaikki mahdolliset tunnistetiedot ikdaa lukuun ottamatta poistetaan
ennen tutkielman julkaisemista.

Jos olet kiinnostunut jakamaan ajatuksiasi ja osallistumaan tutkimukseen, niin kerro siita
ihmeessa. Osallistumalla ja jakamalla oman tarinasi olet mukana tuottamassa uutta tietoa
vanhoillislestadiolaisen  heratysliikkeen  nykytilasta ja  tulevaisuuden  nakymista.
Haastattelukutsua saa valittda eteenpain kaikille mahdollisesti tutkimukseen osallistumisesta
kiinnostuneille.

Ystavallisin terveisin,

Mari Paavola

Tutkielman ohjaajana toimii politiikkatieteiden yliopistonlehtori Aini Linjakumpu.
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Liite 2: Haastattelukysymykset

Tosiasiatiedot

- Minka ikdinen olet?

- Mista olet kotoisin?

- Minkalainen on siviilisaatysi?

- Keta perheeseesi kuuluu?

- Missa asut(te) talla hetkella? Missa kaikkialla olet asunut?

- Miten kuvailisit yleisesti suhdettasi uskontoon tai uskonnollisuuteen?

Perhe-eldama

- Millainen on normaali arkipaivasi tassa hetkessa?

- Mitka asiat arjessasi ovat kaikkein mukavimpia tai mielekkainta? Onko jokin
haastavaa?

- Millainen normaali arkipaivasi on tulevaisuudessa? Voit ajatella elamaasi ajallisesti
eteenpadin juuri sen verran kuin sinulle tuntuu luontevalta, esimerkiksi 5, 15 tai 30
vuotta.

- Miten tahan edellad kuvailtuun tulevaisuuden kuvaan on paasty? Mita tapahtuu
tdman ja kuvailemasi hetken valill3, jotta ajatuksesi toteutuvat?

- Mika on tulevaisuuden arjessasi tarkeaa ja mukavaa? Mita asioita pidat arvossa?

- Millainen nainen tai diti ajattelet tulevaisuudessa olevasi?

- Mitka asiat ovat vastuullasi tulevaisuudessa arjen pyorittdmisessa?

- Millaista tulevaisuuden arkesi on verrattuna siihen arkeen, jota vanhempasi tai
isovanhempasi ovat viettaneet esimerkiksi 40-vuotiaana?

- Millainen merkitys uskolla on tulevaisuuden arkisessa elamassa?

Ammatillinen elama

- Millainen on taman hetkinen ammatillinen tilanne ja miten ja olet siihen paatynyt?

- Millainen ammatillinen tilanteesi on tulevaisuudessa?

- Miten tahan tulevaisuuden kuvaan on paasty?

- Millaisia unelmia, haaveita tai toiveita sinulla on tulevaisuuden ammatillisuutta
koskien? Miten pyrit kohti unelmiasi?

- Millainen merkitys omalla ammatilla tai tyonteolla on sinulle tulevaisuudessa?

- Onko olemassa asioita, joita haluaisit tulevaisuudessa opettaa jalkikasvullesi
koulutuksesta ja tyoelamasta? Jos on, mita ja miksi?

- Miten yhdistat tulevaisuudessa tyonteon muuhun elamaasi?

- Millaista sinun ammatillinen elamasi tulevaisuudessa on verrattuna itisi tai isoaitisi
ammatilliseen eldmaan aikoinaan?

- Millainen merkitys uskolla on tulevaisuuden ammatillisessa elamassasi?
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Vapaa-aika

- Mita teet nykyisin vapaa-ajallasi joko arjessa tai viikonloppuna?

- Mika vapaa-ajan viettamisessa on talla hetkella sinulle mukavinta? Miksi?

- Millaista vapaa-aikasi on tulevaisuudessa? Kuvaile ajatuksiasi mahdollisimman
yksityiskohtaisesti.

- Miten tahan tulevaisuuden kuvaan on paasty? Mita tapahtuu taman ja kuvailemasi
hetken valilla, jotta ajatuksesi toteutuvat?

- Millainen merkitys vapaa-ajalla on sinulle talla hetkella? Enta tulevaisuudessa?

- Millaisia unelmia, haaveita tai toiveita sinulle on tulevaisuuden vapaa-aikaa koskien?

- Millaista tulevaisuuden vapaa-ajanviettosi on verrattuna siihen arkeen, jota
vanhempasi tai isovanhempasi ovat viettaneet aikoinaan?

- Millainen merkitys rauhanyhdistystoiminnalla ja muulla uskonnollisuuteen liittyvalla
toiminnalla on sinulle tulevaisuudessa?

- Millainen merkitys yhteiskunnallisilla asioilla ja yhteisten asioiden hoitamisella on
sinulle tulevaisuudessa?

Lopuksi

- Millaisen naisen mallin toivot tulevaisuudessa antavasi jalkikasvullesi tai muille
nuoremmille laheisillesi?

- Haluatko nostaa viela esille jotakin, mita et ole aiemmin sanonut? Tai tdydentaa jotakin
aiemmin sanottua?
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